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BOLUM 1

MOR FILOKSENOS(d. 440, $.523)’UN HAYATI VE ESERLERI

Seyfettin YAMAN?

Giris

Ge¢ Antik¢ag Hiristiyan ilahiyatinin 6nde gelen figiirlerinden biri olan Mor
Filoksenos, Siiryani teolojisinin sekillenmesinde belirleyici bir rol oynamustir. Ozellikle
Nasturilik ve Diofizit anlayislara karsi gelistirdigi Miafizit savunuculugu, onu sadece
doneminin degil, sonraki yiizyillarin da etkili bir diisiiniirii haline getirmistir. Filoksenos’un
hayati, mezhep miicadeleleri, siirglinler ve teolojik tartismalarla dolu olmakla birlikte, ayn1
zamanda yazinsal iiretkenligi ve dogmatik kararliligiyla da dikkat ¢eker. Mabbug (Menbig)
Piskoposu olarak gdrev yaptigi siiregte kaleme aldig1 eserler, hem Siiryani dilinde hem de
Hiristiyan dogmasinda derin izler birakmis, ¢agdaslari ve kendinden sonraki kilise babalari
iizerinde kalici tesirler yaratmistir. Bu calisma, Mor Filoksenos’un yasami, karsilastig
ithamlar ve kaleme aldig1 zengin kiilliyat1 1s18inda onun Siiryani edebiyatindaki yerini

degerlendirmeyi amaclamaktadir.

1.Hayati

Filoksenos? (wewsas.s)’un yasam Sykiisiinii incelerken dncelikle ele alimasi gereken

kaynaklar, hi¢ siiphesiz bizzat Filoksenos’un kaleminden ¢ikanlardir. Yazarin dini igerikli

! Seyfettin YAMAN, bu ¢alisma, Mardin Artuklu Universitesi Tiirkiye’de Yasayan Diller Enstitiisii Siiryani Dili
ve Kiiltiirli Anabilim Dali Biinyesinde Prof. Dr. Mehmet Sait TOPRAK danismanliginda hazirlanan “Mor
Filoksenos’un iman Uzerine (Mimro da’tloto d’-‘al haymonito’)” Adli S6ylevi: Ceviri, Tahlil, Tenkid” isimli
Yiiksek Lisans tezinin verilerinden istifade edilerek hazirlanmistir. Yiiksek Lisans C)grencisi, Orcid: 0009-
0002-5188-6406, seyfyaman47@gmail.com.

Yazarimiz, Philoxenus/Philoxenos ve Xenaias olmak iki isimle taninmaktadir. Her iki isim de Yunanca
kokenlidir. Ingilizce metinlerde Philoxenus/Philoxenos ismiyle gegmektedir. Yaygin kanaate gore, Xenaias
isminin Siiryani tarihgilere 6zgili oldugu ve Filoksenos isminin bunun Yunanca karsilig1 oldugu yoniindedir.
Fakat bu disiincenin dogruluk pay1 diisiiktiir. Ciinkii Xenaias ismi, Yunan tarih¢ilerinde goriiliirken,
Filoksenos isminin farkli yazim sekilleriyle Siiryanice metinlerde olduk¢a yaygindir. Fakat tarihgilerin
belirttigi gibi Filoksenos isminin, Siiryanice Akhsenaya isminin Yunanca karsilig1 oldugugu fikri daha kabul
gormektedir. Bkz. Andre De Halleux, Philoxene De Mabbog: Sa Vie, Ses Ecrits, Sa Theologie, Universitas
Catholiga Lovaniensis, Tomus 8, Series. 3, Impriemerie Orientaliste, 1963, s. 9. Filoksenos un vaftizden
onceki isminin Josef oldugu aktarilmaktadir. Yasadigi donemde yazarlar tarafindan Filoksenos’un “Mar
Akhsenaya” isminde farkli bir kisiyle karistirildig: diistiniilmiistiir. Fakat sonradan “Mar Akhsenaya” isminin
Filoksenos icin kullanildig: fark edilmistir.
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metinleri, hem inang sistemini hem de karakterini yansitir. Ne var ki, bu eserler ¢cogu zaman
belirli tartigmalar baglaminda kaleme alinmis olup, bu tartismalarin daha iyi anlagilmasina
katki saglarlar. Hatta bazen, bu metinlerde dogrudan ya da dolayli olarak kiymetli
otobiyografik detaylara rastlamak miimkiindiir.®> Ancak onun hayati ile ilgili olaganiistii de
olsa bilgi aktaran farkli kaynaklar mevcuttur. Hayati hakkinda ana kaynak Tar ‘Abdin’
bdlgesinde yer alan Kartmin Manastiri’nda® derlenmis olan 846 tarihli Anonim Kronik adli
caligmadir. Yine aym manastirda XIIl. yiizyilda kesis Elijah (ilyas) tarafindan siirsel bir
biyografi olusturulmustur. Geriye kalan az sayidaki el yazmasi bazi farkli bilgiler kapsayan

kisa biyografiler aktarmaktadir.’

® De Halleux, Philoxene De Mabbog: Sa Vie, Ses Ecrits, Sa Theologie, s. 3-4. Filoksenos’un otobiyografisi
hakkinda farkli belgelerden bazilar1 sunlardir: Monofizit inancim1 benimseyenler cephesinde, Mar-Bash
Bagrahip Lazar’in Saruglu Yakup’a gonderdigi bir mektup; imparatorluk sehrine dogulu kesislerle birlikte
gelen ve Patrik Makedonyus’un siirgiin edilmesini kaleme alan Simeon adli bir rahibin mektubundan bir
boliim; Antakyali Severus’un Misir’daki siirglin hayatina kadar olan yazigmalari, patrik olarak atanma
toreninin kayitlar1 ve katedraldeki konusmalar1 ve son olarak, Beth-Arsamli Simeon’un Nasturizm hakkindaki
goriislerini iceren bir mektup belirtilmelidir. Kalkedon inancini destekleyenler tarafinda ise, tarihgi John
Diakrinomenos’tan iki ayr1 par¢a ve 6zellikle Filistinli kesislerin Epirus’taki Nikopolis Episkoposu Alkison’a
yazdig1 bir mektubun genis kisimlari bulunmaktadir. Altinci yiizyilda yasamis ve Filoksenos’un hatirasini
yasatan {i¢ Yakubi tarih¢i bulunmaktadir: Yosua isimli birine mal edilen Edessa Kronigi, Retorikei
Zekeriya’nmin Kilise Tarihi’nin isimsiz bir takipgisi tarafindan yapilan derleme ve Telmahreli Dionysius’un
kendi vakayinamesinin {igiincli kisminda yararlandigi Efesli Yuhanna’nin (6. 588) Kilise Tarihi’nin ikinci
kitab1. Ayn1 dénemde, dort Kalkedonlu tarih yazari arasinda Filoksenos’un ismi yer almaktadir: basta ve en
énemlisi Evagrius ve Teodoros Lector, daha sonra ise daha az énemli olan Scythopolis’li (Israil’de bir bélge)
Kiril ve Tunnunna’li Viktor. Titiz bir tarih¢i olan Evagrius, kullandig1 kaynaklari belirtir ve zaman zaman
dogrudan alintilar yapar; bu egitimli yazarin degerlendirmeleri dikkate deger bir Ol¢iiliilik sergilerken,
Teodoros Lector’un Mabbug piskoposuna karsi kisisel bir digsmanlik besledigi anlasiimaktadir. Dokuzuncu
yiizyildan sonra, Barsauma Manastirt’nin onemli bir merkez haline geldigi on ikinci ve on igiinci
ylizyillardaki Yakubi canlanmasina gegmek gerekmektedir. Bu donemde, biiyiik Monofizit tarih yazarlarinin
eserlerinde Filoksenos’un adi yeniden anilmaktadir. 1199°da vefat eden Patrik Michel (Mihayel Rabo), sahip
oldugu bilgilerin biiyiik bir kismin1 Zekeriya’nin eserini siirdiiren yazara borgludur; diger bilgileri
Telmahre’li Dionysius’tan, bir kismini ise kaynagi belirsiz metinlerden almistir. Bu bilgiler, 1286’da 6len Bar
Hebraeus tarafindan da tekrar kullanilmistir ve bu nedenle Patrik Michel’in Kilise Tarihi bagli basina 6zgiin
bir deger tasimamaktadir. Bkz. De Halleux, Philoxene De Mabbog: Sa Vie, Ses Ecrits, Sa Theologie, s. 4-6.

Tur "Abdin, Siiryanicede “Kullarin Dag1” anlamma gelmektedir. Tur(o) “dag”, ‘Abdin(Abdo) “koleler”
anlamma gelmektedir. Siiryaniler i¢in kutsal kabul edilen Tur ‘Abdin, cografi ag¢idan Mardin’in
Kuzeydogusunda iki nehir (Dicle ve Firat) arasinda yer alan daglik bir bélgenin adidir. Bkz. Ignatius Ephrem
Barsoum, The History of Tur Abdin, Cev. Matti Moosa, Gorgias Press, 2008, s. 3.

® Tarihsel siiregte farkli donemlerde cesitli isimlerle anilan bu manastir, ilk donemlerde kurucularin isimlerine
izafeten Mor Semun ve Mor Smuel Manastir1 isimleriyle taninmistir. “Rahiplerin Meskeni” anlamina gelen
Siiryanicede “Deyrulumur” ismiyle de taninan bu manastir, Kartmin yani bugiinkii Yayvantepe Kdyii’ne
yakinlig1 sebebiyle “Kartmin Manastir1” adiyla da bilinmektedir. Giiniimiizde, Tur Abdin Metropoliti Mor
Gabriel’in adindan gelen “Mor Gabriel Manastir1” ismiyle zikredilmektedir.

® Bkz. Robert A. Kitchen, The Discourses Of Philoxenos Of Mabbug: A New Translation And Introduction
(Cistercian Studies Series 235, Collegeville, Minnesota: Liturgical Press, 2014), s. 16-17.
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Sonraki donemlerde Filoksenos ismiyle zikredilecek olan Akhsenaya7 (luwsl), V.
yiizyiln ikinci veya iigiincii ¢eyreginde, Pers sinirlari i¢inde olan Beth Garmai® (Dicle Nehri
Vadisi)’de Tahal isimli bir kdyde diinyaya gelmistir. Ailesi hakkinda hicbir bilgi
bulunmamaktadir. Filoksenos’un vaftiz edildigi g6z Oniinde bulundurulursa ailesinin
Hiristiyan oldugu veya hi¢ degilse Hiristiyanlifa meyilli oldugu kabul edilmektedir.’ De
Halleux’a gore, Filoksenos’un ailesinin kokeni muhtemelen Hiristiyanligi benimsemis olan

Pers topraklarindaki Arami halka dayanmaktadir.™

Filoksenos’un 6z ge¢misi hakkinda aktarilan pek fazla bilgi yoktur. Bilhassa erken
hayat1 ile ilgili ¢ok az sey bilinmektedir. Ancak Filoksenos, V. ve VI. yiizyillarda Suriye
bolgesinde Nestorius ve Eutyches’in doktrinlerine ve Kadikdy Konsili’nin kararlarina karst
¢ikmis Miafizitizim kavraminin en 6nemli isimlerindendir. Filoksenos’un ne zaman dogdugu
hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Ancak 435 yilindan 457 yilina kadar bu sehrin pisk-
oposlugunu yapan Ibas zamaninda Edessa kentinde egitim gordiigii ve heniiz 522 yilinda

yasadigina gore, Filoksenos’un V. yiizyilin 11. veya I1l. ¢eyreginde dogma ihtimali yiiksektir.**

Bir tartisma ve merak konusu da Filoksenos’un vaftizi ve hangi konumda dogdugudur.
Filoksenos’un Bir kdle, Perslere ve mal sahiplerine hara¢ veren bir ailenin ¢ocugu veya
bagimsiz bir insan olarak m1 dogduguna dair belirli bir kanit yoktur. Fakat Filoksenos’un,
karsitlarmin  “Vaftiz edilmedi.” seklindeki soOylemlerine ragmen Filoksenos’un kendi

yazilarinda vaftiz olduguna dair pek ¢ok kanit mevcuttur. 12

Ailesi ile birlikte, yasanan birtakim nedenlerden dolayr Roma Mezopotamyasi’na gog

etmek zorunda kalan Filoksenos®®, mechul bir dénemde™* heniiz kiigiik yaglarda iken kardesi

Filoksenos, “Yabanci, yabancilarin sevgilisi, ev sahibi ve misafirperver” anlamlarina gelen
“Akhsenaya/Aksenaya” seklinde tanindik bir isim kullanmistir. Daha sonraki donemlerde Siiryanice
eserlerde, orijinal ismi ya da Yunanca versiyonu (Xenaias) kullanilarak karigtirilmistir. Bkz. Kitchen, The
Discourses Of Philoxenos of Mabbug: A New Translation and Introduction, s. 18.

¢ Beth Garmai (e Mo); Kuzey Irak Bolgesi’nde, bugiinkii modern Kerkiik ( ,a& Ausy loiws ) sehrinin civarinda
bulunan bir bélgenin adidir.

° E. A. Wallis Budge, The Discourses Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh A. D. 485-519, London, 1894, 11, s.

17. Filoksenos’un hayat: ile ilgili farkli bir kaynak olarak bkz. A. Mingana, (1920), New Documents on

Philoxenus of Hierapolis and on the Philoxenian Version of the Bible. The Expositor, 9th Series Vol. 19. s.

149-160.

De Halleux, Philoxene De Mabbog: Sa Vie, Ses Ecrits, Sa Theologie, s.14.

1 Arthur Adolphe Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), Roma, 1902, s. 1-3.

Budge, a.g.e., s. 10.

[N

0

-

[

% 846 tarihli Anonim Kroniginin yazari, Theodorus Lector ve Teophanes gibi bazi yazarlar Filoksenos’un Pers

kokenli oldugunu aktarmaktadir. Bkz. De Halleux, Philoxene De Mabbog: Sa Vie, Ses Ecrits, Sa Theologie, s.
12.
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Addai®® ile birlikte, hem kuruldugu (363) tarihte hem de sonraki tarihlerde yazinsal
caligmalarin yiiriitiildiigii en 6nemli merkez olan Edessa (Urfa)’daki Pers okuluna gelmistir.16
Aziz Efrem burada yaklasik on y1l 6gretmenlik yapmis ve siniflarinda Siiryani edebiyatinin en
onemli adamlarindan bazilar1 yetismistir. Bu okulda zamanin ataerkil kiiltliriiyle ve bilhassa
¢ok hayranlik duydugu ve bunu her zaman belirttigi Iskenderiye’li Kiril’in yazmis oldugu
eserlerle tanlsmlstlr.17 Tarihgiler tarafindan bu donemde Filoksenos’un Diofizit 6grenimi
aldig1 nakledilmistir fakat bir miiddet sonra Filoksenos, Miafizit kavrami adi altinda egitim
gormiistiir. Bu donemde Filoksenos’un ¢esitli manastirlarda hayatini1 idame ettirdigini aktaran
birtakim ortagag kaynaklari sz konusu olmustur fakat De Halleux gibi bazi tarihgiler, bu
kaynaklarinin inandiric1 olmadigim nakletmislerdir."® Ayni zamanda Filoksenos Edessa’ya
geldiginde, bu okul Nasturiligin yuvasina doniismiis ve 489 senesinde Imparator Zeno
tarafindan yiktirilana dek o sekilde kalmlstlr.19 Filoksenos, altmis yila askin bir zaman
stiresince Nestorius’un doktrinlerine kars1 bir savas halinde olmustur. Bu okuldan ayrildiktan
sonra Kuzey Mezopotamya’da yer alan Osrhoene® vilayetini gezerek Miafizit 6gretilerini
yaymaya ¢alismis ve kendisiyle ayni fikirde olanlarin sevgisini kazanmis ve onlarin yardimini
elde etmistir. Ne yazik ki kilisenin &gretilerini bozdugu ve sehrin etrafinda bulunan koylere

rahatsizlik verdigi i¢in Calandion tarafindan kovulmustur (482-485). 485 senesinde Calandion

 David Allen Michelson, Pactice Leads to Teory: Orthodoksy And The Spiritual Struggle In The World Of
Philoxenus Of Mabbug (470-523), (Ph. D. Dissertation), Princeton Univercity, 2007, s. 4.

> Bet Arsam’li Simeon’a gore Addai, Edessa Okulu’nun bir mensubuydu. Kartmin’li ilyas onu dogdugu yerde
bir 6gretmen olarak belirtmektedir. Mihayel Rabo’un aktardig: bilgilere gére, Filoksenos’un bir kiz kardesi de
vardi ve bu kiz kardesin Filoksenos adinda bir oglu bulunmaktaydi. De Halleux, Philoxene De Mabbog: Sa
Vie, Ses Ecrits, Sa Theologie, s. 15.

18 Ozellikle Wikipedia’da bulunan bazi kaynaklarda Filoksenos’un bu okula geldiginde Nasturilik ile baglantisi
oldugundan dolay1 bu okuldan kovuldugu aktarmaktadir. Fakat ele aldigimiz kaynaklarda boyle ifadeye
rastlamadigizi belirtmek istiyoruz. Bu bizim agimizdan onemli ¢iinkii Filoksenos’un altmis yil boyunca
Nasturilige kars1 savas actigi goz oniinde bulunduruldugunda, Filoksenos’un Nasturilik ile baglantisi olup
sonradan Nasrurilige karsi ¢ikmasi gibi bir durum sz konusu olsayd: mutlaka biitiin kaynaklarda bu konuya
deginilirdi.

" Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 6-14.

8 Michelson, Pactice Leads to Teory: Orthodoksy And The Spiritual Struggle In The World Of Philoxenus Of
Mabbug (470-523), s. 4. Filoksenos’un hangi manastirlarda yasadigina dair bkz. Firyaz Alp, Midyat taki Mor
Filoksenos Kilisesi ve Yapi Toplulugu, Hacettepe Universitesi SBE, Ankara, 2022, Yiiksek Lisans Tezi, s.
221.

Filoksenos, bu okulda bir miiddet basdgretmenlik yapmustir.

Kuzey Mezopotamya’da, baskenti Edessa olan Osrhoene ve tarihteki ilk Hiristiyan devlet olan Osrhoene
Kralligi (M.O. 132-244), giinimiizde Suriye’nin kuzeydogusu ile Turkiye’nin giineydogusunda Sanlurfa,
Kilis, Gaziantep ve Mardin sehirlerini kapsayan ve Ipek Yolu iizerinde yer alan bir bolgedir.

19

20
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siirgiin edildikten ve Petrus/Petros Fullo® (471-488) Antakya’ya gelmesinden bir miiddet

sonra Filoksenos, Mabbug (Menbi¢, Hierapolis) kentine piskopos olarak takdis edilmistir. Bu
sebeple Filoksenos 6n ismini almistir.??

The World Of o + Monastery
. ARMENIA
Philoxenos of Mabbug @ City and/or Bishopric
@ (Monastery) in/near Ciyty
CAPPADOCIA
EUPHRATENSIS  Province/Region
MESOPOTAMIA ORIENS  Roman Diocese
. @ Amida Approximate Frontier
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o o o s 9 & % Map Aot Michelson
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MiEBasus . A2 G5 W S
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/’/
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Al " @ BETH GARMAI
2 Apamei g "\ Mar John of Nayrab (2) & e -
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Philoxenos of Mabbug: geographic extent of influence, late fifth to early sixth centuries A.D.

Harita 1. Filoksenos’un dogumundan 6liimiine kadarki hayati boyunca bulundugu
bolgeler haritasi (Michelson, 2014, girig kism).

519 yili 31 Mart Pazar giinii i¢lerinde Filoksenos’un da oldugu Severian piskoposlari
stirglin edilmis, Filoksenos bir middet karsi koymasina ragmen 519 yilinda makamini bir
Kadikoyli’ye devretmek mecburiyetinde kalmistir. Filoksenos yagsaminin son demlerini
siirgiinde gecirmis fakat hangi yerlerde gecirdigine iliskin cesitli sOylentiler mevcuttur.
Yakubi tarihgileri Paflagonya’nin Gangra (Cankir1) kentini aktarirken, Siirt Kronigi’nin yazari

Trakya’daki Philoppopolis (Bulgaristan, Filibe) bélgesini, De Halleux ise 519-20 tarihlerinde

2! Petrus, Petros, Peter Fullo, Yunanca’da Pere Gnafeu (Gnafeus/Cnapheus) veya Peter Fuller isimleriyle
taninmaktadir. Petrus soyadim eski meslegi olan kumascidan almustir. Ilk baslarda Bithynia’da Gomon
bolgesinde bulunan Akoimetoi/Acoemeti manastirinin bir iiyesiydi. Fakat kendisine yoneltilen ithamlar
(sapkinlik vb.) nedeniyle manastirdan kovulmustur.

22 \/aschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 6-14.
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Gangra kentinde bir miiddet vakit gecirdikten sonra Philoppopolis’te de bulunarak her iki
bslgede de kaldigim aktarmustir.”

Filoksenos’un o6liim nedeninin ne oldugu yazarlar arasinda bir tartigma konusu
olmustur. Filoksenos™un 6liimii ile ilgili iki farkli rivayet aktarilir.* Baz1 kaynaklar tarafindan
sadece birinci rivayet aktarilirken, baz1 kaynaklarda ise yazarlar her iki rivayeti de aktararak
ilk rivayetin sadece bir efsaneden ibaret oldugunu aktarmiglardir. Birincisi, Assemani’nin de
Bibliotecha Orientalis eserinde aktarmis oldugu rivayet su sekildedir: Nasturiler kendi
aleyhlerindeki yazilar nedeniyle Filoksenos'u Gangra kentine siirgiine génderdiler. Onu bir
evin tist katindaki bir odaya kapattilar. Alt kattaki odada duman ¢ikardilar. Ve kagmamasi
icin de kapilar kilitlediler. Bu nedenle alt odadan ¢ikan dumandan dolayr boguldu ve sehitlik

tacini alarak gergek inangla yasamin yitirdi 2

Ikinci rivayet ise su sekildedir: Filoksenos siirgiine gonderildigi zaman yasi 80
civarindadir. Ve genel itibariyle son demlerinde saglik sorunlarindan muzdariptir. Yasi ve
stirgline gonderildikten sonra yasadigi sorunlar ve zorluklar g6z oniinde bulunduruldugunda,
ikinci rivayetin yazarlar tarafindan, 6lim nedeninin olma olasiligi daha yiiksek oldugu
gosterilmistir. Filoksenos’un 6liimii, Kanun’un onuncu yili, Iskender’in 835’1 ve 523 yilinin

Aralik ayinda gerg:eklesmistir.26

Filoksenos yagamini yitirdikten bir miiddet sonra yegeni onun roliklerini (beden/esya)
Menbi¢ kentine getirmistir. Daha sonra aile bireyleri savas (Arap-Yunan) nedeniyle bu
rolikleri Tur Abdin’e getirmek zorunda kalmislardir. Mardin’in Midyat bolgesinde Filoksenos
namina bir kilise yapilmistir. Fakat bu kilise, 1145°te talan edilmesi nedeniyle Filoksenos’a

ait rolikler Mor Gabriel Manastiri’na nakledilmek zorunda kahnmlstlr.27

Filoksenos, Efrem, Iskenderiye’li Kiril, Yannis Khrysostomos, Emesa’li Eusebius,
Iskenderiye’li Theophilus, Aziz Athanasius, Nazianzenli Aziz Gregory, Aziz Basil,

Konstantinopolis’li Atticus gibi biiylik adamlarin ¢alismalarindan yararlanarak pek cok eser

 Kitchen, The Discourses Of Philoxenos Of Mabbug: A New Translation And Introduction, s. 19-20.

Bu iki rivayete ek olarak, giivenilir olmayan farkli bir rivayet ortaya atilmigtir. Buna gore Filoksenos,
Kadikoy Konsili’ne yapmis oldugu muhalefet sebebiyle idam edilmistir.

Budge, a.g.e., s. 26. Filoksenos, 10 Aralik, 18 Subat ve 1 Nisan’da Yakubi Kilisesi tarafindan anilmaktadir.
% Kitchen, The Discourses Of Philoxenos Of Mabbug: A New Translation And Introduction, s. 21.
Alp, Midyat taki Mor Filoksenos Kilisesi ve Yapt Toplulugu, S. 222.
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kaleme almistir. Ayrica o, Aristoteles’in felsefesinden de etkilenmistir.?® Filoksenos, kaleme
almis oldugu bir¢ok eserle, hem Siiryani tarihine hem de sonraki yiizyillarda yetisecek olan
Muse Bar Kifo, Dara’li Iwannis, Konstantinopolis’li Iwannis, Mor Efrem, Edessa’l1 Yakup ve

Bar Hebraeus (Abu’l Farac) gibi biiylik kilise babalarina 6rnek olmustur.”®

1.2.Eserleri

Yasadig1 donemde piskoposluk, yorumcu, ilahiyatgr ve imparatorluk danismani gibi
farkli gorevler yapan ve bu gorevlerde polemik mektuplar, vaazlar ve Incil yorumlar1 gibi
bircok alanda eser kaleme alan Filoksenos®, yasadigi cagin en onemli ve verimli
kalemlerinden biridir. Hayati boyunca yasadigi zorluklara ve karsitlarinin ¢ikardig:
problemlere ragmen yazmaktan vazge¢cmemis ve arkasinda bir¢ok eser birakmistir. Bazi
eserleri Ingiltere’nin Londra sehrindeki Britanya Miizesi, Oxford, Paris ve Roma
kiitiiphanelerinde bulunmaktadir. Eserleri; Kutsal Yazilar, Ayin, Cilecilik ve Dogma gibi
basliklara ayrilir. Filoksenos tarafindan yazilan bazi eserler giiniimiize ulasmamistir. Ulasan

baz1 eserleri ise maalesef heniiz yaymlanmamustir. >

1.Eski ve Yeni Ahit’in tefsiri: Eski ve Yeni Ahit’in kelimesi kelimesine yapilan
tefsiri M.S. 508 yilinda Korepiskopos (yardime1 piskopos) Polycarp’in destegiyle bitirilmis ve
Yakubi Kilisesi de bu ¢alismayi benimsemistir. VI. ylizyilda yasayan Agel’li Musa isimli bir
yazar, Filoksenos’un Yeni Ahit ve Mezmurlar adli ¢aligmalarini ‘giiniin standart eseri’ diye
dile getirmistir. Isaya (Yeseya)nin birka¢ boliimii Britanya Miizesi’nde ve Roma’da XI. ve
XII. yiizyillara ait el yazmasinda Incil metinleri ihtiva edilir;* ayrica uzun biyografisinde Bar
Salibi tarafindan alintilanan, her iki Ahit iizerine ayrintili bir tefsir kaleme aldig

belirtilmektedir.*

% Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 7.
# Budge, a.g.e., s. 30.

%0 Michelson, D.A. (2010). “A Bibliographic Clavis To The Works of Philoxenos of Mabbug”. Beth Mardutho:
The Syriac Instute and Gorgias Press, Hugoye: Journal Studies, \ol. 13.2, s. 274.

3 Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 24.
2 Budge, a.g.e., s. 48; Michelson, “A Bibliographic Clavis To The Works of Philoxenos of Mabbug”, s. 292.

% Ignatius Aphram | Barsoum, The Scattered Pearls, Ed. Matti Moosa, Second Edition, Gorgias Press, 2003, s.
264.

w
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2.Yeni Ahit (Matta ve Luka) iizerine bir yorum: Aziz Matta serhinin birkag¢ bolimii
(Dem. Nu. : 17,126), Aziz Luka serhinin birka¢ kismi (Dem. Nu. : 17,126) ve Aziz Yuhanna

yorumunun bazi kisimlar (Dem. Nu. : 14,534) ek el yazmalarinda®* korunmaktadir.®
3 faupo Jysang kmag: Kutsal Vaftiz Ayini.*®

4.Efkaristiya (Ayin) dualari: Bu dualar; ekmek ve Sarabin kutsanmasi, Tanri’ya
siikranlar sunma ve Isa Mesih’in hayati, 6liimii ve dirilisi konularindan olusmaktadir. iki
kisma ayrilmaktadir. Ik kisimda; IS bor s b oyl koo Puclases I ool el fssy o
Jod\y ool humaso:Bir insanin Kutsal Gizemlere(Ayin, Komiinyon) yaklasmak istediginde nasil
dua edeceginden, ikinci kisimda; bir insanmn ‘diri bedenini (Kutsanmis Ekmegi)®”” eline

aldiginda nasil dua edeceginden bahsetmektedir.®®

5. Qo) @onmd® wiss oy fiaad : Menbic’li Mor Filoksenos’un Anaforalan: Ug
boliime ayrilmaktadir. Birinci boliimiin bazi kopyalar1 Vatikan Kiitiiphanesi ve Paris’in
Louvrev Miizesi’nde bulunmaktadir. Ikinci bolimiin baska bir niishast Vatikan’da

bulunmaktadir. Ugiincii boliime ait pargalar ise Paris’in Louvrev Miizesi’nde korunmaktadir.*®

6.0n Talant (yetenek)benzetmesi iizerine bir inceleme.*’: Benzetme veya parabol,
bir 6greti vermek amaciyla kullanilan kisa ve basit hikayelerden olusmaktadir. Incil
metinlerinde sikca gegen Isa Mesih hikayeleri benzetmeye &rnek gosterilebilir. Bu tiir
hikayeler, dini veya ahlaki bir mesaji, gilinliik yasantidan alinan basit olaylar ve karakterler

uzerinden anlatilmaktadir.

7. Kutsal Teslis’ten bedenlenen ve bizim i¢in aci ¢eken iizerine bir sdylev: Bu
eserde Filoksenos’un ve anonim bir yazarin karsilikli mektuplastigindan bahsetmektedir. Bu

calismanin bir niishasi Vatikan’da korunmaktadir.** Bu eser Siiryaniceden Yunancaya

¥ Britanya Miizesi’nde, “Additional Manuscripts” yani “Ek El Yazmalari”. Bu ifade, belirli bir koleksiyona
sonradan eklenen ve numaralandirilmig el yazmalarini nitelemektedir.

% Budge, a.g.e., s. 48-49.

% Giuseppe Simone Assemani, Bibliotecha Orientalis Clemantino-Vaticana, Typis sacrae Congregationis de
Propaganda Fide(1721), Austria, 2016, S. 24

% Buradaki “ Diri Beden” ifadesi Hiristiyanlikta kullanilan 6nemli bir terimdir. Ekmek Isa’nin bedenini, sarap
ise Isa’nin kanini temsil etmektedir.

Budge, a.g.e., s. 49.
Budge, a.g.e., s. 50.
Budge, a.g.e., s. 50.
Budge, a.g.e., s. 52.

38
39
40

41
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terclime edilmeden 6nce birtakim kilise babalar1 Filoksenos’un Yunancasinin kétii olduguna
dair eserlerine atifta bulunmugslardir. Bazi yazarlara gore, bu eserden sonra birtakim
oryantalistlerin aksine, Filoksenos’un Yunanca dil bilgisine hakim oldugu aktarilmaktadir.*
Fakat De Halleux’a gore, Filoksenos’un Yunanca eserler kaleme almamasinin olasi sebebi, bu
dili diistincelerini akict bir sekilde ifade edebilecek diizeyde iyi bilmiyor olmasidir. Hatta
Yuhanna Yorumu’nda goriilen garip bir hata, Yunanca konusunda temel bilgilere bile sahip
olup olmadigi konusunda siiphe uyandirmaktadir. Ciinkii Filoksenos sadece ana dilinde
vaazlar veriyor ve eserler kaleme aliyordu. Bu nedenle vaazlari, mektuplar1 ve elestirisel

yazilar1 esas olarak Yunanca bilmeyen dogudaki Helenlesmemis kesime yénelikti.43

8. Japmaly 1many Lasioee Nao Lpanly LamisAo Noo JlaADL N wenmadis wisny fiolel MoOr
Filoksenos’un Teslis (Uclii Birlik), enkarnasyonun birligi ve birligin bedenlenmesindeki

. . . o - . 44
yonetim iizerine bir sdylev.

9. .= loacms! weumade uiw LN ciuely finoy Maulis Noy ksia : Uelii Birlik,
Hiristiyan yasanmm ve karakteri iizerine on ii¢ sdylev: Filoksenos’un en dnemli eserleri
arasinda yel almaktadir. 1894 senesinde E. A. Wallis Budge araciligiyla Britanya Miizesi’nde
VL. ve VIL yiizyillara ait Siiryanice eserlerden Ingilizceye terciime edilerek nesredilmistir. Bu
caligmanin tiimii ya da bir boliimii Britanya Miizesi’nde korunmaktadir. Bu ¢alisma demirbas
numaralarindan olusur ve ‘B, C, D, E, F, G, H’ harflerinden bir liste yapilarak tablo haline
getirilmistir. Budge bu eseri, Filoksenos’un Incil terciimesi yaptig1 508 senesinden evvel
yazdigimi varsaymistir. On ii¢ adetten olusan bu sdylevlerin ilki diger sdylevlere bir baslangig
niteligindedir. iki ve dort arasindaki béliimler ‘Iman Uzerine °, bes ‘Sadeligin Ikramlarr’, alt1
ve yedi ‘Allah korkusu’, sekiz ve dokuz ‘Gtgliiliik, on ‘Oburluk’, on bir ‘Yoksunluk, on iki
ve on ii¢ ‘Zina’ bagliklar1 altinda yer almaktadir. Bu boliimler kelimesi kelimesine temiz bir
Stiryanice ile kaleme alinmistir. Bu eser, Edessa’li Yakup (640-708) tarafindan

methedilmektedir.*®

10. . waumior oy Luma] iy lajeo :MOr Akhsenaya tarafindan tiim sapkinhklara karsi
bir tefsir: Bu calisma, Marcion, Eutyches, Nestorius, Manes, Diodorus gibi isimlerin

sapkinliklar1 hakkinda yazilmistir. Eserde Nasturiler ve Eutyches’in Enkarnasyon iizerine

Barsoum, The Scattered Pearls, s. 264.

** De Halleux, Philoxene De Mabbog: Sa Vie, Ses Ecrits, Sa Theologie, s. 21-22.
Budge, a.g.e., s. 52.

* Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 25-26.
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yaptiklar1 ¢arpitmalari izah ederek karsi ¢ikmakta ve Filoksenos sahsi inancini aktarmaktadir.

Bu eser Britanya Miizesi’nde korunmaktadir.”® (Dem. Nu. : 14,529)

11, Jsoao o fumasas @iln @il givly Suohacdd .(eawy Joeamo! fumo! uisey hauj ol
:(Yine)Mesih’te iki tabiati ve tek benligi (hipostaz, uknum) benimseyenlere Kkarsi
reddiye: Britanya Miizesi’nde korunmaktadir. Filoksenos bu eserde, Sayet Mesih’te ¢ift
tabiat1 varsayiyorsak, ¢ift sahs1 da varsaymamizin gerekli oldugunu aktarmaktadir. Ve Nasturi

sapkinlig1 ile Katolik 6gretisi hakkinda fark gozetmemektedir.*’

12, ool Naod oiwly oduy 1o oy .o JlBs ool ((Yine)Nestorius’a karsi yirmi

béliim.*® (Dem. Nu. : 14, 597)
13:Nasturilere kars: bes boliim.*® (Dem. Nu. : 14, 604).

14, Jycwadshacdo aujohms Naody Naaw Nasturiler ve Eutyches’ciler karsit1 bir

s6ylev.50

15. Jl\..m\., Io! Lasase Soa o) ]o&g o N aujopsy Jiao QO g N 0D ]cou, Juscas! w0y L;, .
Ovgiiniin babas1 isa Mesih efendimizin Rab’bi iizerine Nasturi bir katip ile olan bir
tartisma.”* (Dem. Nu. : 14,628)

16. Jhuohse I Lo 30> oo G300 q D@0y Shaod Jumal wisd giasoly fiss Jasy ol
:Rab’bimizin (Isa’nin) béliinmez birligi bozulduktan sonra bodlenlere kars1 on boliim.
(Dem. Nu. : 14, 597) On boliimden olusmaktadir. Bu ¢alisma, Mesih’te iki sahs1 benimseyen
Nasturiler ve birlesmenin ardindan iki tabiati benimseyen Kalkedon Konsil’i yanlilarina kars1

yazilmustir. Filoksenos’a gore bu iki anlayis isa Mesih’i bolmektedir.>?

*® Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 26.
" Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 28.
* Budge, a.g.e., s. 53.

* Budge, a.g.e., s. 53-54.

50 Budge, a.g.e., s. 54; Assemani, Bibliotecha Orientalis Clemantino-Vaticana, s. 45.
Budge, a.g.e., s. 54; Assemani, Bibliotecha Orientalis Clemantino-Vaticana, s. 45.

> Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 28-29.

51
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17. ]\.,.\ RS ORawy wamior Naoad. .82y loaame! Jumol wiseN My Lx..e L..;:Menbi(;’li

Mor Filoksenos’u tasdik eden, Kkiliseye savas acan sapkin(hik)lara kars1 ilk boliim..>

(Dem. Nu. : 14, 529).
18.iki tabiatin birligi iizerine.>* (Dem. Nu. : 14, 670).
19.Bir inang itirafi.”®> (Dem. Nu. : 17, 201).

20. Mosde rcmumio S0 Naod  Juma!  wiwy flaswo :Mor Akhsenaya’min tiim

sapkinliklara ve yanhshklara karsi inanct.® (Dem Nu 14, 621).

21, Jiopadoy worouam Auiy oy bor Sl @0 Asoinly Lasaor (Kadikdy Konsili’ne kars1 on

béliimden olusan inang ikrari:>’ On maddeden olusmaktadir. (Dem. Nu. : 14, 529).

22.Bir inan¢ tanim1.>®

23. Massor Ny Jislss :Iman iizerine bir soylev.”® (Tezimizin konusunu olusturan eser)

24. Jasas! wfl 2y L..ns, L=} n.a.... NP Wy Joia ol :Mesih’teki tek Tabiat’in
bildirgesi.*

25. g Jo\ LNy disem Ny sl Kutsal Bakire Meryem’in miijdesi hakkinda
soylev.®! (Dem. Nu. : 14, 727)

26. Jotuwo AN johmiy ooia s Nlo .oonsy liawy wod NP tessfl ey iyt :Naaman
Manastir’nin lideri Ebu-Nafir’e®” Mektup. Onda (mektupta) lanetli ve yasakh Nasturi
anlati(lar) var: Bu calismanin Siiryanice kismi 1878 senesinde Martin isimli bir kisi
araciligiyla yayinlanmigtir. Britanya Miizesi’nde korunmaktadir. (Dem. Nu. : 14,529) Bu

mektup, Filoksenos’un, Beth Naaman’nin Hira lideri (stratelates) olan Ebu-(N)afir’e yazmis

53

Budge, a.g.e.,, s. 55.
Budge, a.g.e.,, s. 55.
Budge, a.g.e., s. 55.
Budge, a.g.e., s. 55.
>’ Budge, a.g.e., S. 55-56.

58

54
55

56

Budge, a.g.e., s. 56.
Budge, a.g.e., s. 56.
Budge, a.g.e., s. 56.
Budge, a.g.e., s. 56.

59
60
61

%2 Bazi kaynaklarda Afir, Afar, Ya’fur veya Hafar isimleri ile gegmektedir.
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oldugu sinodal bir mektuptur. Mektupta, Nestorios ve Theodore’nin soyagacit ve onlarin
sapkinliklari, Nestorios’un Efes Konseyi tarafindan kinanmasi, Eutyches’in sapkinligi ve
Kadikoy Konsili’'nde kinanmasi vb. anlatimlar gegmektedir. Bu mektuba yazarlar sliphe ile
yaklasmustir ve Filoksenos tarafindan yazilmadig: iddiasi tasimaktadir. Ciinkii bu ¢alismada,
Filoksenos’un diger eserlerinden, Nestorios ve Theodore’nin hayatlarina dair islup

bakimindan farkliliklar barindirmaktadir.®®

27. Lol Duyosis 2P NShso ruorioly Lazao [Pslo poial Lad «aaswy fumo! wisy Jlid : Menbig¢’li
Mor Akhsenaya tarafindan Urhoy’un (Urfa’min) rahipleri Abraham ve Orestes’e,
Edesseneli (Urfa’h) sapkin miinzevi Stephen Bar Sudaili ile ilgili yazilms mektup:®*
Edessa (Urfa)’nin rahiplerine Orestes ve Abraham’a yazilmis bir mektuptur. Froyhingham’in
1886 yilinda, Siiryani Mistik Stephen Bar Sudaili adli isimli ¢alismasinda yayimlanmistir.
Vatikan Kiitiiphanesin’nde korunmaktadir. Mektubun son kismi eksiktir. Bu ¢alisma 513
senesinden evvel kaleme alindig1 varsayilmaktadir. Bar Sudaili, Misir kentinde Panteizmin
ogretilerini tasityan Miafizit inancin1 benimseyen bir kesistir. Filoksenos bu mektupta Bar

Sudaili’nin tasidig1 goriis olan Panteizmi ve kurtulug 6gretisini agik agik reddetmektedir.®

28. Teleda Rahiplerine mektup: Guidi® bu galismayi, Siiryanice metni, giris kismi
ve muhtevasinin tahliliyle beraber 1886 senesinde nesretmistir. Guidi bu ¢alismay1 6zenle
basmistir. Baz1 kisimlar1 Vatikan Kiitiiphanesi’nde korunmaktadir. Birinci, ikinci ve altinc
varaklar eksik olugu igin mektupta baslik mevcut degildir. (Dem. Nu. : 14,663) Bu mektup,
519-523 yillar1 arasinda kaleme alindigi tahmin edilmektedir. Bu mektup, Ogretisi ve

bigemiyle Filoksenos’un en 6nemli ¢alismalar1 arasinda yer almaktadir.®’

29. 15\;0 oo wojadey N Py uég NG Jaame) waumd\.o L.,.co RN @300y 1;.'.',.. Jas ool

Janoyy oo ous iaviy Nestorius’a, Tarsus’lu Diodorus’a, Mopsuestia’hh Theodore’a, iki

® Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 29-30.

% Barsoum, The Scattered Pearls, s. 267.; Joseph Simonus Assemanus, Bibliothecae Apostolicae Vaticane,
Libraie Orientale Et Americaine, Ed. Rue Du Sabot, Paris, s. 51.

® Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 33-34.

% E] yazmasimin gordiigii hasar nedeniyle, mektubu okumak epey giic ve mesakkatli bir ugras olmustur. Guidi,
bu mektubun sifresini ¢ozmenin kendisinden biiyiik bir sabir ve yorgunluk gerektirdigini belirtmekte ve
Filoksenos’unbu mektubunu, o donemin polemik yazininin en degerli orneklerinden biri olarak Siiryani
aragtirmacilarinin kullammina sundugu i¢in kesinlikle tesekkiirii hak etmektedir. Filoksenosun bu mektubu
stirglinde bulundugu yillar (519-523) arasinda kaleme aldig1 sonucuna varmaktadir. Filoksenos bilhassa bir
rakibine saldirmaktadir ki Guidi'nin belirttigine gore bu sahis, Antakya piskoposluk kiirsiisiinde Severus’un
yerine gegen II. Pavlus olabilir.

® Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 34-36.
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tabiat doktrinini savunanlara karsi yedi boliim; Henetikon’u ve Kiril’in on ikKi
béliimiinii kabul ederek: (Dem. Nu. : 14, 529).%

30. Pw\-\-! fo a.n.gio‘, JuaN o > ] P ]L\m, <mz, é.\ka.cqﬁ wammadaaN g.‘.m?, b....k Losad Las
DAm  oousda odas . wedo :SapKinlarin 6gretisinde koti olamin lanetlenmesi
gerektigini fakat sapkinlarin kendilerinin ve ogretilerinin lanetlenmemesi gerektigini

soyleyenlere kars1 yedi boliim: (Dem. Nu. : 14, 604).%

3l. .weumdDie v N Jlasaoy fweudSs flo :Mor Filoksenos’un iman tabiri iizerine

70
tanimi.

32. A oo Junddy ity | faoq A2 wed thumol uixny oduy woliAyrica bir kimseye nasil

iman etmesi gerektigi sorulduguna dair yiiz kelimeden(ciimleden) olusan cevabi bir
mektup: (Dem. Nu. : 14, 529)."

33. uo‘ezb Jus of ’.&\.‘., Joo sl & Ln,a.o, Joao§ Jtiso \2, -l ohlu, N s wiso Laap RN Jisolss ool
.aly Jo I Ayrica Mor Akhsenaya’min, bir kimsenin, nasil giinah islediginde “Kutsal
Ruh’un ondan ayrildigim veya nasil tovbe ettiginde ona (yanina nasil) geri dondiigiinii ”

sormasi iizerine bir kimseye hitaben yazilmis (yapilmis) miibarek bir soylev: (Dem. Nu. :
17,193).

34. Juma! wiw w0y flaulise [Paraenetik(ahlaki veya ogiitleyici) bir séylev: (Dem. Nu. :
17, 206)."

35. .18y Lo\, :Bir Cenaze Vaazi: (Dem. Nu. : 14, 520)."

36. .obuaal @ wil phéy b L, :Bir kimsenin sabah uyandiginda (yataktan kalktigi
zaman) edecegi bir dua: (Dem. Nu. : 14, 499)."”

Budge, a.g.e., s. 53.

Budge, a.g.e., s. 54-55. Bazi1 kaynaklarda su sekilde gegmektedir; “Sapkinlarin doktrinlerinin kot kisminin
aforoz edilmesinin uygun oldugu fakat tiim doktrinleriyle beraber reddedilmelerinin dogru olmadigim
sOyleyenlere kars1 yedi bolim.” Bkz. Michelson, “A Bibliographic Clavis To The Works of Philoxenos of
Mabbug”, s. 295.

Budge, a.g.e., s. 56.
Budge, a.g.e., s. 56.
2 Budge, a.g.e., s. 56-57.
® Budge, a.g.e., s. 57.
Budge, a.g.e., s. 57.
Budge, a.g.e., s. 57.

69

70

71

74

75
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37. Ja2s N Jacio o Py (@& sy ddass Loly L, IBir tévbe (pismanhik) duasi: (Dem.
Nu. : 14, 621)."

38. Jamy wAxho cmey N wil ily Jasps fam o4 @ L, IBIr Kisinin istedigi herhangi bir
vakitte edebilecegi bir dua: (Dem. Nu. : 17, 262).”’

39. Bir dua: (Dem. Nu. : 14, 583).”
40.Bir yakars duas1.”
41. Jioy L, :Sabah duas..®

42, .S Ny L, (Giin dogumundan sonraki ii¢iincii dua: (Dem. Nu. : 14, 723-14,
221).%

43. filaw (g Lk, : Tamamlama duasi (gece duasi).®? Hiristiyanlikta 6zellikle Katolik
ayinlerinde yapilan bir gece namazi1 veya dua saatini ifade etmektedir. Giinlin son ibadeti

olarak kabul edilmekte ve genellikle yatmadan 6nce yapilmaktadir.

44.. \wumy Ll Jois Lo Jligd:Senun Rahipleri’nin iffetlilerine (bakirlerine) yazilms

bir mektup.(Dem. Nu. : 14, 597).8

45.. )Ny Lis ohoy Jasmal wisy i © Mor Akhsenaya’nin Telada Rahibine yazdig
iki mektup.®* Birinci mektubu siirgiin zamaninda kaleme almistir. Ikinci mektupta hem
rakiplerinin hem de mubhaliflerinin iddialarim1 c¢liriitmistiir. Ayn1 zamanda Telada

Manastiri’nin basrahibi Acacius’u miicadelesi i¢in 6vm1'istiir.85

Losasoy woisgoad (000 jasayg Jpassy wy (Jo fiu Saod, bm;%:Edessa (Urfa)’h rahip Patricius’a,

76

Budge, a.g.e., s. 57.
" Budge, a.g.e., s. 57.
® Budge, a.g.e., s. 57.
" Budge, a.g.e., s. 58.
% Budge, a.g.e., s. 58.
8 Budge, a.g.e., s. 58.

82

Budge, a.g.e., s. 58.

Assemanus, Bibliothecae Apostolicae Vaticane, S. 217.
Budge, a.g.e., s. 58.

Barsoum, The Scattered Pearls, s. 268.

Budge, a.g.e., s. 59.

83
84
85

86
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Mesih’in (Tanr’’min) emirlerini yerine getirmek ve nefsin acilarmna karsi1 koymak

hakkinda bir mektup®’: (Dem. Nu. : 12, 167). Otuz alt1 sayfadan olusmaktadir.

A7 LoD ous Aadolly fud wBhsy Nind :(Amid) rahiplerine (rahibelere) sevk ugruna

yazilmis bir mektup.®
48. Jis fsaay Lo, : Kilise esaslarina gore Kanonik dualara dair vakitler.®

49. fdse (auy Ly Lumsl wisey il - Mor Akhsenaya’min Imparator Zeno’ya yazdig
bir mektup:*® Bu mektupta Nestorius ve Eutyches’in aforoz edildigi ilan edilmistir. Bazi
yazarlar bu eserin mektuptan ziyade bir inang ikrar1 olarak nitelendirilmesinin daha dogru

olacagini aktarmaktadir.”

50. .01 lumol locamel uimy lagMe weo :Menbi¢ piskoposu Mor Akhsenaya
tarafindan Iskenderiye Patrigi II. John’a cevabi bir mektup: (Dem. Nu. : 14, 670).%

Slijesis Ly Son Ao Ly lumal wis sy oy Lid AzZiz Mor Akhsenaya
tarafindan, Bet Gagal’m iffetli rahiplerine iki mektup.®® ilk mektup, on sayfa olup soyle
baslar: Isa kurtulus 151811 gosterdi. Ikinci mektup, otuz bes sayfa olup soyle baslar: Asil
manastirlara, rahiplerin cevaplarini dvmiis ve onlara imparator Anastasius tarafindan iyi

karsilandiklarini aktarrms.94

52. Jsds oo pNN Nl @il oy Jumal wisey ligd - Mor Akhsenaya tarafindan yakin
zamanda diinyadan ayrilan (inzivaya cekilen) bir kimseye mektup: (Dem. Nu. : 14,
649).%

53. e -eDawasy Ledao Nao Jads ) INa2ss Na ...ouo,.'.'xﬁ\. & p ooy wanmadio,y l\...\k

JANosy Iskew Nao INa! Filoksenos’un 6grencilerinden birine, diinyadan ayrihis1 (inzivaya

87 Barsoum, The Scattered Pearls, s. 267.

Budge, a.g.e., s. 59; Assemani, Bibliotecha Orientalis Clemantino-Vaticana, s.37.
Budge, a.g.e., s. 58.

Budge, a.g.e., s. 60.

%1 Michelson, “A Bibliographic Clavis To The Works of Philoxenos of Mabbug”, s. 293.
2 Budge, a.g.e., s. 60.

Assemanus, Bibliothecae Apostolicae Vaticane, S. 214.

Barsoum, The Scattered Pearls, s. 267.

Budge, a.g.e., s. 60.

88
89

90

93
94

95
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cekilme), manastirdaki gorevi ve meclis odasindaki sakinligi iizerine yazdigi bir mektup:

(Dem. Nu. : 14, 728-14, 729).%
54.Arzon’daki Hiristiyanlara Enkarnasyon’un gizemi hakkinda mektup.97

55. .”.0&-&\2 Jrsas, JL1y n.a.,eou ] .AAXL\.?, w! L \.igl\uzg n.m.\.m, JL..\Z :Yahudilikten donen
ve en yiiksek kemale erisen bir kimseye gonderilen 6giitliik bir mektup: (Dem. Nu. : 14,
726).%

56. Joipl o thoio (oi Ldy Jind “Anazarba’h okutman (okuyucu) Maron’a yazilmis
bir mektup: (Dem. Nu. : 14, 726).%°

57. .aaay JesdL il L iy :Ogrencilerinden birine yazilmis bir mektup: (Dem. Nu.
+ 12, 167- 18, 817).1°

58. NG Jasmol  wiso laseaN laa-n, Jamaaa L Lo&, ]\.eu.\.m, lL'\z Menblg:’li Mor
Akhsenaya’nin, miinzevi rahiplere yazdig1 égiitliik bir mektup: (Dem. Nu. : 14, 577).'®

99. s o ladisy obeaw, Lijea Sa IBir kimsenin diinyadan ayrihsinin (inzivaya
cekilisinin) baslayisi.(Dem. Nu. : 17, 262).1%?

60. lL\A,.-: n.e;..” ];aeé re n.m.&unﬁm, Nawsoo) ) L;o.g | ooy ,\...\? wanma\.S l.;.,.c,
L & oy vl Jiasag Neoimwse :Zilthd hayati yasayan ve Seytan’in cazibesine kapilan bir
avukata mektup: (Dem. Nu. : 12, 167).13

B1. anam Nasdhy fado oo lumal wixy :MoOr Akhsenaya tarafindan Habib al-Attar’a'®

yazilms bir mektup.'®

62, JD)y Jupasi (@saad flin Lmjes Sdse obey i o Telada’min basrahibine

Sem’un(Simon)’a dini (yonetimler) hakkinda yazilms iki mektup (bir par¢a): (Dem. Nu.

% Budge, a.g.e., s. 60-61.

Barsoum, The Scattered Pearls, s. 267.
Budge, a.g.e., s. 61.

Budge, a.g.e., s. 61.

Budge, a.g.e., s. 61.

Budge, a.g.e., s. 61.

192 Budge, a.g.e., s. 61-62.

Barsoum, The Scattered Pearls, s. 269.
Barsoum, The Scattered Pearls, s. 266.
Budge, a.g.e., s. 62.

105
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14, 533).1% Birinci mektup, kilise politikas: iizerine, ikinci mektup ise Kalkedon
Konsili’nden sonra kilisenin Kutsal Ruh’un armaganini1 kaybettigini yanlis bir sekilde iddia

edenlere karsi Philippopolis’te yazilmis on dort sayfadan olusan bir mektup. Bu on dort

sayfalik mektup su sekilde baslar: “Bir arzum ve bir ricam var.”. 207

63. Lusas Ay amoogkil kg (0odo La o Lyuasy il Jlind o :Dogudaki biitiin Ortodoks
rahiplere yapilmis (yazilms) farkh bir mektup: (Dem. Nu. : 14, 533).1% Otuz ii¢ sayfadan

olusmaktadir.
64.iffet (bekaret) iizerine yazilmis bir risale-bir parca.’®

65. Jasuy lsi o Jsdy Isdo o (Ciilmleler Kitabi- besinci béliimden bir ahnti: (Dem.
Nu. : 17, 191- 17, 214) 110

66. Jisony Namadwe [NasoANsy ISa N Aids @l Ly [Das :Manastir yasaminin
siikuneti hakkinda: (Dem. Nu. : 17, 181).**!

67. : Qoo l20amo! waumduo wisoy Moy fisey :Manastir yasamina dair kurallar: (Dem.

Nu. : 17, 262).1?
68. Jo\ Ay N :Allah korkusu iizerine: (Dem. Nu. : 14, 577).12

69. Jasuas Ny Lums! oy :Mor Akhsenaya’nin al¢akgoniilliiliigii iizerine: (Dem.
Nu. : 14, 582).1

70. JLeal N, :Tovbe hakkinda-bir alinti: (Dem. Nu. : 14, 582).1%°

71. A, s :Dua iizerine: (Dem. Nu. : 14, 582-18, 817).*°

1% Budge, a.g.e., s. 62.

Barsoum, The Scattered Pearls, s. 268.
Budge, a.g.e., s. 62.

107

108

109

Budge, a.g.e., s. 62.
10 Budge, a.g.e., s. 62.
1 Budge, a.g.e., s. 62-63.
112 Budge, a.g.e., s. 63.
3 Budge, a.g.e., s. 63.
14 Budge, a.g.e., s. 63.
5 Budge, a.g.e., s. 63.
116 Budge, a.g.e., s. 63.
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72. L, s :Dua iizerine: (Dem. Nu. : 12, 167)."
73.Dua iizerine-iki almt1: (Dem. Nu. : 14, 611).18
T4, . aidy Sy lunyo Jasuy lin Naca (Ruhtaki tutkulara karsi: (Dem. Nu. : 17,153).*

75. Jioam Na Jlojammws o o JMjaassns gy wawmduo a0y . Aziz Filoksenos’un

“Vaftizde de gordiik, tirasta da gordiik” Tonsiir (tiras) iizerine adl soylevi: (Dem. Nu. :

14, 613)."° Tonsiir; baz1 dini geleneklerde, 6zellikle Hiristiyanlikta din adamlarimin veya

rahiplerin baglariin belirli bir sekilde tirag edilmesi islemidir. Bu tiras sekli, dini bagliligi,

tevazuyu veya belli bir dini gruba ait olmay1 simgelemektedir.

“Rahiplerin yasagim iradesiyle (kasten) cigneyen (o adam)” iizerine .!

76. Jshs S :Bakir(e)ler hakkinda: (Dem. Nu. : 17, 215).*

77.. bm, Judo N\ aLdD ANy oo NV QD0 WaLadDud uix ]...,.o, . Mor Filoksenos’un,
22

78. .y o> sy I :Efendimizin(Rab’bimizin) dogusu (Noel) ilahisi.'*®

79 124 (Arapca ceviri). I) Hiristiyan yasami ve karakteri iizerine soylevler.
I1) Kay L, :Giinliik Dualar

80.1% (Etiyopyaca ¢eviri) I)Bir ilahi.

I)Bir ilahi

III)Yedi boliimdeki dualar.

IV)Hiristiyanlarin ruhlarimin kurtulusu ici edebilecekleri bir dua.

117

118

119

120

121

122

123

124

125

Budge, a.g.e., s. 63.
Budge, a.g.e., s. 64.
Budge, a.g.e., s. 64.
Budge, a.g.e., s. 64.
Budge, a.g.e., s. 64.
Budge, a.g.e., s. 64.
Budge, a.g.e., s. 64.
Budge, a.g.e., s. 65.
Budge, a.g.e., s. 65-66.
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V)Misir Rahipleri’nin tarihine iliskin soru ve cevap serisinin ilk boliimii.
VD)incillerin serhi.

1.3.Mor Filoksenos’a Yoneltilen ithamlar:

Filoksenos, hem kaleme aldig1 eserleri ile hem de yasami ve benimsemis oldugu
diigiinceler ile onemli ilahiyatgilar arasinda kendine yer edinmistir. Siiryani edebiyati
diinyasinin V. ylizyildaki en 6énemli 6rneklerinden biri olarak goriilmesinin yani sira inancit ve
ogretileri konusunda yasadig1 cagda elestirilerin odak noktasi olmustur. Ornegin Edessa’li
Yakup, Filoksenos’u Aziz Efrem, Serug (Suru¢)’lu Yakup ve Antakya’li Ishak ile aym
derecede gormiistiir. Bar Ebroyo, Filoksenos’u ¢ok giizel konusan bir insan ve muhtesem bir
doktor olarak nitelendirmistir. Cambridge’li Prof. Wright, onu yalniz goriisleri i¢in savasan
degil, beraberinde ince bir edip olarak gormiistiir. Assemani, onun i¢in ‘soysuzlasan bir
insan, kafir ve Kiliseyi bir yaban domuzu gibi yikan kisi’ gibi ifadelerinde bulunmus ama ayni
zamanda da onun i¢in ‘Siiryanice’yi cok gilizel yazmistir’ ifadelerini kullanmugtir.'?°
Theophanes, Cedrenus, Evagrius (6. 399) ve Tillemont (6. 1698) gibi baz1 yazarlar tarafindan,
“vaftiz edilmemis kole, dinsiz Filoksenos, Seytan’in hizmetgisi  gibi sozlerle itham edilmis
ve onun Ogretilerine karsi ¢ikmaya calismuslardir.®” Filoksenos bir taraftan, Miafizit
kavramini benimseyenler i¢in 6nemli bir adam iken; diger taraftan karsitlarinin dgretilerine
kars1 cikan, onlarla savas halinde olarak kendi 6gretisini 6n plana ¢ikarmaya calisan biri
olmustur. Filoksenos’a yapilan acimasizliklar, Senin Manastiri’nin rahiplerine yazmis oldugu
mektuptan agik¢a anlasilmaktadir. Mektupta su ifadeler gegmektedir; “Ben, Flavian ve
Makedon’dan hatta onlardan evvel Antakya ve Konstantinopolis kentinde Calendion
tarafindan ne izdiraplar gordiim. Ancak ben, Pers savasi zamaninda “kafir Flavian” ve
digerlerinden ¢ektiklerim ve yasadigim zuliimler ile ilgili suskunlugumu sakliyyorum. Antakya,
Edessa ve Konstantinopolis 'te yine ayni zuliimleri Nasturiler tarafindan goérdiim.”. Nitekim
Filoksenos’un siirgline génderilmesinin en biiyiik etkenlerinden biri de Nasturilerin gdstermis
olduklar1 fiili miicadele ve ¢abalar1 olmugtur. Nasturiler ve o donemde yasayan imparatorlarin
yapmis olduklar1 miicadeleler Filoksenos’un benimsemis oldugu anlayisin degismesinde etkin

rol oynamamistir. Ayrica Filoksenos’a “aziz ve melek™ figiirlerini parcalayan sapkinligin

1?¢ Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 22-23.
" Budge, a.g.e., s. 26-27.
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yazari ithamda bulunulmus ve Mesih’in figiirlerini ortadan kaldirmaya ciiret edemedigi i¢in

figiirleri gizledigi sdylenmistir.*?®

Bir diger su¢lama da, Filoksenos’un vaftiz edilmedigine dair ortaya atilan iddialardir.
Filoksenos Menbi¢’e piskopos olarak atandiktan sonra bazi Persli piskoposlar Filoksenos’u
ziyaret etmis ve Filoksenos’un efendisinden kagan bir kole oldugunu ve vaftiz edilmedigini
one siirmiislerdir. Bu ifadeleri Theophanes, Cedrenus ve Tillemont da aktarmiglardir. Fakat bu
ifadeler Theodore’nin yetkisine dayandigi i¢in dikkate alinmamustir. Ciinkii Theodore, bu
ifadeleri yazili ve herkese acik bir kaynak ile degil, kulaktan dolma sdylentiler ile aktarmistir.
Evagrius, Filoksenos’un vaftiz olmadigin1 sdylememistir; ¢iinkii onunla ilgili olan bilgileri
kendi gozleriyle géren yash insanlardan almis ve Antakya bolgesinde neler yasandigini da
bilmekteydi. Ayrica Filoksenos, Filistinli Rahipler tarafindan da suglanmis fakat bu
suglamalar Filoksenos’un vaftizi ile ilgili degildir. Filoksenos’un vaftizi konusunda yapilan bu
suclamalarin, kaleme almis oldugu eserlerde dogru olmadig goriilmektedir. Zeno’ya yazmis
oldugu bir mektupta sunlar1 aktarmaktadir: “Bu sebeple olen kisi adina vaftiz edildim ve itiraf
ediyorum ki, adina vaftiz edildigim kisi benim i¢in oldii. Adina ve éliimiine vaftiz edildigim
kisiyi vaftizle giyindigime inantyorum. Pavlus’'un sézlerine gore, onun adina ve onun
oliimiiyle vaftiz edildim.” Yine bu mektupta “ Kutsal kitaplara gore hareket ediyorum.
Gergek ve havarisel inanct aldigim Baba’larin geleneklerine, tiim vaftiz edilenler ile beraber
vasama, ozgiirliige ve evlat edinilmeye bagli kaliyorum.” ifadesi ge(;mek‘[edir.129 Mesih’in
Enkarnasyonu ile ilgili yaptig1 tetkikte “ Bundan sonra inang isaretini ve vaftiz miihriinii her
daim saklayp koruyacagiz ve her ikisini de hi¢hir zaman yok etmeyecegiz.” ifadelerini

aktarmaktadir.**

Bu ifadelerden anlagilacagi {lizere Filoksenos’un vaftizi konusunda yapilan bu
suglamalarin iftira oldugu agikc¢a goriilmektedir. Filoksenos hakkinda yapilan bu suglamalar,
onun karakteri ve kisiligi ile ilgili degil, temelde benimsedigi ve savundugu teolojik goriisleri

ile ilgilidir. Fakat Filoksenos, yapilan bunca su¢lama ve zuliimlere ragmen gostermis oldugu

% Budge, a.g.e., s. 27-28.
%% Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 3-5.
% Budge, a.g.e., s. 20.
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cabalardan hi¢ taviz Vermemistir.131

Dogma ile ilgili en 6nemli eserleri arasinda yer alan iki
mektup (Senlin ve Teleda Rahiplerine)ta Nestorios ve Eutyches’in yapmis olduklart kusurlari

suclamakta ve benimsemis oldugu diisiincelerden vazgegmedigini aktarmaktadir.™*?
1.4.Mor Filoksenos’un Siiryani Edebiyati’ndaki Yeri:

485 yili ve sonraki donemde Halep ve Urfa’nin arasinda yer alan ve yasamini
Nasturizm ve Diofizitizm akimlarina karsi ¢ikmaya adayan ilk Siiryani ilahiyatgilarindan

olan'®

Filoksenos hem yasadigi donemde hem de sonraki donemlerde bir¢ok insani etkilemis
ve yazdigi eserler ile onlara ilham olmustur. Onunla ayni1 inanca sahip olan insanlar tarafindan
bilge olarak nitelendirilmis ve kaleme aldiklar1 eserlerde, bazi énemli yazarlar tarafindan
hiirmetle takdir edildigi bilinmektedir. Britanya Miizesi’nde bulunan baz1 yapitlarin
miiellifleri, onun doktrin meselelerindeki yetkisinin Antakya’li Ishak (8. 460), Antakya’l
Severus (6. 211) ve Iskenderiye’li Kiril (6. 444) gibi dini liderlerin yetkisiyle aym oldugunu
aktarmaktadir.®* Hiristiyan cemiyetinin egitilmesini ve gelismesini énemseyen Filoksenos,
Menbi¢ kentinde Hiristiyanligin yayilmasma vesile olmus ve birka¢ manastir cemaati
olusturmus ve bu manastirlarda kiigiik kesislerin yetismesine olanak saglamistir. Oteden beri
glictinii ve hiikmiinii Miafizit kavramina dayanak yapan Filoksenos, Menbi¢ kentinde bir yazi
salonu olusturmustur. Bu kadar sikint1 ve problemlere ragmen hayatin1 yazmaya adamis ve

dort Incili (Peshitta/ Yeni Ahit) Yunancadan Siiryaniceye terciime etmek adma Korepiskopos

Polycarp’1 gorevlendirmistir ve bu eser 507 veya 508 senesinde Filoksenos’un yonetimi

Blpjloksenos™un inanglarma olan siki baghhgi genel kabul gormekle birlikte, bu baglihk farkli agilardan
yorumlanmaktadir. Kalkedon konsilini destekleyen tarihgilere gére Mabbug piskoposu, zekasi ve acimasizligi
bir arada bulunduran, yikic1 bir figiirdiir. Hatta baz1 olaylar bu goriisii destekler niteliktedir. Ancak Filokenos
kendi bakis agisiyla, bazen aktif miicadele vermeyi, bazen de iki doga inancina karsi direnisi orgilitlemeyi
gerektiren kutsal bir dava ugruna hareket etmekteydi. Filoksenos’un bu coskulu baglihigi ve gerektiginde
Olclisiizce fedakarlik yapabilme Ozelligi, onun her tiirli miicadeleye yatkin, savag¢r karakterinden
kaynaklantyordu. Olaganiistii bir irade gliciine, yilmaz bir kararliliga ve zamanin etkileyemedigi bir inada
sahipti. Siirgiinde bile, zuliim edenlerin karsisinda dimdik duran yash piskopos, hala keskin bir onur duygusu
tastyordu. Bkz. De Halleux, Philoxene De Mabbog: Sa Vie, Ses Ecrits, Sa Theologie, s. 18.

132 Vaschalde, Three Letters Of Philoxenus Bishop Of Mabbogh (485-519), s. 19-20.

133 Rompay, L. V. (2004) “Malpana Dilan Suryaya Ephrem in the Works of Philoxenus of Mabbog. Beth
Mardutho”. The Syriac Instute and Gorgias Press. Vol. 7.1, Duke University.

34 Budge, a.g.e., s. 19.
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altinda tamamlanmistir.*® Bu terciimede Matta, Luka ve Yuhanna kisimlari hakkinda polemik

bazi sOylemler kaleme almistir. Ayrica miinzevi ve Ogretisel meselelerde manastir

cemaatlerine ve kesislere mektuplar kaleme almigtir.**°

% Bu eser, “Philoxenian Versiyonu” olarak isimlendirilmistir. Yunancadan Siiryaniceye ceviri yapilmasmnin
amaci tamamen teoljik ve besinci yiizyildaki kristolojik tartigmalardan kaynaklaniyordu. Filoksenos, mevcut
Siiryanice Incil ¢evirisi olan Peshitta’nin yetersiz oldugunu ve Yunanca Yeni Ahit’in daha dogru ve tam bir
gevirisine ihtiya¢ oldugunu disiinmekteydi. Philoxenian versiyonu, Peshitta’da bulunmayan bazi
kitaplari(Petrus, Yuhanna, Yahuda ve Vahiy) icermesiyle dikkat ¢ekmekteydi. Fakat bu eser, Siiryaniler
tarafindan ilgi goérmedi ve eserin niteligi konusunda kesin bir fikir yoktur. Ciinkii bu ¢evirinin tamami
giiniimiize ulasmamistir. Sadece Filoksenos’un Inciller iizerine olan yorumlarinda bu ceviriden bir dizi alint1
korunmustur.

3¢ Michelson, Orthodoxy And The Spiritual Struggle In The World Of Pliloxenos Of Mabbug (470-523), s. 8-
10.
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Sonug¢

Mor Filoksenos, sadece yasadigi cagin degil, sonraki yiizyillarin da derin izler birakan
bir ilahiyatcist ve yazar: olarak Siiryani Hiristiyan geleneginde miistesna bir yere sahiptir.
Dini kimligini, dogmatik kararlilikla birlestirerek hem savundugu inang¢ sistemine sadik
kalmis hem de bu dogrultuda eserler vererek kendi mezhebine mensup olanlarin diisiinsel
evrenini genisletmistir. Nasturilik ve Diofizitizm karsit1 tutumu, onu doneminin siyasal ve
teolojik tartigmalarinin merkezine yerlestirmistir. Yasami boyunca ugradigi elestiriler ve
ithamlar, aslinda onun ilahiyat sahnesindeki etkinligi ve etkisiyle dogru orantilidir. Vaazlari,
dogmatik risaleleri, Incil yorumlar1 ve mektuplari ile olusturdugu entelektiiel miras, sadece
doneminin teolojik atmosferini yansitmakla kalmaz, ayn1 zamanda Siiryani edebiyatina yon
veren temel yapi taslarindan biri olma 6zelligini tagir. Bu baglamda Filoksenos, Siiryani
Ortodoks geleneginin hem bir savunucusu hem de kurucu figiirlerinden biri olarak
degerlendirilmeyi fazlasiyla hak etmektedir. Mabbug’lu Filoksenos (yaklasik 440-523),
yasadig1 donemin ¢alkantili siyasi ve dini atmosferinde Hiristiyanlik inancina olan baghiligiyla
one ¢ikan, dnemli bir figiirdiir. Bu bagliligi nedeniyle bir¢ok zorluga goglis germis, hatta
imparatorlar1 bile karsisina almaktan cekinmemistir. Filoksenos’un en belirgin ozelligi,
Miafizitizm ogretisine siki sikiya bagliligiydi. Seleflerinden ilham alan, haleflerine ilham
veren Filoksenos, kendisinden 6nceki onemli Kilise Babalarindan, 6zellikle de Kapadokyali
Babalar’dan ve Iskenderiyeli Kurilos’dan etkilendi. Onlarm teolojik diisiincelerini ve
savunmalarini kendi Miafizit yorumuna entegre etti. Ayni zamanda, Filoksenos’un derin
teolojik bilgisi, keskin zekas1 ve kaleme aldigi eserler, kendisinden sonraki donemlerde
yetisen bircok Kilise Babasi ve teolog i¢in 6nemli bir ilham kaynagi oldu. Onun eserleri,
Siiryani Hiristiyanliginin teolojik gelisiminde 6nemli bir rol oynamistir. Hem kendi
doneminde hem de sonraki g¢aglarda, inancina olan sarsilmaz bagliligi, bilgi birikimi ve
kalemiyle verdigi miicadele nedeniyle bir¢cok insan tarafindan sevilen ve saygi duyulan bir
figlir olmustur. Onun mirasi, giiniimiizde bile Siiryani Ortodoks Kilisesi i¢in biiylik bir dnem

tagimaktadir.
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BOLUM 2

BEDREDDIN iBN CEMAA’YA GORE SAVAS GIDERLERI

MUHAMMET SAGLIK!
Giris

Ibn Cemaa’ya gore savas giderlerini; devlet gdrevlilerinin maaslari, asker maaslari,
tenfil, kadilarin maaslari, devlet bagkaninin sahsi ve kamu mali olarak bes grupta miitaala

edebiliriz.

Ibn Cemaa’ya gore kadi ve amillerin maaslari, beytiilmalin arazi harici ve cizye
fasillarindan verilir. Ciinkii onlar Miisliimanlarin islerini gérmekle vazifelidirler. O halde

onlarin maaslarinin umum Miisliimanlara ait olan beytiilmalden verilmesi uygundur.

Devletin harcama kalemlerinden birisi de ganimet veya feyin humusunun tahmisidir. Bu
mallar tahmis edilir denirse bu Resulullah’in (s.a) pay1 olup tiim Miisliimanlarin maslahatina

sarf edilir ve bu maslahatlarin en 6nemlisi de askerlerin maaslaridir.

Devletin harcama cihetlerinden bir digeri de beytiilmalidir. Askerlerin maaslar
ihtiyaclar1 oraninda bu beytiilmaldeki mallardan sarf edilir. Zira Miisliimanlarin beytiilmali,

onlarin maslahatlar1 ve ordu diizeninin temini i¢in vardir.

Ibn Cemaa, devlet malini harcamada maslahatlar1 sdyle agiklar: Séz konusu bu
maslahatlar Islam askerlerinin maaslaridir, gedik yerlerin imareti, silah ve binek hayvanlarinin
temini, gediklerin/yariklarin kapatilmasi, yol ve kopriilerin imar edilmesi, nehirlerin hafriyati,
kadilarin, valilerin, ulemanin, miiftilerin, casus/bekgilerin, elgilerin, imamlarin, hatiplerin,

miiezzinlerin, fakirlerin ihtiyaglarini karsilamak ve 6liilerin defni vb. i¢indir.

Nefel, ordu komutaninin, diismanin moral giiciinii ¢okertmek, zaferi saglamak, bir

hisarin yerini géstermek, pusuyu savusturmak, bir kotiliigli bertaraf etmek gibi isler yapan

! Dr., Marmara Universitesi, {slam Hukuku, 0000000218655895.
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kimselerin ganimetten hak ettikleri hisselerine ilave mal koymasidir. Nefelin Miisliimanlarin

maslahatlarina ayrilan hisseden verilmesi caizdir.

Kad1 maaslari, beytiilmalin arazi haraci, fey ve cizye fasillarindan verilir. Cilinkii onlar
Miisliimanlarin islerini gérmekle yiikiimliidiir. O halde onlarin maaslarinin - umum
Miisliimanlara ait olan beytiilmalden verilmesi uygundur. Kadilara verilecek maaslarin miktari
gecim sartlarina gore halife takdir ve tespitine birakilmistir. Ozel durumlarina gore kadilarin

bir kismina daha ¢ok maas baglamak isi de tamamen halifenin takdir ve yetkisine birakilmistir.

Sultanin kendisine beytlilmalden duruma, koélelerine, cariyelerine, hizmetlerine,
hayvanlarina, savas aletlerine ve silahlarina goére maruf sekilde layik oldugu olgiide kifayet
miktart maag alma hakki vardir. Devlet bagkaninin devlet gelirleri iizerinde baskan olmasi
sebebiyle ayricalikli bir hakki bulunmaz. Simdi oOncelikle devlet gorevlilerinin maaglarini
inceleyelim.

A. DEVLET GOREVLILERININ MAASLARI/ATALAR

Kad1 ve amillerin maaslari, beytiilmalin arazi haraci ve cizye fasillarindan verilir. Cilinkii
onlar Miisliimanlarin islerini gérmekle vazifelidirler. O hélde onlarin maaslarinin umum
Miisliimanlara ait olan beytiilmalden verilmesi uygundur.? Vali, kad1 ve diger memurlara
maaglar1 ancak beytiilmalden verilir, zekat mallarindan verilmez. Zekat faslindan/fonundan
ancak zekat toplayan memurlarin maaslar1 verilir. Vali ve kadilara verilecek maaslarin miktar
gecim sartlarina gore halife tarafindan takdir ve tespit edilir. Ozel durumlari icabi bir kismina
az, bir kismima ¢ok maas baglamak isi de tamamen halifenin takdir ve salahiyetine aittir.
Halifenin halka ait islerde faydali gordiigli hususlara hemen harcamada bulunmasi 6nem arz

eder.’

Fey mali arazi, daire/bina vb. sekilde bir akar mali ise bu (akar) Miisliimanlarin
maslahatina yonelik vakif mali olur. Boylece bu malin geliri ve kazanci bu yola, Miisliimanlarin
maslahatina sarf edilir.* Sultanin, Miisliimanlardan elciler, ulema, miiftiler, hiikkema, miiellefe-
1 kulub gibi genel maslahati olan atd sahiplerine feyden atd vermesi gerekir. Ancak

Miisliimanlardan boyle genel maslahati olmayan ancak hususi faydasi bulunan mutlak kendi

2 Ebu Ysuf, el-Hardc, s. 204.
3 Ebu Ysuf, el-Hardc, s. 204.

4 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 38a.
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salahi i¢in c¢alisana atd vermek gibi fetva veren alim veya kada ile hiikkmeden kadi gibi bunlara
Miisliimanlarin malin1 sarf etmek caiz degildir. Ancak sultanin hususi malindan (safiyy gibi)
bunlara tahsisat/6deme yapilir. Ayni sekilde bu kisilerden muayyen birine, evladina, torunlarina
fey mallarindan tahsisat vakfedilmesi caiz degildir. Zira bu (fey mallarin) geliri de
Miisliimanlarin umumuna aittir. Genel faydasi olmayan kimselere bu (fey mallar1) tahsis

edilmez.’

Asker diginda beytiilmalden maas alan kimselerin isleri siirekli ise onlarin s6z konusu
bu iktadan faydalanmalari ancak sultanin veya naiblerinin bunu uygun goérmesi halinde
gecerlidir. Bunlar; kadilar, amiller/isciler, divan katipleri gibi kisilerdir ki; bunlarin bir senelik
harac¢ mali tizerine iktalar1 caiz olur. Ancak bir seneden fazla iktalar1 konusunda bir kisim ulema
bunu tecviz ederken bir kism1 bunu caiz gérmemistir. Eger bu kisilerin isleri vergi memurlari
gibi daimi degilse ya da imam ve miiezzinlerde oldugu gibi stirekli bir isleri varsa sultanin izni
olmaksizin bu iktar sahih olur.® Ancak bunlarin hara¢c mal iizerine iktalari, maaslarin1 hak
edislerinden ve harag siiresinin dolmasindan sonra olmalidir. Bu durumda zaten bu ikta degil

gercekte bir havale olur.’

Ebu Ubeyd, tahsisat almay1 hak ettikten sonra almadan 6lenin atiyyesinin ne olacagi
konusunda su goriisleri dile getirmektedir: Tbn Omer dedi ki: Celtild Vakasi’nda bulundum.
Kirk bin dirhem degerinde ganimet mali satin almistim. Medine’ye doniince Hz. Omer’in
huzuruna c¢iktim, bana sOyle dedi: “Atese arz edilsem, sana da fidye karsilifinda
kurtarabilecegini sdylemis olsalar beni fidye karsiliginda kurtarir misin?” “Allah’a yemin
ederim, sana eziyet veren higbir sey yoktur ki fidye karsiliginda seni ondan kurtarmaya hazir
olmayayim”, diye cevap verdim. Bunun {izerine Hz. Omer (r.) syle dedi: “Insanlar sana bu
mali satarlarken onlar1 goriir gibiyim. Senin icin soyle demislerdir: Abdullah b. Omer
Resulullah’in sahabisidir. Ayni zamanda emirii’l-miimininin oglu ve ona insanlarin en
sevimlisidir. Bundan dolay1 da mallarini sana bir dirhem daha pahali satmaktansa yiiz dithem
ucuza satmay1 tercih etmislerdir. Halbuki ben sorumlu bir boliistiiriiciiyiim. Bununla beraber
sana Kureysli bir tacirin saglayabilecegi bir kardan daha biiyiik bir kazan¢ verecegim. Senin
i¢in dirhemde bir dirhem kar vardir.” Ibn Omer s6yle dedi: Hz. Omer daha sonra tiiccarlart

¢agirdi. Onlar, getirdigim mali dért yiiz bin dirheme satin aldilar. Omer bana seksen bin dirhem

5 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 38a.
¢ Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 38a.

7 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecnad, v. 38b.
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verdi. Kalan1 Sa’d b. Ebi Vakkas’a gondererek dedi ki: “Bu paray1r Celala Vakasi’nda

bulunanlara taksim et. Onlardan len varsa payini varislerine ver.”

Omer b. Abdiilaziz tahsisat almay1 hak ettikten sonra 6len (ancak bu tahsisat1 almamis
olan) kimsenin tahsisatim varislerine verirdi. Omer b. Abdiilaziz sdyle yazdi: Kuyudat defterine
bak, onlardan her kim tahsisat karsiliginda bir yil boyu is goérmiis, ona diisen silah
miikellefiyetinin yilikiimliliigiinii yerine getirmis ve askerlik hizmetini ifa etmis sonra
tahsisatin1 alamadan Olen kimsenin tahsisatin1 vacip bir hak olarak varislerine 6de. Bir de
herhangi bir askeri birlige yazilmig ve ona tahsisat 6denmis bir kimse bu tahsisatla sefer
levazimatini karsiladiktan sonra Oliirse akrabalarina bu ddenegi tazmin ettirmeyin. Zira bu

odenek onun hakkiydz.”

Kays dedi ki: Abdullah b. Mesud vefat ettikten sonra Ziibeyr, Hz. Osman’a sdyle dedi:
“Abdullah’in tahsisatini bana ver. Zira Abdullah’in ailesi bu mali almaya beytiilmalden daha
layiktir.” Bunun {izerine Hz. Osman Ziibeyr’e on bes bin dirhem verdi. Yezid soyle dedi:
Ziibeyr, Abdullah b. Mes’ud’un vasisiydi. Fikih bakimindan yukaridaki rivayetten su netice
cikarilabilir: Bir kimse iki kisiyi vasi tayin ederse iki vasiden biri digerinin iznini almaksizin
musinin malinda yetkisini kullanabilir. Zira Ziibeyr ile Abdullah b. Ziibeyr’in ikisi de Abdullah
b. Mes’ud’un vasileriydi. Rivayette belirtildigi gibi Hz. Osman vasilerden birisine tahsisati
odemistir.!® Hayy bana soyle anlatti: Bir adam mali senenin sekizinci ayindan sonra 6ldii ve

Omer b. Hattab (r.) bu adamin miras¢ilarina atiyyesinin iigte ikisini verdi.!!

Ebu Ubeyd, Kur’an ve ilim tahsil edenlerle yararli hizmetlerde bulunanlarin ¢ocuklaria
tahsisat baglama konusunda su gériisleri ifade etmektedir: Omer b. Hattab (r.) baz1 amillerine
sunu dedi: “Kur’an-1 Kerim 6grenimi gorenlere tahsisat bagla.” Bunun iizerine vali su cevabi
verdi: “Kur’an 6grenimi gorenlere tahsisat baglamami emrettin. Ancak bazi insanlar vardir ki
Kur’an’da ragbeti olmadig1 halde iicret almak gayesiyle Kitab1 6grenme arzusundadirlar”. Hz.
Omer sdyle karsilik verdi: “Insanlik ve dostluk meziyetleri i¢in insanlara tahsisat ver.”'? Ibn

Amr dedi ki: Sad b. Ebl Vakkas’in; “Kur’an-1 Kerim’i her kim 6grenirse ona iki bin dirhem

8 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 331.
° Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emvidl, s. 332.
10 Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 332.
' Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 333.
12 Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 333.
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verecegim” dedigini Hz. Omer haber alinca; “Of Of! Allah’1n kitabinin dgrenilmesi i¢in para

verilir mi?”, diye {iziintiisiinii belirtmistir.'?

Omer b. Abdiilaziz, Yezid b. Ebi Malik Dimaski ile Haris b. Yemced el-Es’ari’yi bedevi
insanlara bilgi vermek ve onlar1 aydinlatmak iizere kirsal bolgeye gonderdi. Bunun karsiligi
olarak da kendilerine erzak tahsisat1 bagladi. Yezid bunu kabul etti. Haris ise verilen tahsisati
reddetti. Bunun iizerine Omer’e yazilarak durum soruldu. Omer b. Abdiilaziz cevaben sdyle
yazdi: “Bizler Yezid’in yaptiginda bir sakinca gormiiyoruz. Allah Haris b. Yemced gibilerini

de aramizda ¢ogaltsin.”!*

Eslem dedi ki: “Bir giin Hz. Omer’in (r.) yaninda bulunuyorduk. Derken bedevi bir
kadin Hz. Omer’e gelerek sdyle dedi: Ey miiminlerin emiri! Ben Hufaf b. Eyma’nin kiziym.
Babam Resulullah’la (s.a) beraber Hudeybiye’de bulunmustur. Hz. Omer; “Yakin bir
akrabalik” diyerek kadinin ihtiyaglarmin karsilanmasini istedi. Bir adam; “Ey miiminlerin
emiri! Ona ¢ok verdin” deyince Hz. Omer; “Babasi Resulullah’la beraber Hudeybiye’de
bulunmus hatta falan ve falanca sehirlerin fethinde de bulunmus olmasi muhtemeldir. Bu
sebeple onun bu malda hissesi vardir. S6z konusu sehirlerden cizye almaktayiz. Su halde ona

bu maldan vermeyeyim mi?”, diye karsilik verdi.'®

Ebu Ubeyd, fey tahsisatinda esitligi gézetmek konusuna dair su agiklamada bulunur:
Ebu Bekir’e (r.) mal getirildigi zaman o insanlara bu maldan esit hisseler verdi ve soyle dedi:
“Arzu ederim ki hayatim sona erinceye kadar kifaf (orta halli, ne muhta¢ ne de varlikli olmak)
halinde bulunayim. Benim i¢in Resulullah’la (s.a) yaptigim cihadin Allah tarafindan kabul
buyurulmasi yeter.”!¢ Hz. Ebu Bekir (r.) mali insanlar arasinda esit hisseler halinde taksim etti.
Her insana yarim dinar (altin) diismiistii. Hz. Ebu Bekir’le (r.) konusularak mal taksiminde
insanlar arasinda iistiinliik gézetmesi teklif edildi. Hz. Ebu Bekir (r.) soyle dedi: Faziletlerin

sevabi Allah’a aittir. Gegim vasitas1 olan bu malda ise esitligi gozetmek daha hayirhidir.!”

Omer b. Hattab’mn (r.) Cébiye’de irat ettigi hitabeye sahit oldum. Hz. Omer Allah’a

layiki vechiyle hamd ve senada bulunduktan sonra sdyle dedi: Konuya gelince bu fey Allah’in

3 Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 333.
4 Ebu Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 333.
15 Ebu Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 334.
¢ Ebu Ubeyd, Kitdbii'I-Emval, s. 335.
7 Ebu Ubeyd, Kitdbii'I-Emval, s. 335.
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size ihsan buyurdugu bir nimettir. Ustiin olan ile olmayan feyde esittir. Hicbir kimse fey
hususunda baskasindan daha 6ncelikli degildir. Ancak su iki kabileye Lahm ve Cilizam’a
mensup olanlar miistesnadir. Ben bu iki kabileye feyden hi¢ hisse ayirmayacagim.'® Bunun
iizerine Lahm kabilesinden bir adam ayaga kalkarak sdyle dedi: Ey Ibn Hattab! Allah hakki igin
adalet ve esitligi gozet. Hz. Omer sdyle karsilik verdi: “Siiphesiz Ibn Hattab’in bundan maksadi
adalet ve esitligi gozetmektir. Allah’a yemin ederim ki hicret San’a’da olsaydi Lahm ve Clizam
kabilesinden —az bir kismi miistesna- hi¢ kimse hicret i¢in evinden ¢ikmayacakti. Yolculuk
zahmetine katlanan ve sefer i¢in binek satin alani, kendi iilkesinde muharebe eden bir kavimle
nasil esit kilabilirim? Bunun iizerine Ebu Hudeyr ayaga kalkt1 ve soyle dedi: Ey miiminlerin
emiri! Allah Teala hicreti bizim {ilkemize sevk buyurmus ve bizler de bu hicrete yardimci olup
tasdik etmissek bu bizim hakkimizi diisiirmenin bir vesilesi olabilir mi? Hz. Omer soyle cevap
verdi: Allah’a yemin ederim ki size hisse ayiracagim. Daha sonra Hz. Omer mallar taksim etti.
Yalniz basina olan her ferde yarim dinar diistii. Maiyetinde esi de bulunan kimseye ise bir dinar

hisse verdi.!®

Bir rivayete gére Hz. Omer; “Gelecek seneye kadar yasayacak olursam insanlarm
sonuncusunu evveline ilhak edecegim. Ta ki hepsi haklarinda esit olsunlar.”, demistir.
Abdurrahman, bundan maksat esit tutulmalaridir, goriisiindedir. Hz. Omer’in daha evvel fikri,
Islam ugrunda hizmetleri gegmis Miisliimanlar1 digerlerine tercih etmesi ve onlart iistiin tutmast
seklindeydi. Onun meshur goriisii de budur. Hz. Ebu Bekir’in goriisii ise esitligi gdozetmekti.
Ancak daha sonra Hz. Ebu Bekir’in goriisiinii benimsedigi nakledilmistir. Ayn1 sekilde Hz.
Ali’den de nakledilen haberlerde onun da esitligi savundugu anlatilmistir.? Bununla beraber

her iki goriisiin dayandig1 deliller vardir:

Rivayet edildigine gore Siifyan b. Uyeyne konuyu soyle agiklamaktaydi: Hz. Ebu Bekir
Miisliimanlar1 Islam’in ¢ocuklari olarak gordiigii icin esitligi savunmustur. Fazilette, din ve
hayir islerinde birbirinden iistiin de olsalar tipki babalarina varis olmus kardesler gibi mirasta
ortak olup alacaklar1 hisselerde esittirler. Hz. Omer’in gériisii ise soyledir: Gegmiste yararlari
ve hizmetleri sebebiyle birbirinden iistiin olmuslar ve bu hususta farkli temaytiz etmislerdir. Bu

durumda ana baba bir kardesler karsisinda baba bir kardesler gibidir. Nesep dereceleri esit

18 Ebu Ubeyd, Kitdbii'I-Emval, s. 335.
19 Ebu Ubeyd, Kitabii'l-Emvdl, s. 335.
20 Ebu Ubeyd, Kitabii'I-Emval, s. 336.
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olmadig i¢in kardeslerin veya asabe olan bir erkege varis olduklarinda yakinligi kuvvetli veya

nesebi daha yakin olan miras¢1 olmakta daha 6nceliklidir.?!

Yakinlig1 daha kuvvetli olandan maksat sudur: Ana baba bir kardes, baba bir kardese
ragmen mirasi hak eder, baba bir kardesi hacb eder. Bu durumda baba bir kardes her ne kadar
kardes ise de oliiye yakinlig1 kuvvetli varis bulundugu i¢in varis olamaz. Nesepte daha yakindan
maksat da sudur: Yakinlikta dereceleri birbirlerinden iistiin olan ogul ile oglun oglu veya kardes
ile kardesin oglu gibidir. Bu durumda aralarinda derece farki bulundugu i¢in ogul, oglunun
oglunu, kardes de kardesin oglunu hacb eder. Siifyan b. Uyeyne demek istiyor ki derece farki
dolayistyla nasil ki akrabalar mirasta esit degilseler, ayn1 sekilde bir nevi islami miras olan
beytiilmaldeki haklarda da birbirlerine tercih edilirler. Buna gore Islam’a en ¢ok yardimi
dokunan ve ugrunda en ¢ok yararli hizmetler ifa edenler ile islam’1 en ¢ok miidafaa edenler mal

dagiliminda digerlerinden iistiindiirler.*

Miisliimanlar1 beytiilmalden yeterince yararlandirmak ve onlara oncelik tanimak
hususunda Ebu Ubeyd’in goriisleri sdyledir: Resulullah’in (s.a) sdyle buyurdugunu anlatti:
Uhdesine bir is tevdi edilen kimse, evli degilse evlensin, meskeni yoksa mesken edinsin, binegi
bulunmuyorsa kendine bir binek alsin, hizmetgisi yoksa bir hizmet¢i tutsun. Bunun 6tesinde bir
sey edinen, mal, altin ve para toplayan yahut deve sahibi olmaya kadar giden kimse kiyamet

giinii Allah onu hain veya hirsiz olarak mahsere getirir.?®

Resulullah (s.a) bir zat1 amil tayin etti. Adam geri doniince; “Bu sizin hakkinizdir, bu
da bana hediye edilmistir.”, demeye basladi. Bunun iizerine Resulullah (s.a) ayaga kalkarak
Allah’a hamd ve senada bulunduktan sonra sdyle buyurdu: “Ne oluyor ki bir amili tayin edip
gonderiyoruz da; “Bu sizin maliniz, bu da bana hediye edilmistir”, deyip duruyor. Boyle diyen
kimse babasi ve anasinin evinde otursaydi da gorseydi, acaba kendisine hediye verilir miydi?
Muhammed’in ruhunun kudret elinde olan Allah’a yemin ederim: Onlardan hi¢ kimse yoktur
ki topladig1 vergilerden haksiz olarak bir sey alirsa kiyamet giinii aldig1 seyi kendi boynu
lizerinde tasty1p getirecektir. Deve veya sigir olursa bogiirerek kegi olursa meleyerek boynunun

iizerinde oldugu hélde gelecektir.” Daha sonra Resulullah (s.a) iki elini koltuk alt1 beyazlig

2 Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 351.
2 Ebu Ubeyd, Kitabii'I-Emval, s. 351.
2 Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 338.
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goriinene kadar kaldirdi ve “Allah’im teblig ettim mi? Allah’1im teblig vazifemi ifa ettim mi?”,

buyurdu.?*

Hz. Peygamber buyurdu ki; “Sizden her kime bir isi uhdesine verirsek bu kimse bir igne
ve daha biiyiik degerde bir seyi bizden gizlerse bu yaptigi bir ihanettir. Kiyamet giinii ¢aldigini
getirecektir.” Bunun lizerine sekli hala goziiniin oniinde olan Ensar’dan siyah bir zat ayaga
kalkt1 ve; “Ey Allah’in Resulii! Verdigin gorevi al”, dedi. Resulullah; “Sana ne oldu?” diye
sordu. Adam: “Senden soyle sO0yle buyurdugunu isittim,” dedi. Resulullah (s.a) s6yle buyurdu:
“Ben o s0zii simdi de sdyliiyorum. Sizden kimin uhdesine mali bir gorev tevdi edersek malin

azim da gogunu da getirsin. Ondan kendisine verileni alsin, nehyedilenden de sakinsin. "2

Zeyd b. Eslem dedi ki: Hz. Omer bir giin bize sdyle dedi: Ben sizlerle mal kazanma
yollar1 arasinda bulunuyorum. Sizden her kim mali varsa onun mali ayni zamanda bizim
elimizin altinda bulunan seylerdendir. Hele sizden hicbiriniz binegin sirtina atilan ortii, yiik ipi
ve semer gibi seylerde vermemezlik yapmasin. Zira bu seyler biitiin Miisliimanlarin ortak
malidir. Miisliimanlardan tek bir fert yoktur ki bunlarda hakki olmasin. Bu esya bir tek kisinin
mali1 olsa sahibi onu kiymeti biiyiik bir esya olarak addedecektir. Boylelikle de vermemezlik
yapabilir. Buna karsilik biitiin Miisliimanlarin ortak mali olursa onun degerini bilmez ve bu,

Allah’in malidir, der.?¢

Amr b. Saik amillerin mal ve servetlerinin arttigin1 goriince bu duruma karsi
hosnutsuzlugunu belirtti ve Hz. Omer’e manzum halinde bir mektup yazarak durumu arz etti.
Abdullah b. Salih rivayetinde Leys’ten naklen bu beyitleri zikretmistir. Ravi der ki: Bunun
iizerine Hz. Omer (r.) aralarinda Ebu Hiireyre ve Sa’d’in da bulundugu amillerine haber
gondererek mallarinin yarisin1 kendilerinden aldi. Muaz bize ibn Avn ve Ibn Sirin’den soyle
dedigini rivayet etti: Ebu Hiireyre (r.) Bahreyn’den déniince Hz. Omer ona sdyle dedi: “Ey
Allah’1n ve Kitabi’nin diigmani, Allah’in malin1 mi1 ¢aldin?” Ebu Hiireyre; “Ben ne Allah’in ne
de Kitabr’nin diismani degilim, ben ancak Allah’a ve Kitab’ina diismanlik besleyenlerin
diismaniyim. Binaenaleyh Allah’in malini ¢calmis da degilim.” deyince Hz. Omer; “O halde on
bin dirhemi nereden topladin?”, dedi. Ebu Hiireyre; “Atlarim dogurarak cogaldi, amillik

gorevimin tahsisati da biriktirdim, beytiilmalden aldigim hisseleri de topladim™ diye karsilik

24 Bubhari, Zekat 67; Miislim, Imare 26; Ebu Davud, Harac 38 Ebu Ubeyd, Kitdbii I-Emval, s. 338.
25 Miislim, Imare 30; Ebu Ubeyd, Kitabii’I-Emval, s. 339.
26 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 342.
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verdi. Ancak Hz. Omer dinlemeyerek Ebu Hiireyre’'nin on bin dirhemini ondan aldi. Ebu
Hiireyre der ki: “Ancak sabah namazimi kildiktan sonra emirii’l-miiminin ig¢in istigfarda

bulundum.?’

Ebu Ubeyd, Hz. Omer ve Ebu Hiireyre hakkinda naklettigi rivayete benzer bir rivayette
bulundu. Bu rivayette su ilaveyi yapmistir. Ibn Sirin der ki: Ebu Hiireyre sdyle anlatti: “Daha
sonra Hz. Omer bana: “Amillik yapar misin?” diye sordu. Ben: Hayur, diye cevap verdim. Bana:
“Senden daha hayirli olan Hz. Ytsuf bu isi yapmistir”, deyince ben soyle cevap verdim: “O,
babas1 ve dedesi peygamber olan bir peygamberdir. Ben ise Umeyme’nin ogluyum. Hem de {i¢
ile iki seyden korkmaktayim.” Omer (r.); “Bes seyden desene”, dedi. Ebu Hiireyre devamla der
ki: “Bilmeden séz sOylemekten, hilmsiz idare etmekten, sirtima vurulmasindan, irzima

soviilmesinden ve malimin elimden alinmasindan korkmaktayim.”?

Ebu Ubeyd rivayet ettigine gore Musa dedi ki: Hz. Ali beytiilmale girdi. Mallara
kiiglimseyici bir edayla baktiktan sonra sdyle dedi: Aksam vakti girmeden senin i¢in bir tek
dirhem dahi birakmayacagim. Daha sonra Beni Esed’den bir zata emir vererek aksama kadar
mallar1 Misliimanlar arasinda taksim ettirdi. Hz. Ali’ye: “Ey miiminlerin emiri! Mukassime bir
licret verseydin”, denilince Hz. Ali sdyle cevap verdi: “Istiyorsa vereyim. Ancak bu haram olsa

gerektir.”?

Hz. Ali (r.) bir sene i¢inde iic kere Miisliimanlara atiyyeler verdi. Daha sonra
Isfahan’dan bir miktar mal gelmesi tizerine Hz. Ali; “Dordiincii atiyyenizi almak tizere toplanin,
zira ben sizin hazinedariniz degilim.”, dedi. Ravi der ki: Hz. Ali (r.) yiik iplerini de taksim etti

ancak bazilar1 bunlari aldi, bazilar1 da almayarak iade etti.>

Harun b. Antere’den rivayete gére Nevruz veya Mihrican giiniinde Hz. Ali’y1 Rahbe’de
ziyaret ettim. Yaninda koylerin ileri gelenleri oturuyordu. Etrafinda da hediyeler vardi. Derken
Kanber iceri girdi. Hz. Ali’nin elini tuttu ve sdyle dedi: “Ey miiminlerin emiri! Sen infak eden
bir kimsesin. Bu yiizden bu malda senin ailenin de hakki vardir. Ben sana bir seyler saklarim.”
Hz. Ali; “Bu sakladigin nedir?”, diye sordu. Kanber; “Gidelim de bunlarin ne oldugunu goér”,

diye cevap verdi. Ravi diyor ki: Kanber Hz. Ali’yi bir eve gotiirdii. Evin i¢inde altin ve glimiis

27 Ebu Ubeyd, Kitabii'I-Emval, s. 342.
28 Ebu Ubeyd, Kitabii'I-Emval, s. 343.
2 Ebu Ubeyd, Kitabii'l-Emval, s. 344.
30 Ebu Ubeyd, Kitabii'I-Emval, s. 344.



suyu verilmis giimiis ve altin kaplarla dolu bir ¢uval vardi. Hz. Ali bunu goériince; “Anan seni
kaybedeydi. Evimi biiyiik bir atese mi vermek istedin?”” dedi ve sonra Hz. Ali, bunlar birer
birer tartip her arife hissesini verdi.’!

B. ASKER MAASLARI

Devletin harcama cihetlerinden birisi, ganimet veya feyin humusunun tahmisidir. Bu
mallar tahmis edilir denirse bu Resulullah’in (s.a) pay1 olup tiim Miisliimanlarin maslahatina
sarf edilir ve bu maslahatlarin en 6nemlisi de askerlerin maaslaridir. Zira onlar Islam ordusu ve
(devletinin) himayesidir bu yiizden fey mallarinin hepsi veya bir kismi durumun ve ihtiyacin
gerektirdigi kadar onlara sarf edilir.>? Cihetlerden birisi de haractir ki; imamin uygun gordiigii
sekilde ayni veya gelir olarak hara¢ arazilerinden alman mali vergilerdir. Zira harag

Miisliimanlarin maslahatlar1 ve 6zellikle de askerlerin maaslari igin 6nemli bir vergidir.*?

Devletin harcama cihetlerinden bir digeri de beytiilmalidir. Askerlerin maaslar
ihtiyaclar1 oraninda bu beytiilmaldeki mallardan sarf edilir. Zira Miislimanlarin beytiilmali,
onlarin maslahatlar1 ve ordu diizeninin temini i¢in vardir. 3* Beytiilmal bu cihetten ibarettir
yoksa belli kimseler i¢in korunmus/saklanmis bir mahal degildir. Beytiilmal hak sahibi olan
tim Misliimanlar i¢in mutlak olarak vardir ve higbir smifa veya belli bir kavme mahsus

degildir. Aksine o genel olarak tiim Miisliimanlarin beytiilmal haklarindandir.*®

Beytiilmal’in cihetleri/kisimlari ise yedidir: Birincisi; Resulullah’in (s.a) payidir ki; bu
da Miisliimanlarin maslahatina doniik olan fey ve ganimetin humusunun tahmisidir (safiyy).
Ikincisi; hara¢ malidir. Ugiinciisii; muayyen bir varisi olmaksizin 6len Miisliimanin biraktig
maldir. Dérdiinciisii; maliki bilinmeyen zayi maldir. Besincisi®®; ehl-i zimmetten alinan cizye
mallandir. Altincisy; kéfirlerin ticaretlerinden alinan Osilir vergisi mallandir. Yedincisi; zikri
onceden gegen fey mallaridir ki; Ebu Hanife ve Ahmed’e gore bu mallar daha 6nce dedigimiz
gibi genel maslahatlar i¢indir. Safii’nin mezhebine gore ise bunlar beytiilmalin degil ancak

Islam ordusuna mahsustur.>’

31 BEbu Ubeyd, Kitdbii'l-Emvidl, s. 345.
32 Tbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd,, v. 29a.
3 1bn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd,, v. 29a.
3 Tbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v.31b.
35 Tbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v. 32a.
36 Tbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v. 32a.

37 Tbn Cemaa, Tecnidii’'I-Ecndd, v. 32b.
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Ibn Cemaa, maslahatlar hakkinda su gériisleri dile getirir: S6z konusu bu maslahatlar
Islam askerlerinin maaslaridir, gedik yerlerin imareti, silah ve binek hayvanlarmnin temini,
gediklerin/yariklarin  kapatilmasi, yol ve kopriilerin imar edilmesi, nehirlerin hafriyati,
kadilarin, valilerin, ulemanin, miiftilerin, casus/bekgilerin, elgilerin, imamlarin, hatiplerin,

miiezzinlerin, fakirlerin ihtiyaglarini karsilamak ve &liilerin defni vb. igindir.?®

Eger beytlilmal tiim bu masraflar1 karsilamada darliga diisecek olursa oncelikle
askerlerin maaslar1 karsilamir3® Digerleri ise -kadi, amil/isci maaslari- bor¢ olarak
beytiilmalde/hazinede kalir. Eger beytiilmalde darlik durumu devam ederse veliyyiilemr borg
alir. Eger veliyylilemr borg¢larini 6deyemeden 6liirse ondan sonra gelen veliyyiilemr bu borglar
O0demeyi lstlenir. Sayet yukarida zikredilen tiim masraflar karsilandiktan sonra beytiilmalde
fazla mal bulunursa bu durumda Ebu Hanife’ye gore bu fazlalik mal, meydana gelebilecek bir
vakia i¢in ihtiyaten beytiilmalde kalir (saklanir). Safii ise bu artan mallar Miisliimanlarin genel

maslahat icin sarf edilir, demistir.*’

Sultanin hara¢ arazisinin bir kismin1 miirtezika/maasli askerlerin bir kismina ikta
vermesi caizdir. Eger askerin maasi, sultanin verdigi ikta miktarinca ise bu ikta caiz olur. Bu
iktain siire olarak bir sene veya birka¢ sene olmasi sultanin bunu uygun gérmesine baghdir.*!
Eger bu hara¢ arazi, araziden c¢ikan iirlinliin bir kismina gore yani tipki Sam ve Misir
beldelerindeki iktalarda oldugu gibi mukaseme yoluyla ikta verilirse, bu iktain cevazi
mukaseme usuliiyle cevazina baglidir. Buna goére mukaseme yoluyla ikta caizdir dersek caiz

olur, aksi halde caiz olmaz.*?

Sultan bdyle bir iktai siireli olarak verdiginde ikta eden sahis ehliyetini tagidig: takdirde
s0z konusu siirenin sonuna kadar iktar devam eder. Ancak bu siire dolmadan 6liirse ikta1 son
bulur. Bu durumda bu arazi beytiilmale geri doner ve 6lenin varislerine bu kisinin dliimiinden

once hak ettigi pay1 verilir.*’

38 fbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v. 33a.
3 fbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v. 33a.
40 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 33b.
41 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 36b.
42 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 37a.

4 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 37a.
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Ikta edilen kisi** bu siire zarfinda bir kétiiriimliige/felce ya da miizmin bir hastaliga
maruz kalirsa daha sahih kavle gore onu askerlige tesvik etmek amaciyla ikta1 devam eder. Zira
onun boyle bir oziirle karsilagmasi iktainin devam etmesine mani degildir. Boylece bu kisi
kendini askerlikten alikoymaz aksine askerlige donmeye 6zen gosterir ve ihtiyaclari sebebiyle

de ailesine bu maasla faydali olmaya devam eder.*’

Sultanin verdigi iktain iizerinden bir sene gectikten sonra ikta edilen sahis hakkinda bu
iktadan vazge¢me/cayma hakki vardir. Ancak bu cayma/riicu ikta edilen sahsin maasini hak
edisinden sonra ve harag siiresinin dolmasindan dnce ise bu caiz olmaz.*® Zira bu durumda kisi
bu maastyla iktar hak etmistir. Ancak bu cayma/riicu ikta edilen kisinin maasin1 hak edisinden
evvel ise bu durumda sultanin bu iktadan riicu/caymasi caiz olur zira bu durumda o kisi ikta1

hak etmemistir.*’

Mesru zekat mallarindan ve diger mallardan bir seyi miirtezika/maash askerlere ikta
etmek caiz degildir.*® Ayrica askerler i¢in hazirlanan fey mallarindan bir seyi de fakirlere veya
baskalarina ikta vermek caiz degildir. Zira her iki mallarin her biri, onu hak edis sifatina mahsus
belli topluluklara aittir. Bu topluluklarin disindakilere sarf edilmesi caiz degildir. Ebu Hanife
ise bunun caiz oldugunu sdylemistir. Buna gére maagli/miirtezika askerlerin bir kisminin maasi
yeterince karsilanamayip beytiilmal maash askerlerin maasini yeterince saglama konusunda
darlik i¢indeyse bu durumda eksik maaslar1 tamamlamak iizere askerlere yetecek sekilde zekat

mallarindan Allah yolunda (fi sebilillah) payindan kendilerine sarf edilir.*’

Ibn Cemaa, asker atalarinin/maaslarmnin takdiri ve cihada hazirlananlarin hak ettikleri
konusunda su aciklamalara yer vermektedir: Ebu Bekir (r.) ve Ali (r.) insanlar arasinda ihtiyag
miktar1 atd verme hususunda tesviyeyi/esit vermeyi uygun gormiistiir. Boylece kimseyi daha
once Islam’a girmesi veya baska bir sebeple atd verme hususunda {istiin tutmamistir. Ayni
sekilde her ikisi de hilafetleri boyunca bunu uygulamistir. Safii ve Malik de bu sekilde

demistir.® Hz. Omer (r.) ve Osman (r.) ise atd hususunda dinde ve hicrette dnceligi esas alarak

4 1bn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 37a.
4 [bn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v.37b.
4 bn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 37b.
47 Tbn Cemaa, Tecnidii'l-Ecndd, v. 38a.
4 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 39b.
4 Tbn Cemaa, Tecnidii'l-Ecndd, v. 40a.

50 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 42b.
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bu konuda tafdili/iistiin tutmay1 uygun goérmiislerdir. Her ikisi de hilafetleri boyunca bunu

uygulamislardir. Ebu Hanife de bu gériistedir.!

Hz. Omer (r.) divan1 vaz ettiginde dinde ve hicrette 6ncelige gore onlari iistiin tutmus

ve buna gore atd/maas ehlini su tabakalara ayirmistir:

Birinci tabaka: Muhacirlerden Bedir Gazvesine katilan her birine senede bes bin dirhem
farz kilmistir. Bunlar arasinda Osman, Ali, Talha, Ziibeyr, (Hz. Omer) (r.a) kendisini de onlarla
birlikte sayarak kendisine de bes bin dirhem farz kilmistir. Ve bu gruba Resulullah’in (s.a)
katindaki yerleri sebebiyle Abbas, Hasan ve Hiiseyin’i (r.a) de katmustir.? Bedir ehline
atd/maas verme hususunda Hz. Peygamber’in (s.a) zevceleri disinda kimseyi {istlin tutmamustir.
Hz. Peygamber’in (s.a) zevcelerinin her birine on bin, Hz. Aise’ye (r.) ise on iki bin dirthem farz

kilmigtir/vermistir.>

Ikinci tabaka: Ensar’dan Bedir Gazvesi’ne istirak edenlerin her birine dért bin dirhem

atd/maas olarak farz kilmistir.>*

Ucgiincii tabaka: Mekke’nin fethinden nce hicret edenlerden her birine ii¢c bin dirhem

farz kilmustir. Bunlar arasinda Halid b. Velid ve Amr b. As (r.a) da vardir.>

Dordiincii tabaka: Fetihten sonra Miisliiman olanlarin her birine senede iki bin dirhem
maas farz kilmigtir/baglamistir. Bunlar arasinda Muaviye ve babasi Ebu Siifyan vardi ve

bunlara o dénemdeki Muhacir ve Ensar’1 da katmistir.>®

Besinci tabaka: Fetihten sonra Miisliiman olup®’ bu tabakada bulunanlara 1.000-2.000,
500-1.000 ve 300-500 dirhem arasinda konumlarina/derecelerine, cihadlarina, Kur’an
tilavetlerine gore atd/maag takdir etmistir. Bu tabakalardan kimseye ii¢ yliz dirhemden az

atd/maas vermemistir.>®

51 Tbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v. 43a.
52 {bn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 43a.
53 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 43b.
54 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 43b.
55 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 43b.
56 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 43b.
Ibn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 43b.
Ibn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 44a.
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Ibn Cemaa, beytiilmal gelirlerinin artmas1 hususuyla ilgili su aciklamay1 yapar: Hz.
Omer (r.) bu konuda ayrica sunu demistir: Eger beytiilmalde mal fazla olursa bu sayilan
tabakadakilerin her birine dort bin dithem verecegim. Bu dort bin dirhemin bini ati, bini seferi,
bini silahi, bin dirhemi de geride biraktig1 ailesi i¢indir. Bu, beytiilmalde malin ¢cok olmasi

durumunda takdiri giizel olan bir uygulamadir.>

Ebu Bekir’in (r.) ve Ali’nin (r.) atd/maas verme hususunda tesviyeyi/esitligi esas aldigi
daha once zikredilmisti. Safii ve Malik de bu goriistedir.® Burada atidda/maasta
tesviyeden/esitlikten maksat herkese esit miktarda maas verilmesi degildir aksine her insana
kendi ve ailesinin ihtiyac1 kadar ve maruf yeterlilikte bir maas/ata verilmesidir. Beytiilmalde
mal cok da olsa kisiye kifayetin ilizerinde bir miktar ata/maas verilmez. Kimse baska birine
serefli nesebi, dinde veya hicrette onceligi sebebiyle listiin tutulmaz. Aksine kifayet miktarinca
atd/maas verilmesi hususunda serefli nesebi olan, savasta cesaretli olan ile digerleri esittirler.
Zira bu atd/maas kendilerini cihada ve sebeplerine hazirladiklari i¢in verilir. Bu yiizden hepsi
atd/maas konusunda esit durumdadir. Ebu Hanife ise beytiilmalde mal ¢ok olur ve genislik

bulunursa, miirtezika/maash askerlerin kifayet {izerinde atd/maas almasi caiz olur, demistir.!

Sultan, emir ve askerlerine ihtiyaglari ve durumlarina gore layik olduklar: kifayet
miktarinca maruf dlgiide atd/maas baglar.> Buna gére onlarin durumlari, emir ve askerlerin
zevceleri, evladi, koleleri, hayvanlari, silahlari, cihad seferi halinde hayvanlarin yemleri goz
oniinde tutulur. Tiim bu hususlar dikkate alinarak ihtiya¢ miktar1 atd/maas baglanir. Ayrica
kisinin nafakasi, giyimi ve diger sikintilar/zahmetleri de ihtiya¢ miktarinca buna katilir. Ayrica
emir ve askerlerin yasadigi donem, ortam, hayatin ucuzluk ve pahalilig1 (enflasyon), yeme-
icmede ve ser’i olarak giyim-kusamda o sehrin adeti, maas verilecek kisinin sahsi karakteri,
konumu/derecesi dikkate alinir. Tiim bu sikintilarin, zorluklarin dikkate alinarak bunlara
yeterince atd/maas verilmesi, onlarin cihadla mesgul olmalarini ve buna hazirlanmalarin

saglamaya kafidir.%

Hayvanlarini, haram bir seyle kendisini veya kolelerini siislemek amaciyla askere

atd/maas verilmez. Ancak savasta veya savas disinda cihad ederken bu siislemenin bir maslahati

59 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 44a.
% Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 44a.
! Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 44b.
2 Tbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v. 45a.

% {bn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 45b.
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varsa bu durumda atd/maag verilebilir. Asker sayis1 ¢ok oldugunda askerin hayvani harpte

oliirse ya da silah1 helak olursa o kisinin atdsindan/maasindan bu bedel mahsup edilmez.%*

Ata’nin/maasin verilmesinin senenin belli bir vaktinde olmasi miistehaptir. Atd/maas
senede bir kez olmalidir. Ancak bir maslahat sebebiyle senede iki veya daha fazla atd/maas
verilmesi caizdir. Eger atd/maas, miirtezika askeri bunu hak ettikten sonra ertelenirse ve
beytiilmalde bunu karsilayacak mal da bulunursa®® bu (miirtezika/maash askerlerin) onu talep
etme hakki vardir. Eger beytlilmalde bunun bir kismini karsilayacak mal bulunmazsa
beytiilmalin borcu olarak bu kalir ve o askerlerin sultandan bunu talep etme hakki yeterince mal

toplanana kadar olmaz.%

Eger beytiilmalde askerlerin atalari/maaslar1 diginda fazla mal bulunursa bu durumda
onlarin gelecek seneki maas 6demeleri/sarfiyati de caizdir. Ayrica savasa hazirlik olmasi igin
kalelerin 1slah edilmesi/onarilmasi, silah ve binek hayvanlari temini i¢in de bu fazla mallarin

sarf edilmesi caizdir.®’

Eger miirtezika/maagl askerlerden bir kismi 6ldiigiinde atasi/maasi evleninceye dek
kizlarina ve zevcelerine, biiluga erip kendi kazancimi temin edinceye dek kiigiik erkek
¢ocuklarina®® veya miicahit miirtezika askerlerini cihada tesvik etmek amaciyla kotiiriim ve
ama g¢ocuklarina ebedi olmak iizere verilmeye devam eder. Tiim bunlarin hepsi onlar1 cihada
tesvik etmek ve kendilerinden sonra ailelerinin durumu hakkinda onlarin kalplerini rahatlatmak
i¢indir.® Kendisine maas verildigi sene iginde miirtezika/maash asker 6ldiigiinde sene iginde

gecen siirede hak ettigi hisse miktar1 miras¢ilarina sarf edilir/verilir.”

Maasl askerlikten ayrilmak, atisini teberru etmek konusunu Ibn Cemaa soyle agiklar:
Maagsli askerlerden bir kismi miirtezika/maasl askerlikten ayrilmak isterse ve cihad
sebepleriyle istigal etmeyi terk ederse sayet kendisinden miistagni olunuyorsa bu ayrilis caiz

olur. Ancak savasta secaati/cesareti, goriisii, tedbiri/idaresi’' ve tecriibesi sebebiyle kendisine

% Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v.46a.
5 fbn Cemaa, Tecnidii’lI-Ecndd, v.46a.
% fbn Cemaa, Tecnidii'I-Ecndd, v. 46b.
7 fbn Cemaa, Tecnidii 'I-Ecndd, v. 46b.
%8 Tbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v. 46b.
% Tbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v. 47a.
0 Tbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v. 47a.

" Tbn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v. 47a.
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ihtiya¢ varsa bu ayrilis caiz olmaz ve sultanin da buna hakk1 yoktur. Ancak sultanin orduda bu
askere atd/maas vermeksizin kisi cihad gereklerini yerine getirip kendi imkanlariyla maasini

karsilryorsa bu durumda askerlikten teberru etmesi/ayrilmasi caiz hatta faziletli olandir.”

Sultan bir ordu ve seriyyeyi mesru bir savas i¢in gonderdiginde bundan miirtezika askeri
mazeretsiz sekilde imtina ederse maaslar1 diiser. Ancak askeri glicteki zayiflik, bir haram isleme

gibi bir mazeretten dolay1 savastan imtina etmisse bu sebeplerle maaslar1 diismez.”

Maverdi’nin asker maaglari hakkindaki goriisleri soyledir: Askerlere ihsan ve iicret
verilmesi hususunda ihtiya¢ miktar1 géz oniinde tutulur. Emniyet ve huzuru saglayip ihtilafi

onlemek igin tespit islemi yapilir. Ihtiyac miktari, yeterlilik {i¢ sarta gore tespit edilir:
a. Nesepleri, koleleri nazara alinir.

b. Besledigi harp ve at hazirligi i¢in gerekli hususlar dikkate alinir.

c. Bulundugu yerin pahalilig1 ve ucuzlugu esas almir.”

Bunlara gore yiyecegi, elbisesi, aile fertleri diisiiniiliir ve yetecek miktar tespit edilir. Bu
miktar iase i¢in esas olur. Sonra her yil durum yeniden arastirilir. Thtiyaglari fazlay:
gerektiriyorsa iagesi artar. Ihtiyacin1 gerektirici seyler azalmigsa azaltilir. Hukukgular bir defa
yeterlilik tespit edildikten sonra bunun arttirilip arttiritlamayacaginin caiz olup olmayacaginda
ihtilafa diismiislerdir. Safii’ye gore hazine mali ¢cok da olsa ihtiya¢ miktar: arttirilamaz. Cilinkii
hazinenin mali diger gerekli kamu maslahati i¢in saklanir. Ebu Hanife’ye gore hazinenin mali

elverisliyse ihtiya¢ miktar1 arttirilabilir.”

Askere maag verme zamani belli olmalidir. Ordu da maas vaktini bekler. Maas i¢in tespit
edilecek bu 6deme zamani, hazinenin vergilerinin 6dendigi zamandan sonra olmalidir. Her y1l
bir defa 6deme yapiliyorsa o yilin vergilerinin toplandig1 zamanin sonunda 6denmelidir. Senede

iki defa vergi veriliyorsa sene iki esit parcaya bolliniir, buna gore 6deme yapilir, aylik

2 {bn Cemaa, Tecnidii’I-Ecndd, v. 47b.
3 1bn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 47b.
74 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 305.
75 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 305.
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Odeniyorsa her aym basinda maas verilir. Boylece o ay i¢inde ortaya c¢ikacak masraf ve

ihtiyaglarin1 karsilarlar.”®

Hazine gelirleri toplandiginda o6demeler geciktirilmez. Hazine mallar1 heniiz
toplanmadig1 zaman da asker 6denmesini isteyemez. Hak kazandiklarinda hazinede mal varsa,
attyye ve maasi askerler ister, devlet de boyle bir atiyyeyi mal bulunca hemen 6der. Hazineye
mali bakimdan bir darlik gelir, halife 6deme imkanini1 kaybederse askerlerin isteme hakki geri
birakilir, bu hak iptal dahi edilebilir. Zaruri ihtiyaglar1 karsilig1 verilen para, hazineden alacak

héline gelir. Buna gore halifeden bunu isteme haklar1 bulunmaz.””

Ordu komutani veya halifenin 6ziir veya hakl bir sebeple ordunun miktarini azaltmak
istemesi caizdir. Sebepsiz yere azaltma caiz olmaz. Ciinkii onlar Miisliimanlarin ordusudur ve
onlar1 diigman tehlikelerinden korumaktadirlar. Askerlerin bir kism1 ordudan ayrilmak, kayittan
silinmek isterse, devletin ihtiyaci yoksa silinebilirler ancak ihtiya¢ olmasi halinde silinemez.
Asker bir 6zre mebni ayrilmak istiyorsa, ihtiya¢ zamani da olsa silinebilir. Ordu diigmanla denk
oldugunda savagmaktan kaginiyorlarsa, devletten aldiklari maaslar kesilir. Diismandan zay1f

olduklarinda savastan kaginirlarsa maaslari kesilmez.”

Harp esnasinda askerin hayvaninin yiyecek bedeli verilir. Harp diginda bir bedel
verilmez. Silahi, harpte zarar gérmiisse, iase takdirinde ihtiyag tespitinde silah kaydi yoksa
bedeli verilir. lasenin i¢inde silahmin bedeli varsa bu durumda kaybolan silahin bedeli verilmez.
Harp yolculugu icin seferinin iicreti verildigi halde sefere gitmezse maasi kesilir. lasesi iginde
sefer iicreti dahil degilse, sefer {icreti verilir, ondan sonra maasinin kesilmesi yoluna gidilir.

Sefer iicreti maasinin igindeyse ayrica bir yolculuk iicreti talep edilemez.”

Askerlerden biri 6liir veya oldiiriiliirse verilecek mal mirascilarina gecer. Beytiilmal’den
alacaklar1 olarak mirasc¢ilar1 maasa hak ederler. Hukukgular, 6lenin ¢ocuklarinin nafakalarinin
ordunun iase defterinde devam edip edemeyecegi hususunda farkli gortisler ileri stirmiislerdir.
Bir goriise gore asil hak sahibi mevcut olmadigindan ordu defterinden ¢ocuklarinin nafakalar
silinir. Bununla beraber ailesinin, dslir ve zekat mallarindan istifade etmesi i¢in kayit defterine

kayd1 yapilir. Diger goriise gore 6len askerin mirasgilari i¢in ordu defterinde maas kaydi, onlara

76 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 305.
77 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 305.
78 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 305-306.
7 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultdniyye, s. 306.
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bir nafaka olarak ayni sekilde devam eder. Bu sekilde davranmakla ¢ocuklar askerlige tesvik
edilmis ve onlarin da bu ise hazirlanmasi temin edilmis olur.’® Asker bir sakatliga maruz
kaldiginda iagenin diisiip diismeyecegi konusunda hukukgular ihtilaf halindedir. Bir goriise gore
iase hakk: diiser zira maas bir is karsiligidir. Diger goriise gore askerlige tesvik etmek, asker
yetistirmeye ragbet maksadiyla hastalanan veya sakatlanan kimsenin maasi ordu defterinde

devam eder.?!

Nizamiilmiilk, padisahin ordusuna ait tahsisatin belirlenmesi hususunda su goriisleri dile
getirir: Askerin maasimin belirlenmesi, ikta sahiplerinin emirlerindeki askerlerin tahsisatini
kesinlestirmesi gerekir. ikta sahibi olmayip gulam olanlarin maaslar1 da belli olmalidir.
Tahsisatlar1 hazirlanip zamaninda verilmelidir. Yanlarina ¢agirip bizzat 6demek sartiyla yilda
iki defa da verilir. Ayliklar1 padisahin bizzat vermesi tercih sebebidir. Boyle olunca padisaha
sevgi baglar1 giiclenir, birlik duygusu olusur.®? Eski padisahlarin diizeninde ikta verilmesi s6z
konusu degildi. Herkese liyakatine gore yi1lda dort defa olmak iizere hazineden nakden maas
O0demesi yapilirdi. Boylece askerler daima refah icinde olur, 6nemli goreve gitmeye hazir
bulunur, derhél ise koyulurdu. Amiller para toplayarak hazineye gonderir, hazineden de
gulamlara, askerlere paralart ulastirilirdi. Bu ¢ok 1yi bir yontemdi, hala Mahmud ogullarinda
yiiriirliiktedir.3® ikta sahiplerine su tembih edilirdi: “Oliim veya baska bir sebeple birligin
kadrosunda eksilme olursa, derhal bildirilsin, saklanmasin.” Birlik komutanlarina da; “Paralar
alindigina gore hangi gorev olursa olsun asker hazir tutulsun. Bir mazereti dolayisiyla
gorevinden geri kalan ¢ikarsa, derhal bildirilsin.” emri verilirdi. Emre uymayanlarin kulagi
biikiiliir, ceremesini cekerlerdi.?*

C. TENFIL

Savagcilar arasinda harpte iistlin bir miicadelede bulunan ve diismana biiyiik bir zayiat
veren biri varsa sultanin Miisliimanlarin maslahatlarina ayrilan paydan onun ganimet hissesine,
savasa olan katkis1 nispetinde ilave yapma hakki vardir. Zira Hz. Peygamber’in (s.a) bir

seriyyeye fazladan pay verdigi bilinmektedir. 3° Nefel, ordu komutaninin, diismanin moral

80 Maverdi, el-Ahkamu ’s-Sultdniyye, s. 306.

81 Maverdi, el-Ahkdmu’s-Sultaniyye, s. 306.

82 Nizdmiilmiilk, Siyasetndme, Darus Sekafe, Katar 1407, s. 139.
8 Nizdmiilmiilk, Siyasetndme, s. 139.

8 Nizdmiilmiilk, Siyasetndme, s. 139.

85 [bn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdam, s. 226.
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giiciinii ¢okertmek, zaferi saglamak, bir hisarin yerini gostermek, pusuyu savusturmak, bir
kotiiliigl bertaraf etmek gibi isler yapan kimselerin ganimetten hak ettikleri hisselerine ilave
mal koymasidir. Bu, muayyen bir kisi i¢in olabilecegi gibi belirli bir topluluk i¢in de olabilir.
Ordu komutaninin sdyle sozler sdylemesi caizdir: “Bana falanca kaleyi gdsteren kisiye filanca
mal1 verecegim.” Aym sekilde “Kale kapisin1 acana, falancayi Oldiirene, filancayr bana
getirene” gibi sartlar kosarak 6diil vaat edebilir. Bu durumda denileni yapan kimseler sart

kosulan ne ise onu hak ederler.%

Nefelin Miisliimanlarin maslahatlarina ayrilan hisseden verilmesi caizdir. Bunun
ganimetin aslindan olmas1 sart kosulmussa yapilan ise yahut isin tehlikesine gore belirleyip ligte
bir yahut dortte bir denilmesi gibi bunu ordu komutan1 kendi goriisiine gore belirler. Hadisi
serifte nakledildigine gére Hz. Peygamber (s.a) Oncii (e/-bedde) konumundakiler i¢in dortte bir,

art¢1 (er-rac’a) konumundakiler igin {icte bir oraninda nefel vermisti.®’

Oncii, komutanin dariilharbe girmeden &nce gonderdigi birlige denilir. Artgr ise
komutanin dariilislama donmek {izere harekete ge¢mesinden sonra diisman tarafina geri
gonderdigi seriyyedir. Bu konumdakilere fazla verilmesinin sebepleri sunlardir: Bu birlik savas
yorgunlugunun iistiine tekrar geri donmeyi gerektiren bir durumdadir, yapilan savas nedeniyle
diisman bunlarin varligindan haberdardir, Islam ordusu uzaklasmistir. Bu ozellikler oncii

birliklerinde yoktur.5®

Ulema yukaridaki hadiste gecen “ligte bir” ile “dortte bir”in neyi ifade ettigi tizerinde
ihtilaf etmislerdir. Bir kisim alimler bunun ganimetin tigte biri yahut dortte biri oldugu goriisiinii
dile getirmis, diger bir kism1 bu kimselerin hak ettikleri ganimet paylarinin tigte bir yahut dortte
bir oraninda artirilmasi oldugu goriisiinii 6ne stirmiistiir. Bahsi gecen nefelin nereden verilecegi
hususunda da ihtilaf edilmistir. Bunun ganimetin heniiz taksim edilmemis biitiiniinden
verilecegini sdyleyenler oldugu gibi Miisliimanlarin maslahatlarina ayrilan beste birlik
kisimdan verilecegi goriisiinde olanlar da vardir. Bir baska goriis ise savascilara dagitilan

ganimetin beste dortliik kismindan verilecegi yoniindedir.®

8 Ton Cemaa, Tahriru’I-Ahkdm, s. 226.

87 Tbn Cemaa, Tahriru’I-Ahkdm, s. 226; Tbn Mace, Cihad 35; Tirmizi, Siyer 12; Ahmed, Miisned, V/320. Benzer
bir rivayet i¢in bk. Ebu Davud, Cihad 146; Darimi, Siyer 41; Ahmed, Miisned, IV/160.

88 ibn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 227.

8 ibn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 227.



Humus ayrildiktan sonra hususi ganimetin bagislanmasi konusunda Ebu Ubeyd su
aciklamalarda bulunmaktadir: Ebu Ubeyd dedi: Maan b. Yezid Resulullah’in (s.a) soyle
dedigini isitti: Hz. Omer, Bera’ b. Malik’in ele gegirdigi selebi humusa tabi tutmakta acik bir
gerekee gostermistir. O da selebin fazla bir miktarda ve degerde olmasidir. Buna gore selebde
esas, maktuliin ele gecirilen esyasi degerli ve fazla miktarda olursa humusa tabi olmasidir. Aksi
takdirde humusa tabi kilinmadan 6ldiirene bagislanir.”® Ancak humus ayrildiktan sonra hususi

ganimet verilebilir.”!

Habib b. Mesleme dedi ki: “Resulullah (s.a) humusu ayirdiktan sonra ganimetin {icte
birini hususi ganimet olarak verdigini gérdiim.”®> Resulullah (s.a) enfalin {icte birini ve dortte
birini hususi ganimet olarak bagisladi. Ravi Ubeydullah’in soyle dedigini de nakleder:
Siileyman b. Musa bu rivayeti naklettigimi isitince dedi ki: “Dortte birini savastan once, licte

birini ise harp déniisii bagislard:.”*?

Ubade’den rivayete gore Bedir’de iki ordu kars1 karsiya geldigi zaman Cenab-1 Allah
diisman1 hezimete ugratti. Miisliimanlardan bir grup onlan izlemeye koyuldular. Diigmani
hezimete ugratiyor ve dldiiriiyorlardi. Bir grup da ganimetleri topladilar. Diger bir grup da
Resulullah’in (s.a) etrafina yayilip diismanin ani baskinina kars1 onu korudular. Nihayet gece
olunca Miisliimanlar bir araya geldiler. Bunun iizerine ganimetleri toplayanlar; “Ganimetleri

biz topladik, hi¢ kimsenin bunda hakk1 yoktur”, dediler.**

Diisman1 kovalayip hezimeti saglayanlarsa soyle dediler: “Sizler ganimetler: almaya
bizden daha layik degilsiniz. Diisman1 ganimetlerden uzaklastiran ve onu hezimete ugratan
bizleriz.” Resulullah’1 (s.a) koruyanlar da; “Ganimeti almakta bizden daha 6ncelikli degilsiniz.
Zira diismanin ani saldirisina maruz kalabilecegini diisiinerek Resulullah’1 (s.a) biz koruduk.
Bizi ganimet toplamaktan mesgul eden odur.” dediler. Bunun iizerine su ayet-i kerime nazil
oldu: “Sana ganimetlerden soruyorlar. De ki: Ganimetlerin taksimi Allah’a ve Resulii 'ne aittir.
O hdlde Allah’tan korkun ve aramizi diizeltin.”®® Bunun iizerine Resulullah (s.a) ganimetleri

Miisliimanlar arasinda muhtelif nispetlerde taksim buyurdu. Ravi der ki: Resulullah (s.a)

% Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 389.
%1 Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 395.
2 Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 395.
% Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 395.
% Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 396.
%5 Enfal 8/1.
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diisman topraklarindayken ganimetin dortte birini dagitirdi. Resulullah (s.a) ganimetleri
adaletsiz bir sekilde taksim etmeyi hos géormezdi. O sdyle buyururdu: “Miisliimanlarin varliklisi
zayif olanlarina versin.”®® At rivayet etti ki: Resulullah (s.a) sdyle buyurdu: “Miisliimanlar
kardestir. Kendi aralarinda kanlar1 miisavidir. Onlarin en diisigli zimmetleri i¢in gayret sarf

eder. Onlarin kuvvetlileri zayiflarina, yiiriiyenleri de bekleyenlere vermekle miikelleftir %’

Ebu Ubeyd’den nakledildigine gore seriyyelere mahsus olarak verilen ganimetlerin
mahiyeti sudur: Islam ordusu diisman topraklara girer. imam 6nce seriyyeler (6ncii kuvvet)
gonderir. Saga, sola gonderilen bu oncii birliklere karsilik imam da kalan birliklerle ileriye
dogru yliriiyiisiinii stirdiiriir. Diger yandan imam, gonderdigi 6ncii kuvvetlerin kumandanlarina
verdigi talimatlarda, kendisinin tespit edecegi yer ve zamanda esas orduya iltihak etmelerini
tavsiye eder. Tespit edilen yerde seriyyeler imamlartyla bulustugu zaman getirdikleri
ganimetlerden beste bir nispetinde bir pay ayirir. Ganimetin kalan kismindan da dortte bir
nispetinde ayiracagi pay1 hususi ganimet olarak seriyyelere katilan askerlere bagislar. Dortte
biri alindiktan sonra ganimetlerin kalan kismi biitiin ordunun hakkidir. Seriyyelere katilanlar da
digerleriyle esit bir sekilde yararlanir. Daha sonra ordu dondiiglinde imam seriyyelere
katilanlara daha hususi ganimetler verir, ancak bu defa onlar1 daha ¢ok yararlandirir. Humus
alindiktan sonra oncii birliklere ganimetin iigte biri verilir.”® Imamin seferden déniildiikten
sonra seriyyedekilere daha ¢cok hususi ganimet vermesinin sebebi sudur: Bu birliklerin askerleri
sefere biiyiik bir heyecan ve direngle ¢ikarlar. Kendilerinde diismana bir an evvel atilma azmi

vardir. Halbuki seferden gevsemis ve yorulmus bir sekilde dénerler.”

Hususi ganimetler verildikten sonra biitiin ordu mensuplariin kalan ganimete ortak
olmalarmin sebebi ise sudur: Esasinda ordu, her ne kadar dncii kuvvetler ganimetleri toplamis
ve diger askerler buna fiilen katilmamigslarsa bile 6ncii kuvvetleri i¢in hayati bir destektir. Daha
once Resulullah’tan (s.a) naklettigimiz: “Onlardan uzak olanlar1 yakin olanlarina; kuvvetlileri
de zayif olanlarma, yiiriiyenleri de bekleyenlerine verir” soziiniin izah1 bundan ibarettir.!®
Seriyyelere verilen hususi ganimetler hakkindaki haberler bunlardir. Ayrica Samli alimlerin

gorlisiine gore gonderilen ilk seriyyenin hususi ganimet hakki yoktur. Onlar derler ki: Bu

% bn Mace, Siinen 2853; Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXXV11/422; Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emvdl, s. 396.

7 Ebu Davud, Cihad 147; Diyat 11; Nesai, Kasame 10, 13; ibn Mace, Diyat 31; Ahmed, Miisned, 1/119, 122;
11/180, 192, 211, 215; Ebu Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 397.

%8 Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 397.

% Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 397.

100 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 397.
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seriyyenin askerleri ganimet mallarinda ordunun askerleriyle esittir. Stileyman b. Musa’nin da

ayn1 goriiste olduguna dair rivayetler vardir.'?!

Siileyman b. Musa der ki: Ik ganimetler dagitilmadan &nce hususi ganimetler yoktur.
Bazilar1 bu goriisii Hz. Omer’e isnat etmektedir. Evzai de ayn1 manada fetvalar vermekteydi.
Sam ehline Evzai’nin bu goriisiinii sordum. Bu konuda onlari iistatlarina uymakla yetindiklerini
gordiim. Ancak onlar1 bu goriise sevk eden nedenin su oldugu kanaatindeyim: Seriyyelerin ele
gecirecekleri ilk ganimetten sonra hi¢bir ganimet kazanamayacaklart muhtemeldir. O halde esit
bir sekilde biitiin askerlerin ilk ganimetten yararlanmasi gerekir. Boylece biitiin ordu

mensuplar1 zarara ugramadan dénmiis olur.'%?

Kumandanin izni olmadan higbir seriyye gazaya g¢ikarilamaz. Seriyyeler i¢in hususi
ganimet olarak kumandanin verecegi hisse humus alindiktan sonra iicte bir ve dortte birdir. Ebu
Ubeyd rivayet etti: Imam bazen seriyyelere ganimetin iigte birini veya dortte birini vermek
suretiyle onlar1 savasa tesvik ederdi. Ebu Ubeyd, Hafs b. Giyas bize Asim el-Ahvel ve

99103

Hasan’dan naklen Allah’in; “Sana enfdlden sorarlar s0zl hakkinda soyle anlatti: Hasan

enfalin (hususi ganimet) hiikkmii imamin yetkisindedir, demistir.!*

Ebu Ubeyd, imamin eline gectikten sonra humustan hususi ganimet vermesiyle ilgili
olarak su goriisleri dile getirmistir: Resulullah (s.a) Huneyn giinii humustan hususi ganimet
bagisladi. Peygamber ve halifeleri ancak humustan hususi ganimet verirlerdi. Resulullah (s.a)
Huneyn’den dondiigli zaman yerden bir kil tanesini alarak soyle buyurdu: “Allah’in size ihsan
ettigi ganimetlerden benim i¢in bu kil tanesi kadar da olsa, humustan baskas1 yoktur. Humus da
size geri verilmektedir”.!% Tbn Omer dedi ki: Resulullah (s.a) bizleri bir seriyye halinde Necid’e
dogru gonderdi. Her birimize on iki deve ganimet diistii. Bir de Resulullah (s.a) bizlere ilave

olarak birer deve daha verdi.!?

Kumandanlardan bir zat Enes b. Malik’e feyden (ganimetten) bir seyler —yahut esirler-

verdi. Enes; “Bunlar humustan m1?”, diye sordu. Kumandan: “Hayir”, dedi. Ravi der ki: Bunun

101 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 397.

12 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 398.

103 Enfal 8/1.

104 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 399.

105 Ebu Davud, Cihad 161; Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 400.
106 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 400.
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iizerine Enes kendisine hususi ganimet olarak verilen bu atiyyeyi kabul etmedi.'"’

Abdurrahman b. Mehdi bize Muhammed b. Rasid ve Mekhul’den naklen soyle anlatti: Mekhul
dedi ki: “Humus fey hiikmiindedir. imam humustan zengin olsun fakir olsun istedigi kimseye
verebilir.” Abdurrahman b. Mehdi bize Muhammed b. Rasid, Leys b. Ebi Rukayye ve Omer b.
Abdiilaziz’den sdyle rivayet etti: Omer soyle yazdi: Humus, fey ile ayn1 hilkme tabidir, imam

bunu fakir ve zengine tenfil eder.!%®

Abdurrahman b. Mehdi, Siifyan b. Said ve Malik b. Enes’ten yaptig1 rivayete gore
Siifyan ile Malik’in goriisleri suydu: Nefl (hususi ganimet) humustandir. Evzai’nin bu husustaki
goriisli  hakkinda bilinen sudur: O, hususi ganimetin humustan verilemeyecegini
savunmaktaydi. Bu zat s6yle demistir: Humus Allah’in Kuran-1 Kerim’de beyan ettigi siniflara
mahsustur. Allah buyuruyor ki: “Biliniz ki ganimet olarak ele gegirdiginiz herhangi bir seyin
beste biri Allah i¢indir. O da, Peygamber’e ve onun akrabasina, yetimlere, miskinlere ve yolda
kalmislara aittir, eger siz Allah’a iman etmis ve hak ile batilin ayrildigi Bedir giinii o iki
ordunun birbiriyle ¢carpistigi giin, kulumuza indirdigimiz ayetlere iman etmisseniz. Allah her

seye kadirdir. "%

Hz. Omer ganimet mallarindan bahsettigi zaman humus ayetini okumus, ardindan;
“Humus ayette zikredilen bu simiflarin hakkidir”, demistir. Ancak rivayet ve hadislerin
ekseriyetine gdre ganimetlerin beste biri imamin yetkisine birakilmistir. imam ondan istedigine
hususi ganimet verebilir.!'° Bir rivayette de Resulullah (s.a) sdyle buyurmustur: “Allah’in size
thsan ettigi ganimetlerden benim i¢in ancak humus vardir. Humus da size geri
verilmektedir.”!''! Resulullah (s.a) bu soziiyle Huneyn’den donerlerken savascilara hitap

etmistir.! 2

Cabir’e soyle soruldu: “Resulullah (s.a) humusu ne yapardi?” Cabir: “Humustan bir
sahsa sonra baska bir sahsa sonra yine bir sahsa verirdi.”, diye cevap verdi. Daha evvel Maan
b. Yezid yolundan naklettigimiz Resulullah’in hadisi de soziinii ettigimiz rivayetlerdendir.

Resulullah (s.a) bu hadiste sdyle buyurmustu: “Ancak humus ayrildiktan sonra hususi ganimet

197 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 402.

198 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 402.

199 Enfal 8/41; Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 402.
9 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 402.

11 Ebu Davud, Cihad 161.

2 Bbu Ubeyd, Kitdbii’'l-Emval, s. 402.
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bagislanabilir.”''* Ibn Omer’den nakledilen haber de bu grup rivayetlere dahildir. Ibn Omer
demisti ki: Resulullah (s.a) bizleri bir seriyye halinde Necid’e dogru gonderdi. Her birimize on
iki deve ganimet diistii. Bir de Resulullah bizlere ilave olarak birer deve daha ihsan etti. Bu
rivayette esas hisselerden sonra sozii edilen atiyyenin humustan verilmesi disinda bir izahi
kabul etmemektedir. Bu mevzu Mekhiil’den naklettigimiz hadiste s0yle anlatilmisti: Resulullah
(s.a) Hayber Savasi’nda humustan hususi ganimet bagisladilar. Yine Said b. Miiseyyeb’in;
“Onlar (Peygamber ve halifeleri) ancak humustan hususi ganimet verirlerdi.”, sézii de ayn
goriisii beyan etmektedir.!'* Enes yolundan nakledilen ve kendisinin humusunun disindaki
ganimetten bagislamayi reddettigini bildiren rivayet de bu babda bir delildir. Omer b. Abdiilaziz
ile Mekhal’iin; “Humus, fey ile ayn1 hitkme tabidir” mealindeki s6zleri de ayn1 babda miitalaa
edilir. Stifyan ve Malik’in goriisleri de ayn1 paraleldedir. Hatta bazilar1 imamin dilerse biitiin

humusu hususi ganimet olarak verebilecegini savunmuslardir.!!>

Abdurrahman, SiifyAn ve Mansir’dan naklen sdyle demistir: ibrahim’den imamin
gonderecegi seriyye hakkinda sordum. O sdyle dedi: imam dilerse ganimetin beste birini alir.

Dilerse de biitiin ganimeti seriyye efradina bagislar. Yine “Sana enfili soruyorlar’''®

ayeti
hakkinda Hasan’dan rivayet ettigimiz; “Bu konuda yetki imamindir” sézii de ayni1 babda
miitalaa edilmelidir.!'” Humus hakkinda 4limlerin bu tarzda goriis beyan etmeleri ve humusun
Kur’an’da belirtilen smiflar disinda sarf edilmesine cevaz vermeleri ancak su durumda so6z
konusudur: Islam’mn ve Miisliimanlarin menfaati bunu gerektiriyor, umumun maslahat: bu tarz
uygulamaya ihtiyag hissettiriyor ve belirtilen siniflara harcanmasi yerine baska sarf yerlerine
verilmesi Miisliimanlarin menfaatineyse o takdirde humustan hususi ganimet vermek caiz olur.
Bu konuda yetki, imamindir. Zira onlarin maslahatini gozeten ve idarelerini listlenen kendisidir.

Bununla beraber heva ve hevesle veya bazilarina 6zel imtiyazlar vermek suretiyle hareket

edilmez.''®

Ebu Ubeyd, humus ayrilmadan once hususi ganimet verme hususuyla ilgili su

aciklamalarda bulunur: Hicbir emir hak sahiplerinin izni olmadan ganimetten bir sey

1

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XXV/194.
4 Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 403.

5 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 403.
 Enfal, 8/1.

7 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 404.
18 Bbu Ubeyd, Kitdbii’'I-Emval, s. 404.
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bagislayamaz. Megerki bir rehber ve bir ¢oban i¢in bagislanmis yahut seleb ve hususi ganimet

olarak verilmis olsun. ilk ganimet taksim edilmeden hususi ganimet verilemez.'"

Rehber ve g¢obanlara humus ayrilmadan evvel umumi ganimetten hususi ganimet
vermenin caiz olmasi, ordunun bu iki sinifa ihtiyacindan dolayidir. Bu iki sinifa hususi ganimet
vermek ordunun borcudur. Zira ordu bunlardan miistagni kalamaz. O halde bunlara verilecek
hususi ganimet kamu malindan olmasi lazimdir. Bunun disinda higbir kimsenin, humus
ayrilmadan evvel ganimetten hususi ganimet verdigine dair bir bilgi, Allah’in Resulullah’a
mahsus olarak tanidig1 salahiyet disinda mevcut degildir. Zira bu hususta Resulullah’tan (s.a)

baskas1 i¢in caiz olmayan rivayetler nakledilmistir.'?°

Resulullah ona piyade oldugu halde bir atli ve bir piyade hisseleri verdi. Seleme
Resulullah’in (s.a) sagmal develerini kurtarmisti. Resulullah (s.a) buyurdu ki: “Atlilarimizin en
hayirlis1 Ebu Katade, piyadelerimizin en hayirlist da Seleme’dir.”!*! Abdurrahman dedi ki: “Bu
hadisi Siifyan’a anlattim, o $dyle dedi: Bu Resulullah’a (s.a) mahsus bir salahiyettir.”!?> Buna
gore paylarda fazlalik gbzetmek ve ganimetten hususi ganimet vermek Peygamber’den (s.a)
sonra hi¢ kimsenin hakki degildir. Onun goriisii hususi ganimet beste bir nispetinde ganimetten
ayrilan humustan verilir, seklindeydi. Siifyan der ki; Resulullah’in (s.a) Seleme’ye verdigi
imtiyaz Peygamber’e mahsus bir hak olup kendisinden sonra hi¢ kimsenin yetkisine haiz
degildir.'”* Resulullah’mn Huneyn giinii Akra’ b. Habis ve Uyeyne’ye fazla hisse vermesi de

ayn1 hitkme tabidir.'?*

Resulullah (s.a) Huneyn ganimetlerini boliistlirdii. Akra’ b. Habis’e yiiz, Uyeyne b.
Hisn’a da yiiz deve verdiler. Durum Ensar’a intikal etti. Ebu Ubeyd, bu hadisin bana gore iki

vechi vardir, demistir:

1) Resulullah bu develeri ganimetten vermis olabilir. Bu durumda Resulullah’in bu

uygulamasi, Said b. Miiseyyeb ve Siifyan’in dedikleri gibi kendi sahsina ait bir haktir.

1

° Ebu Ubeyd, Kitdbii’l-Emval, s. 404.
120 Ebu Ubeyd, Kitdbii'l-Emval, s. 404.
121 Miislim, Cihad 132.

122 BEbu Ubeyd, Kitdbii’'l-Emval, s. 405.
123 Ebu Ubeyd, Kitdbii’'l-Emval, s. 405.
124 Ebu Ubeyd, Kitdbii’'l-Emval, s. 406.
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2) Verilen atiyyeler humustan verilmis olabilir. Zira daha dnce zikrettigimiz hadislerde
imamin humustan insanlara hususi ganimet verme yetkisine sahip oldugu belirtilmisti. Ebu
Ubeyd’e gore iki yorumdan sonuncusu daha kuvvetli bir ihtimaldir. Zira bu hadisi
Resulullah’tan (s.a) nakleden Enes b. Malik, ganimetten kendisine otuz esir veren emirin
atyyesini reddetmis ve humusun disindaki ganimetten hususi ganimet almaktan kaginmustir.'?®
Kanaatimizce de Ebu Ubeyde’nin ifade ettigi gibi bu atiyyeler humustan verilmistir. Zira Hz.

Peygamber’in humusta diledigi gibi tasarruf etme yetkisi vardi.

Bu konuda Serahsi’nin su goriisleri 6nem arz etmektedir: Serahsi’ye gore enfal, esas
manastyla ganimetler demektir. Nefele kokiinden tliremistir. Mesela su beyitte de ayn1 anlamda
kullanilmistir: “Allah’in takvasi en giizel ganimettir. Acele etmek ve beklemek de Allah’in

izniyledir”. Cenab-1 Hak da; “Sana enfdli (ganimetleri) sorarlar’’'*® buyurmaktadir.'?’

Bu ayetin niizul sebebi, Ubade b. Samit’in rivayetine gore soyledir: “Bedir giinii
ahlakimiz bozuldugundan mahrum kaldik™ dedi. “Ahlakiniz nasil bozuldu?” diye sorulunca
sOyle dedi: “Diisman yenilince ii¢ gruba ayrildik: Bir grup Resulullah’in etrafinda onu
koruyordu. Bir grup diismani kovaliyordu. Bir grup da mal topluyordu.” Sonra her grup
ganimetlerin kendi hakki oldugunu iddia etti. Resulullah’in yaninda toplandik. Seslerimiz
yiikseldi. Resulullah susuyordu. Bu durum hakkinda Yiice Allah; “Sana ganimetleri sorarlar.
De ki: Ganimetler Allah ve Resulii ‘niindiir”'*® hitkkmiinii indirdi.'* Fakihlerin ibarelerinde enfal
lafzinin kullanisindan maksat, devlet baskaninin ganimet toplayan bazi kisilere tahsis ettigi

seylerdir. Yapilan bu uygulamaya tenfil ve séz konusu ganimete de nefl ad1 verilmektedir. '3

Stiphe yok ki savasa tesvik etmek i¢in diismandan ganimet almadan dnce askere ganimet
tahsisi yapmak caizdir. Ciinkii devlet baskani tesvik etmekle miikelleftir. Cenab-1 Hak
buyuruyor: “Ey Peygamber! Miiminleri savasa tesvik et.”*!. Bu hitap Resulullah’a ve ondan
sonra gelen her devlet baskaninadir. Tegvik de ganimet vererek yapilir. Devlet baskaninin boyle

bir tahsis yapmasi, onlar1 canlarini tehlikeye atmaya ve diigmanla kahramanca miicadeleye

25 Ebu Ubeyd, Kitdbii'I-Emvdl, s. 406.
126 Enfal 8/1.

127 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, s. 593.
128 Enfal 8/1.

129 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, s. 593.
130 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, s. 594.
131 Enfal 8/65.
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tesvik eder.!*?> Ancak bu, Resulullah’in Medine’de ashabi yaninda sdylemis olmas1 halinde sz
konusudur. Ne var ki tesvik ihtiyacinin ortaya ¢ikmasi disinda sdyledigi zikredilmemektedir.
Malik b. Enes; “Resulullah’in Huneyn giinii disinda, “Kafiri 61diiren i¢in onun mali ganimettir.”
sOziinii soyledigi vaki degildir.” demektedir. Bunu da Miisliimanlar geri kagistiklarinda
buyurmustur. O anda diismana saldirmak i¢in tesvik ihtiyact dogmustur. Nitekim Cenab-1 Hak

soyle buyurmustur: “Sonra gerisin geri kactiniz. '3

Muhammed b. Ibrahim et-Teymi, Resulullah’in bunu Bedir Savasi’nda sdyledigini
zikretmektedir. O giin tesvike olan ihtiya¢ agikti. Ciinkii Miisliimanlar o giin Cenab-1 Hakk’1n
belirttigi gibi “gii¢siiz”’!** durumdaydilar. Anliyoruz ki bu ganimet tahsisini ser’i hiikiim
koymak seklinde degil, tesvik icin yapmistir.!*> Soylediklerimizi Abdullah b. Sakik’in su
ifadeleri de desteklemektedir: Resulullah, Vadilkura denilen yeri muhasara ediyordu. Bir adam
gelerek ona soyle dedi: “Ganimetler konusunda ne dersiniz?” Resulullah sdyle buyurdu: “Beste
biri Allah’in, dordii de onlarindir.” Yine sordu: “Ama ganimeti sahislar kazantyor?” Bunun
izerine s0yle buyurdu: “Sana bir ok atilip da saplandig1 yerden ¢ekip ¢ikarsan bile onu almaya
Miisliiman kardesinden daha miistahak degilsin.” Bu olay savascinin selebi, diigmanin arag ve
gerecini ancak ganimet olarak hak edecegini gosteren acik bir delildir. Irak ve Hicaz alimleri
bu goriis iizerinde ittifak etmislerdir.'*® Ebu Hanife ise ganimet alindiktan sonra birine tahsis
yapilmaz, gorlisiindedir. Irak ve Hicaz alimlerinin goriisii budur. Sam alimleriyse ganimet
alindiktan sonra da birine tahsis yapilmasini caiz goriirler. Nitekim Evzai bu goriistedir. Halbuki

sdylediklerimiz onlarin gériislerinin gecersiz oldugunu gostermektedir. '’

Ganimet tahsisi savasa tesvik etmek i¢in ganimet alindiktan sonra degil, alinmadan 6nce
yapilir. Sonra pay ayirmak baslangicta ganimeti alanlarin sabit olan hakkini iptal etmek veya
beste biri alacak kisilerin hakkini diisiirmek icin degil, tahsisi ispat etmek i¢indir. Halbuki
ganimetler alindiktan sonra tahsis yapmak baskalarmin hakkini iptal etmektir.!*® Miicahid’in
rivayetine gore adamin biri ganimet alinan kildan bir yumagi elinde tutarak Resulullah’a geldi.

“Bunu bana bagisla” dedi. Resulullah (s.a); “Ondan bana diisen payimi sana bagisladim”

132 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, s. 594.

133 Tevbe 9/25; Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, s. 595.

134 Al-i imran 3/123.

135 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, s. 595.

136 Beyhaki, es-Siinenii’I-Kiibrd, V1/527; Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, s. 595-596.
137 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, s. 596.

138 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, s. 596.
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buyurdu.'* Ebii’l-Es’as es-San’ani’nin rivayet ettigine gore bir adam kildan bir yular eline
alarak Resulullah’a geldi. “Bu yularin bana verilmesini sdyle, devemin yular1 yok” dedi.
Resulullah ona; “Benden atesten bir yular mi istiyorsun? Ne sen onu isteyebilirsin ne de ben
sana verebilirim”, buyurdu. Adam yular1 ganimetler arasina att1.'*” Ganimetler alindiktan sonra

tahsis caiz olsaydi adamin ihtiyac1 sabit olmasina ragmen Resulullah onu haram etmezdi.

Resulullah’in ganimet alindiktan sonra tahsis yaptigmna dair rivayetse kendisinin
miskinlerden sayilmasi itibartyla beste bir paydan tahsis yaptigina yorumlanir veya bunun
kendisine ait oldugunu belirterek; “Ganimetlerinizden sadece beste biri benim icin helaldir. O
da size geri gelir” buyurdugu beste bir paydan ayirmis veya savas alaninda alinan mallardan
degil de Beni Nadir’in mallar1 gibi sadece kendisine ait olan Allah’in verdigi mallardan vermis
sayilir. Yahut onu Bedir ganimetlerinden vermistir. Bu ganimetlerdeki yetki Cenab-1 Hakk’1n;
“De ki: Ganimetler Allah ve Resulii niindiir”'*' buyurdugu gibi Resulullah’m elindeydi. Sonra
bu; “Biliniz ki aldigimz ganimetin beste biri Allah’indir.”'** ayetiyle neshedildi.!*® ibn
Abbas’in soyle dedigi rivayet edilir: “Beste biri ayrilmadan ve esit boliisiilmeden ganimet
verilmez. Bununla ganimetler alindiktan sonra beste biri ayrilmadan kimseye ganimet tahsisinin

yapilamayacag ifade edilmistir. Bu da Hanefi mezhebinin gériisiidiir.'*

Hz. Omer’in sdyle buyurdugu rivayet edilir: Ne ganimetten evvel ne de ganimetten
sonra tahsis yapilmaz. Ganimetler toplandiktan sonra ancak ¢obana, siiriicliye veya bekgiye
kayirma olmadan Ticretleri verilir. “Ganimetten evvel” soziinlin manasi, ganimet alindiktan
sonra demektir. Devlet bagkaninin beste biri ayrilmadan once olsun, ayrildiktan sonra olsun
kimseye ganimet tahsis etmesi caiz degildir. Bagka bir tevile gére bu séziin manasi, tesvike
ihtiya¢ duymadan Once ¢arpigmanin basinda ganimet tahsisinin dogru olmamasidir. Ciinkii

carpismanin baginda askerin savasma gayreti ve sevki ¢oktur. Tesvik etmeye ihtiya¢c dogarsa

139 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, s. 597.

140 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, s. 596.

141 Enfal 8/1.

142 Enfal 8/41. Aslinda burada nesh degil, agiklama vardir. Temel olarak ganimetler Allah’m dolayisiyla
peygamberindir. Hikmii sonraki ayetle agiklanarak bu ganimetlerin nasil dagitilacag: agiklanmaktadir. Yoksa
klasik anlamda Kur’an’da nesh olay1 s6z konusu degildir.

143 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, s. 597-598.

144 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, s. 598.
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ganimet tahsisinin bu esnada olmasi gerekir. Ganimetler alindiktan sonra tahsis dogru

degildir.4*

Hadiste belirtildigine gore Peygamber (s.a) gidiste dortte bir, doniiste iicte bir ganimet
tahsisi yapiyordu. Sam alimleri bunun, ganimet alindiktan sonra tahsis yapildigi seklinde
yorumlasa da zannettikleri gibi degildir. Bundan maksat seriyyenin basinda gidenlere dortte bir,
arkada gidenlere de {icte bir ganimet tahsisi yapilmasidir. Zira bunlar tesvik ihtiyac1 daha

coktur.'46

Seriyyenin Oniinde gidenler savasta girisken kimselerdir. Diigman {izerine yiirtimeleri
icin tesvik gerekmez. Geride gidenlerin ise gayretleri azdir. Diigman tizerine yiirlimeleri i¢in
ilgiye muhtagtirlar. Bu yiizden kendilerine daha fazla ganimet tahsisi yapilmistir. Coban, siiriicii
ve bekgilerse iicretle calisanlardir. Misliimanlar i¢in calismalar1 sebebiyle iicretlerini hak
ederler ve devlet bagkani bunu verir. Bu da “kayirma olmadan” sdziinii agiklar. Ciinkii
calismalarmin karsilig1 kadar iicretlerini alirlar.'®’

D. KADILARIN MAASLARI

Maverdi, devlet hayatinin vazge¢ilmez kurumlarindan olan adaletin tahakkuku, yarginin
etkilenmemesi i¢in kadilara mutlaka ekonomik yonden tatmin edici bir maasin verilmesini ister.
Maverdi soyle der: “Kadinin halkin mallarindan el ¢ekmesi i¢in idarecinin ona genis maiset
temini ile yardimci olmas1 gerekir. Bilhassa su zamanimizda diinya hirst alimlerimiz igin bir

gelenek haline geldi. Oysa bu haslet hi¢ de onlara yarasmaz.”!*®

Ayrica kadi tayin edilen kimse hasimdan veya herhangi bir isi olandan hediye alamaz.
Davalar hasimsiz ve nizasiz da olsa kadilar hediye kabul edemezler. Ancak kadi hediyeyi kabul
etmis ve mallariyla karigsmigsa kendisine birakilir. Sahsina ait mallarla karismamissa hazineye

devredilir.'®

145 Serahsi, Serhu ’s-Siyeri’l-Kebir, s. 602.

146 Serahsi, Serhu ’s-Siveri’l-Kebir, s. 602-603.

147 Serahsi, Serhu’s-Siyeri’l-Kebir, s. 603.

148 Maverdi, Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib (8. 450/1058), Nasihatii’I-Miiluk, Miiessesetu Sebabil
Camia, Iskenderiyye 1988, s. 266.
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Kad1 maaglari, beytiilmalin arazi haraci, fey ve cizye fasillarindan verilir. Ciinkii onlar
Miisliimanlarin islerini gérmekle yiikiimliidiir. O halde onlarin maaslarinin - umum
Miisliimanlara ait olan beytiilmalden verilmesi uygundur.'> Kadi ve diger memurlara maaslar:
ancak beytlilmalden verilir, zekat mallarindan verilmesi s6z konusu degildir. Zira zekat
verilecek kimseler ayetle sabittir. Kadilara verilecek maaslarin miktar1 ge¢im sartlarina gore
halife takdir ve tespitine birakilmistir. Ozel durumlarina gére kadilarin bir kismina daha ¢ok

maas baglamak isi de tamamen halifenin takdir ve yetkisine birakilmistir.!>!

Seriatin hakimleri olan kadilara, halifelerin ve Hasimogullari’nin miraslarindan ve
terekelerinden maaslarinin verilmesi ve bu islere bakmak iizere kadi tarafindan vekil tayin
edilmesi hususundaki halifenin talebi Ebu Yusuf tarafindan kabul gérmemistir. Zira beytiilmal
halkin menfaatlerine harcanmasi gereken mal oldugundan kadilarin maaglar1 da ancak
beytiilmalden verilmelidir. Halifenin vereseye intikal eden mallardan gerek esraf icin gerek
beytiilmalden oderlerdi. Ayrica miras ve terekelerin muhafaza ve idaresine tayin edilen
memurlara yonettikleri terekenin miitehammil bulunmadig1 miktar maas verilerek hak sahipleri
magdur birakilmamalidir. Zira kadilarin ¢cogu arzu ettikleri sekilde tasarruf etmek suretiyle
yetim olan varisin fakirlige ducar ve zararma sebep olmuslardir.'>?

E. DEVLET BASKANININ SAHSf VE KAMU MALI

Sultanin kendisine beytiilmalden duruma, kolelerine, cariyelerine, hizmetlerine,
hayvanlarina, savas aletlerine ve silahlarina goére maruf sekilde layik oldugu olgiide kifayet
miktar1 maas alma hakki vardir.'>* Hz. Omer’den (r.) nakledildigine gére o bu konuda sdyle
demistir: “Kendimi Allah’in mali karsisinda yetimin velisi gibi gérmekteyim. Durumum iyi
olursa oradan bir sey almaktan geri dururum, muhta¢ duruma diisersem maruf vechiyle oradan
kullanirim.” Sahabenin bu sekilde azla yetinmesi, ziiht ve zorlu yasami tercih etmesi sultan i¢in

lazim/baglayici degildir.'>*

150 {bn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 30a; Ebu Yasuf, el-Hardc, s. 204.
31 Ebu Ysuf, el-Hardc, s. 204.

152 Ebu Ydsuf, el-Hardc, s. 205.

153 {bn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 45a.

4 Tbn Cemaa, Tecnidii’l-Ecndd, v. 45a.
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Sultanin ordusuna ata vermesi, gelirler lizerindeki tasarruflarina bagli maslahatlarin en
onemlileri arasinda yer alir. Nitekim askerlerin bir araya gelmelerini saglayacak bir rizkin,
onlarin kendilerini Islam’mn ve Miisliimanlarin himaye ve miidafaasina adamakla yiikiimlii

tutulmalarmi1 miimkiin kilacak bir atinmn bulunmas: gereklidir.'>®

155 {bn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 98.
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BOLUM 3

YAZIDISM

FARUK MERGEN!

Introduction

Following the death of the Prophet Muhammad (peace be
upon him), a series of developments within the early Islamic
community gave rise to the formation of various sects over time.
Some of these, such as the Shi‘a and the Khawarij, emerged
primarily around disputes concerning the issue of imamah
(leadership). Others, like the Mu‘tazila and the Murji’a, crystallized
around divergent views on faith (iman) and deeds (‘amal), while
groups such as the Mushabbihah and the Mu‘attilah became
prominent through their differing conceptions of the divine attributes
(sifat Allah). The Jabriyyah and Qadariyyah sects, in contrast,
centered their theological debates on the extent of human free will
and divine determinism. Amidst this spectrum of theological and
political divergence, the Ahl al-Sunnah wa’l-Jama“‘ah—also referred
to as the Sawdd al-A ‘zam (the great majority)—though it came to be
defined as a distinct school at a later stage, consistently articulated

! Res. Asst. Dr., Istanbul University, Faculty of Theology, Department of Basic

Islamic Sciences, Department of Islamic Sects, Orcid: (0000-003-2404-1117).
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positions on these contentious issues from the earliest periods of
Islamic thought.

Within Shiism, which generally developed around the
doctrine of the Imamate of ‘Ali ibn Ab1 Talib, extremist (ghulat)
factions such as the Saba’iyya, Mansiiriyya, and Mughiriyya
emerged relatively early. However, among these groups, only a
few—namely the Druze, the Nusayris ('Alawis), and the Isma Tlis—
have persisted into the present day. A parallel development, albeit
over a longer period, can be observed within the Ahl al-Sunnah wa’l-
Jama‘ah, from which movements such as Qadiyanism (Ahmadiyya),
Yazidism, and Wahhabism eventually arose and secured a place in
Islamic history.

Although the Yazidis have long maintained their religious
identity within a closed and insular community, their population has
steadily declined. While the majority reside in areas under the
jurisdiction of the Kurdistan Regional Government in northern Iraq,
smaller Yazidi communities are also found in Armenia, northern
Syria, southeastern Turkey, and parts of Europe, particularly
Germany. Originally emerging as a Sunni sect, Yazidism gradually
diverged from Sunnism by integrating esoteric beliefs and local
Kurdish cultural elements. The theological emphasis placed on
figures such as Shaykh ‘Adi and Melek Ta’is, especially in relation
to divinity, has led to the Yazidis being mischaracterized as "Devil
Worshippers" by some outsiders. This study employs a descriptive
method, one of the qualitative research approaches in the field of
Islamic sects, to examine the life of Shaykh ‘Adi—who is regarded
as a foundational figure in the formation of Yazidism—alongside the
historical development and expansion of the sect following his death,
as well as its core beliefs and ritual practices.
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Ad1 b. Musafir and the Emergence of Yazidism

Yazidism is a branch of the ‘Awadiyya order that developed
around the figures of Melek Tawts, Yazid, and ‘Ad1 b. Musafir. The
latter, who died in 555 AH (1160 CE), is considered a foundational
figure of the tradition.(Oz, 2014, ss. 740-741; Turan, 1989, s. 45) His
full name was ‘Adi b. Musafir b. Isma‘il b. Miisa b. Marwan b. al-
Hasan b. Marwan.(Ibn al-MustawfT, 1980, s. 1/116; Turan, 1989, s.
45) He was a Shafi‘1 Sufi affiliated with the Umayyad lineage. Ibn
al-Mustawft (d. 637/1239) reports that Shaykh “Adi died in 557 AH
at the age of 90, suggesting a birth year of 467/1075, although he
also provides the alternative date of 465/1073.(Ibn al-MustawfT,
1980, s. 1/114) Born in the village of Beit Far near Baalbek,? ‘Adi
received his early education in Damascus and later pursued
advanced studies in Baghdad, where he specialized in hadith, figh,
and kalam. During this period, he also came into contact with
prominent Sufi figures such as ‘Abd al-Qadir al-Ghaylani (d.
561/1166), Ahmad al-Rifa't (d. 578/1178), and ‘Abd al-Qahir al-
Suhraward1 (d. 563/1168). Following his studies, ‘Adi retired to
seclusion in Lalesh—now within the borders of modern Iraq and
located approximately 40 kilometers from the Turkish frontier—
where he dedicated the remainder of his life to spiritual instruction
and scholarship.(Bozan, 2010, ss. 877-878; Uludag, 1988, s. 381)

His reputation for piety and knowledge spread widely during
his lifetime. The high esteem in which he was held is reflected in a
statement attributed to ‘Abd al-Qadir al-Ghaylani: “If prophethood
were attainable through spiritual struggle (mujahada), Shaykh ‘Adi
would surely have attained it.”(Sibt Ibn al-Jawzi, 2013, s. 21/33;
Yaltkaya, 1926b, s. 3) In Lalesh, which was then under the

2 (Sibt Ibn al-Jawzi, 2013, s. 21/32)
It is also stated in the sources that he was originally from Aleppo or Harran.
(Firgah al-Yazidiyah al-Shaytaniyah, t.y., s. 21)
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jurisdiction of Mosul, he established a zawiya (Sufi lodge) and
earned the respect and devotion of the surrounding communities.

Sibt Ibn al-Jawzi (d. 654/1256) notes that ‘Adi passed away
in 557/1162 and was buried in the very zawiya he had founded. His
sanctity was such that not only his grave but also his birthplace was
frequented by visitors even during his lifetime.(Sibt Ibn al-Jawzi,
2013, s. 21/32) Ibn al-Mustawft also transmits a report from ‘Adi's
nephew, ‘Adi b. Abi al-Barakat, according to which Abii al-Faraj al-
Hanbali (d. 597/1201) once inquired about his birthdate. The nephew
responded that he was born ten days after his uncle’s death. His son,
Abt Muhammad Hasan, reported that he himself was born in Lalesh
in 555, and that his grandfather, ‘Adi b. Musafir, had been born in
Damascus, in a Kurdish-populated area, and died in the year
555.(Ibn al-Mustawft, 1980, s. 1/116)

This faction, which emerged as a reaction to Alawite
ideology, took shape during the leadership of Shaykh Hasan b. “Adi,
the son and successor of Shaykh “Adi. Shaykh ‘Adt's earlier defense
of Mu‘awiya b. Ab1 Sufyan against Shi ‘ite polemics—particularly in
response to Shi‘ite extremism regarding Yazid b. Mu‘awiya—Ied
him to adopt a similarly reactive stance that ultimately resulted in the
dissemination of exaggerated views (ghuliw) concerning
Yazid.(Cubukcu, 1986, s. 23; Tasgin, 2013, s. 525; Turan, 1989, s.
45; Yaltkaya, 1926b, s. 2) Within this framework, the attribution of
Yazidism to Yazid b. Unaysa, a figure associated with the Kharijites,
has been demonstrated to be unfounded. Indeed, al-Shahrastani
refers to a sect known as the Yazidiyya in his al-Milal wa’l-Nihal.(al-
Shahrastant, 1993, s. 158) However, Shaykh ‘Adr’s clearly Sunni
and Sufi orientation, combined with the well-established fact that the
Kharijjites condemned both Mu‘awiya and Yazid as unbelievers
(takfir), stands in direct contradiction to the claim that Yazidism has
Kharijite origins.(Aslan, 2019, ss. 4-5; Yaltkaya, 1926b, s. 2)
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Theological and Devotional Principles

Given the complexity of Yazidi belief systems, some scholars
have declared them unbelievers (takfir), while others have classified
them as a sect within Islam. To properly assess the legal opinions
(fatwas) concerning them, it is first necessary to examine their
doctrinal foundations.

The Yazidis, who adhere to a syncretic religious tradition, are
currently found in countries such as Iran, Iraq, and Armenia, though
they are originally a community closely tied to Kurdish society.
Their sacred texts, the Mushaf al-Rash and the Kitab al-Jilwa, are
written in Kurdish. Ferhan even asserts that the Yazidis conduct both
their everyday speech and religious rituals in Kurdish, and that they
believe the Creator Himself speaks the Kurdish language.(Farhan,
2004, s. 10)

It is a religious group that has at times been accused of devil
worship,(Aydin, 1978, s. 359) while others have noted similarities to
Christianity due to their theology surrounding divinity, particularly
the figure of the Angel Tawus (Tawusé Melek), Shaytan, and Shaykh
‘Adi.(Yaltkaya, 1926b, s. 28) Nonetheless, adherents clearly affirm
belief in and recognition of Allah.(Cubukgu, 1986, s. 34) According
to their tradition, Shaytan is identified with the Angel Tawus, who,
after shedding tears of repentance, received divine mercy and was
elevated to the highest rank among the mugarrabiin (those brought
near to God).(Cubukgu, 1986, s. 34) Some even argue that Satan is
the one who most fully acknowledges the lordship of Allah, as he
refused to prostrate to Adam on the grounds that one should bow
only to God, even at the cost of expulsion from the divine presence.
Additionally, Yazid and ‘Adi b. Musafir are regarded as possessing
superhuman qualities.(Yaltkaya, 1926b, s. 6) However, statements
concerning Melek Tawus often reflect a belief in his divine nature.
For instance, a petition submitted by Yazidis to Rauf Pasha in
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1873—expressing their desire to be enlisted into the army—contains
a revealing declaration.

Article 6: If you affirm or believe in any deity other than
Melek Tawus, jalla sha’nuhu, you will die an unbeliever.(Cakar,
2007, s. 80)

This wording indicates that Melek Tawus is regarded as a
deity. Their views on Allah and Yazid are more explicitly articulated
in a declaration dated December 11, 1909, which outlines their
religious and social tenets.

Article 1: We believe in Allah, the Creator of heaven, earth,
and all beings.

Article 2: Yazid is our prophet.(Cakar, 2007, s. 89)

These statements demonstrate a clear monotheistic belief
system, with Yazid accorded prophetic status.

According to Yazidi belief, which incorporates the doctrine
of tawassu’, the Angel Tawus and Shaykh ‘Adi are considered to be
one and the same entity. Specifically, the Angel Tawus is regarded as
pre-existent, eternal, and everlasting, having existed prior to creation
itself. He is believed to govern the affairs of those under his
command and to aid those who seek his assistance. Within the
framework attributed to Shaykh ‘Adi, Melek Tawus is regarded as a
deity whose authority is absolute and beyond the influence of other
divine beings. (Aydin, 1978, ss. 359-362; Yaltkaya, 1926b, s. 11)
The Yazidis appear to simultaneously affirm a form of tawhid
(monotheism) while also engaging in a form of polytheistic
association (shirk) through their belief in Aulil and by venerating
Melek Tawus (often identified with Iblis) as an eternal divine figure.
This syncretism has led to their contested status within the Islamic
community, with some regarding them as non-Muslims or outright



disbelievers due to their doctrinal beliefs and practices.(Aydin, 1978,
s. 361; Cakar, 2007, s. 84)

Beyond their theological views concerning God, the mission
attributed to ‘Adi b. Musafir by the Yazidis is particularly
noteworthy. They venerate the tomb of Shaykh ‘Adi as analogous to
the Ka‘bah, and the spring adjacent to it is likened to
Zamzam.(Aydin, 1978, s. 363; Cubukgu, 1986, s. 24; Yaltkaya,
1926a, s. 274) The Yazidi religious corpus comprises two sacred
texts: the Kitab al-Jilwah and the Mushaf al-Rash. According to M.
Serafettin Yaltkaya, both texts were composed considerably after the
lifetime of Shaykh ‘Adi. He particularly argues that the Kitab al-
Jilwah could not have been authored by an Arab such as Shaykh
‘Adi, while the Mushaf al-Rash is attributed to the Ottoman
period.(Yaltkaya, 1926b, ss. 12 and 21) Furthermore, Yaltkaya
classifies the Yazidi community as adherents of the Huliliyya sect.’
The Yazidis also reportedly regard the Prophet as an angel who
declined to meet God, choosing instead to remain on earth and
thereby becoming a sinner.(Cubukgu, 1986, s. 34)

Regarding the principles of worship, Yazidis perform prayers
both in the morning and evening, which consist of specific ritualized
prayers. Concerning fasting, there are two distinct types observed: a
nine-day fast that every mentally sound Yazidi must undertake, and
an eighty-day fast obligatory for the clergy. The pilgrimage (Hajj) is
conducted by visiting the tomb of Sheikh Adi.(Figlali, 2014, ss. 557-
558)

Following this brief overview of Yazidi beliefs and worship
practices, a few remarks on their social life are warranted. The
information presented by Ahmet Turan in his article “The Social Life

3 (Yaltkaya, 1926a, s. 274)

For all these approaches see; (Bozan, 2010, s. 881)
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of the Yazidis” regarding men and women generally reflects the
customs prevalent among the Kurdish populations of Southern and
Eastern Anatolia. For this reason, it is inappropriate to ascribe the
characteristics he describes directly and exclusively to Yazidis.
These features can be summarized as follows:

e Early marriage

e Patriarchal family structure

e Education and training

e Age at which individuals begin independent life

e Nikah (marriage contract) and talaq (divorce)(Turan,
1991, ss. 67-81)

Among Turan’s assertions, certain points merit clarification:
Yazidis do not marry girls from Muslim families; they are prohibited
from marrying the daughter of the kirva (godparent) of a circumcised
child; polygyny is permitted up to two sisters or five women
concurrently, while no such restrictions apply to emirs and
mirs.(Turan, 1991, ss. 70-72) Additionally, the soil surrounding
Sheikh Adi’s tomb is considered sacred, and Yazidis customarily
keep this soil with them, believing it confers blessings and
protection. Furthermore, Yazidis abstain from consuming fish and
cabbage.(Bozan, 2010, s. 882; Cubukcu, 1986, s. 36)

Birgiil Sengiil offers a comparative analysis of the Yazidis
residing in Armenia and Iraq, noting significant socio-cultural
distinctions.

According to Sengiil, Yazidis in Armenia lack dedicated
places of worship and do not receive clerical support for education.
Furthermore, Yazidi households in Armenia may display images of
Jesus Christ, Mary, and Zoroaster, reflecting a syncretic or
pluralistic cultural milieu. In contrast, Yazidis in northern Iraq tend
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to possess a stronger Kurdish ethnic identity, whereas those in
Armenia often lack awareness of their ethnic origins.
Demographically, Yazidi families in Iraq are typically larger, with
more children, whereas those in Armenia tend to have comparatively
fewer offspring. Regarding social practices, intercommunal
marriages are uncommon among Yazidis in Iraq, whereas those in
Armenia exhibit a more permissive attitude towards such
unions.(Sengiil, 2015, ss. 31-32)

Concerning religious edicts, two notable fatwas have been
issued against Yazidis. Shaykh al-Islam Abu al-Suud Effendi
declared in his fatwa that Yazidis are "rebellious, transgressors, road
cutters, apostates, and worse than an infidel captured in battle," and
ruled that their killing is permissible (halal) according to the four
Sunni schools of jurisprudence. He further stated that those who
engage in combat against Yazidis are considered helpers of Allah and
His Messenger, while those who support them are deemed
enemies.(Turan, 1989, ss. 67-68) Additionally, Yaltkaya cites a fatwa
attributed to Mullah Salih, which forbids intermarriage with Yazidis,
prohibits consuming their slaughtered animals, and disallows the
collection of jizya (tax) from them.(Yaltkaya, 1926b, s. 28)

Conclusion

Yazidism, whose origins are traced back to Shaykh ‘Adi b.
Musafir, represents a syncretic belief system that integrates Islamic
elements with mystical, esoteric, and indigenous traditions, resulting
in a distinctive religious structure that diverges considerably from
orthodox Islam. Initially established under the influence of Shaykh
‘Adi, a Sufi figure affiliated with the Shafi‘i school, Yazidism
occupies a contentious position within the broader Islamic milieu
due to doctrinal developments attributed to his successors,
particularly those centered around figures such as Yazid b.
Mu‘awiyah and Melek Tawiis. The attribution of divinity to Melek
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Tawiis, alongside doctrines such as huliil (incarnation) and tanasukh
(transmigration), reflects theological tenets incompatible with the
principle of tawhid (divine unity), thereby positioning Yazidism as a
religious system increasingly regarded as non-Islamic.

The divergences observed in core beliefs, variations in ritual
praxis, and the organization of communal life around distinct
religious norms underscore Yazidism's uniqueness not only in
theological terms but also from a sociological perspective. The
community’s minority status has been further exacerbated by
ongoing political instability in regions such as Iraq and Syria, which
has precipitated demographic decline and challenges to the
preservation of Yazidi religious and cultural identity.

Consequently, Yazidism has progressively distanced itself
from its Sunni and Sufi origins, evolving into a belief system
enriched with esoteric and mythological components. This evolution
has engendered scholarly debate regarding its classification within
the classical taxonomy of Islamic sects, with many academics
rejecting its Islamic authenticity. Nonetheless, Yazidism merits
recognition as a significant religious movement due to its origins,
historical transformations, and its contemporary socio-political
significance within the spectrum of Islamic sectarianism. Within this
context, the study of Yazidism constitutes a vital domain of inquiry,
bearing relevance not only to the history of sectarian developments
but also to broader disciplines such as the sociology of religion and
comparative religious studies.
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