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ONSOZ

Kaynag1 Kur’an ve siinnet olan Islam ilimleri, tarih boyunca
bir¢ok alt disiplinin etkilesimiyle viicut bulmus; metin, yorum ve
rivayet ekseninde zengin bir birikim olusturmustur. Elinizdeki bu
boliim, birbirinden farkli gibi goriinse de ortak bir dini zemine
sahip {i¢ baslik etrafinda sekillenen aragtirmalar1 icermektedir. S6z
konusu calismalar, Islam ilimleri literatiiriiniin farkli katmanlarina
temas ederek, hem tarihsel bellege hem de giincel tartigmalara katki
sunmay1 amaglamaktadir. Bu yoniiyle eser, hadis, edebiyat, , tefsir
ve fikih alanlarini disiplinlerarasi bir bakis agisiyla bulusturmakta,
klasik bilgi birikimini glincel bir degerlendirme silizgecinden
gecirmektedir.

[k baslik olan “Bir Devrin Edebiyat Asig1 Salih Saim’in
Kirkanbarlar: veya Siir/Yazi Defterleri”, bir bireyin kisisel yazi
defterleri lizerinden donemin edebi zevkini, siir anlayisini ve
kiiltiirel ilgilerini ¢6ziimlemeye calisan 6zgiin bir ¢alismadir. Salih
Saim’in “kirkanbar” olarak adlandirilan siir ve yazi defterleri,
bireysel hafiza ile kolektif edebiyat arasinda kurulan kopriiniin
canli bir 6rnegidir. Bu defterler sadece edebiyat metinlerini degil,
aynt zamanda yazanin diisiince diinyasini, estetik begenisini ve
cagimin edebi egilimlerini yansitan 6nemli kaynaklardir. Calisma,
bu belgeler araciligiyla donemin edebi ve kilturel atmosferini
yeniden kurmaya caligsmakta; bireysel koleksiyonlarin tarihsel ve
edebi degerine dikkat cekmektedir.

Ikinci baslik olan “Ayet ve Hadislerin Isig1 Altinda
Kur’an’a Abdestsiz Dokunma Meselesi (Tartisma ve Tenkit)”,
klasik fikih tartismalarindan biri olan "abdestsiz Kur’an’a
dokunulup dokunulamayacagi" konusunu ayetler, sahih hadisler ve
fakihlerin igtihatlar ¢ercevesinde degerlendirmektedir. Bu ¢alisma,
klasik kaynaklarda yer alan delilleri yeniden analiz ederek, bu
konuda olusmus genel kanaatleri tenkitci bir yaklagimla ele almakta
ve konuya dair fikhi tartismalarin epistemolojik temellerini
sorgulamaktadir. Ayrica modern donemde bu meseleye getirilen



yaklagimlar da incelenerek, gelenek ile cagdaslik arasinda nasil bir
denge kurulabilecegi tartigmaya agilmaktadir.

Uciincii ve son baslik olan “16. Asir Anadolu Sahasinda
Kaleme Alman Tezkirelere Kisa Bir Bakis”, Osmanli klasik
edebiyat geleneginin olusumunda O6nemli bir yere sahip olan
biyografik metin tlri olan tezkireler Uzerine odaklanmaktadir.
Tezkireler, yalnizca sairler sozligii degil, ayn1t zamanda dénemin
sosyal, kiiltiirel ve dini hayatina dair bircok ipucu barindiran
kaynaklardir. Bu calismada, XVI. yiizyllda Anadolu sahasinda
yazilan tezkireler igerik ve yontem bakimindan incelenmekte; bu
metinlerin  edebi  kimligin insasinda rol oynadig1 rol
tartisilmaktadir. Ayrica sair portrelerinin sunulus bicimi, dil ve
islup tercihlerinin arka planinda yer alan zihniyetin tahlili
yapilmakta, s6z konusu metinler tizerinden, klasik edebiyatin bilgi
ve kiiltiire katkis1 ve iistlendigi islev tekrar yorumlanmaktadir.

Bu ii¢ ¢alisma birlikte degerlendirildiginde, Islam ilim ve
kiiltiir diinyasinin sadece biiyiikk alimler ve temel kaynaklar
tizerinden degil; ayn1 zamanda siradan insanlarin yazdiklari, glinlik
yasamdaki fikhi tercihler ve edebl metinlerin bicimlendirdigi
kolektif biling iizerinden de anlasilabilecegi agikca ortaya
konulmaktadir. Bu bdliim, hem akademik camiaya hem de ilahiyat
alanina ilgi duyan okurlara; ge¢misin izini stirerek bugiinii daha iyi
anlamaya yonelik bir davettir. Her bir baglik, kendi baglaminda
derinlemesine bir inceleme sunmakta ve biitiinciil bir yaklagimla
Islami ilimlerin zengin mirasina yeni bakis acgilar1 katmaktadur.

Dog. Dr. MEHMET UNAL
USAK UNIVERSITESI
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BOLUM 1

BiR DEVRIN EDEBIYAT ASIGI SALiH SAiM’iN
KIRKANBARLARI VEYA SiiR/YAZI
DEFTERLERI

NURETTIN CALISKAN!

Giris
19. yiizyildan 20. yiizyila geciste sosyal yonden gegmisten o
doneme olugmus biitiin vasiflar1 ve hususiyetleri, inang ve
diisiincelerini biinyesinde temsil eden Osmanli insaninin efradini
cami bir haritasini ¢ikarmak ve tanim ortaya koymak cok giictiir.
Fakat o donemin maruf simalarmin davranislari, eylemleri ve
tavirlarin1 hatirat ve biyografilerden okudukga siliietin hatlar
belirginlesmekte, belli bir dereceden yukari tahsil almis, kalem
efendisi, biirokrat, edip, miiverrih, alim vb. kisiliklerin her birinin
yasay1s ve/ya yazdiklarinin kendi donemlerine tutulmus birer ayna
olduklart goriliir. Gegis Donemi nesli ve onlar1 yakindan taniyan
bir sonra neslin geride biraktig1 kiitiiphane, her tiirden sanat eserleri
vb. metrukatin yani sira, kendi dost ve samimi arkadag c¢evreleri ile
olan miinasebetleri ve yasadiklar1 devir hakkinda kayda gegirilen
bizzat i¢inde bulunduklari veya tanik olduklar1 vakalar ve hatiralar
bugiinkii Istanbul’un, Tiirkiyenin ve hatta eski Osmanh
cografyasinin hafizasini olusturan devasa bir kaynaktir. Her mevki,

' Dog. Dr., Mehmet Akif Ersoy Universitesi {lahiyat Fakiltesi, Islam Tarihi ve
Sanatlar1 Boliimii, Tiirk-Islam Edebiyati Anabilimdali, beycah@hotmail.com,

Orcid: 0000-0002-6255-0871.
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mansip ve mesrepten, her sahadan binlerce isimden olusan
ilimlerin, felsefenin, sanatlarin, musikilerin, irfan hazinelerinin,
siyasi veya fikri duruslarin bulustugu bu halita-havuza igerden
bakilinca ortak ¢izgilerin, tavir ve ifadenin bulunmadig1 bir kaos
gibi goriinse de sarkin bu en gorkemli sehrinde kendisine yer
bulamayan hi¢bir mevzunun olmadigr sdylemek ug¢ bir iddia
degildir. Istanbulun kalem veya tekke terbiyesinden ge¢mis ve de
eser telif etmis veya bir seyi kayda gec¢irmis kayda gegirmis
sakinlerinin her birinin bir diinya goriisii, mezhep, mesrep veya
ideolojisinin kendisi zihnini esir izin vermeden, taassuba diismeden
esyaya yukardan bakarak biriktirdikleri dostlukla ve okuduklar
mevkutelerden kendi defterlerine gecirdikleri manzume veya
yazilara kadar her bir husus Istabulun bir dénemini insa eden bir
tugla veya har¢ mesabesindeydi. Fakat bu donem ayni zamanda
agir bir hesaplasma ve tasfiye devri idi. Ibnii’l Emin Mahmud
Kemal’den Miinir Nureddin’e, Siiheyl Unver’den Muhsin
Ertugrul’a, Hiiseyin Vassaf"”dan Osman Nuri Ergin’e sehirden
aldigin1 bir kanal ile tekrar sehre ve onu g¢evreleyen cografyaya
kazandirmis ge¢is doneminin yiizler hatta binlerce simasindan arda
kalanlar bugilin akademik ve ilmi mahfillerin arastirma ve
incelemesine mevzu olmus ve hatirat, atobiyografi, film ve belgesel
ve armaganlar ile hala biiyiliyen devasa bir kiilliyata
donlismiistiir.O mana ikliminin kiiltlir mirasinin,onu tasiyan
hafizalarin ve geride birakilan ¢ogu tahribolmus, yagmalanmis
veya kaybolmus son sahitlerinden birisi de Imamzade Salih Saim
Unar’dir.

Salith Saim’in ismi ilk kez Yusuf Turan Giinaydin’in
dikkatli arastirmasi ile bilinir olmustur. Arastirmact bir sahafta
mubharirrin kaleminden ¢ikan Bayezid-i Bistami adli kitap¢igi
alinca miiellifi tanir ve hakkinda birkag yazi1 hazirlayip yaymmlar.?
Miiellifin biraktig1 evrak-1 metrukenin akibetinin izleri Cemaleddin
Server Revnakoglunun arsivinde ortaya ¢ikmistir. Arsivi titizlikle
inceleyen, ceviriyazi ve tasnifini yaparak nesre hazirlayana Prof.

2 Giinaydin, Yusuf Turan, “Salih Saim Unar ve Edebi Tasavvufi Cevresi”,
Uskiidar Sempozyumu IV : Bildiriler, Istanbul 2007, II, 657-667, Giinaydin,
Yusuf Turan, Bir Tasavvufl Terdcim-i Ahval Miiellifi Ymamzade Salih Saim
(Unar) ve Teracim-i Ahval-i Evliya'sy, AUIFD, II, 2005, 131-151.



Dr. Mustafa Kog, Salih Saim’in emanet ettigi eserlerin hikayesine
su satirlarla giris yapar:

“Cok uzun zamandir Salih Sdim Unar’in yayinlayamadig
eserleri kayipti! Onun esas cephesini tespite imkan verecek, Tiirk
edebiyatimin ve hatirat literatiiriiniin eksik cihetlerini kismen
tamamlayacak olan bu negsir kisvesine biiriinmemis eserleri
hakikatte hep goz oniindeydi: malzeme bir siiredir nesrine tesebbiis
ettigimiz Revnakoglu arsivinde yerli yerinde duruyordu.”

Gilinaydin’in yayimlanan 3 makalesinde aktardigi malumata
ek olarak, Salih Saim Revnakogluna yazdigi mektublarda
nesredilmemis ii¢ eserinden daha bahseder:

“Ey beni varlikla yoklugu miisavilesen hayat-1 tarumarima,
mevcudiyyet-i miistedr u nd-miistearima ber-mukteza-y1 ahlak u
necabet bir kiymet veren irfan ve idrak ve izanli evladim, burada
tekrar merhabadan sonra soze baslamak ister de derim ki hayatimi
yasatan ve yasayan bereket versin hususi ve resmi mufassal
terciime-i halim mevcut ve miinasip bir vaktinizde ser-d-pd
miitalaasina ragbet buyurulmak iizere ma-hazardir. Kezd na-matbu
eserlerimden Hafiz Kemal ile Bir Varmis Bir Yokmus nam ve
unvaninda fevkalade sayan-1 nazar dciz bir ihtisasnamem ve hele
edebi hatiralar unvanli adeta bir miicellede denilecek viisattaki
kitabim..."*

1941 yilinda iki kez miiellifle bir araya gelen Revnakoglu,
bu ii¢ eseri emanet olarak alir. Miiellif tek niishali bu eserlerin
kopyalarinin almip kendisine iade edilmesini bekler fakat bu
Revnakoglunun irtibati kesmesi ile bu beklentisi gerceklesmez.
Salih Saim, vefat ettigi 1965 yilina kadar bu unutulus ve eserlerini
kaybetmis olmanin kederini yasamis olmalidir. Halbuki yakin
tesrik-1 mesai ve iilfette bulundugu kisilerden Nihat Sami
Banarli’nin sozleri miiellifin geg¢is donemin insanin tasidigr ve
temsil ettigi hususiyetleri 6zl bi¢imde dile getirmektedir:

“Uskiidar’da kadim ve sakin bir Tiirk evinde kitaplar:
arasinda bir inziva hayati yasar. Nesriyat hayati diinyayimizi 85

3 Kog¢ Mustafa, Revnakoglu’nun Istar_lbul’u Istanbul’un I¢ Tarihi, Fatih Cilt 3
Fatih Belediyesi Kiiltiir Yayinlari c. 3, Istanbu!, 2021, s. 13_29.
4 Kog Mustafa, Revnakoglu’nun Istanbul’u Istanbul’un I¢ Tarihi, Fatih Cilt 3

Fatih Belediyesi Kiiltiir Yayinlari c. 3, Istanbul, 2021, s. 1329.
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sene gormiis gozlerinin mukaddes isiklariyla takip eder. Yalniz
bana degil, gazetlerimizde bizim milli faziletlerimize, iman
diinyamiza dair, onlara sadik kalarak yazan her imzaya aziz
iltifatlarint yollar. Sahifeler tuttugu halde leziz bir iksir gibi bir
yudumda okunan mektuplari hikmetler, beyiter, ayetlerle siisliidiir.
Ve kendisini bizzat harikulade giizel, samimi, ve zarif tislubu
vardir. Bu iislup onun i¢ diinyasindaki nur aleminin 151kl ve
Itri’nin besteleri gibi lahuti ifadesidir.””

Refi Cevat Ulunay, ondan aldig1 mektuplarin yakin mazinin
hatirati ile dolu oldugunu Siileyman Naziflerin, Uskiidarli
Tal’atlarin, Tokadizadelerin menkibeleri, siirleri ile Fars
Edebiyatindan Sadilerin Hafizlarin sarmas dolas oldugunu, bir
tasavvufi beyitin yaninda agir bir hicvin, derken edebiyat tarihinde
yer almaya layik bir menkabenin yer aldigi belirtir.® Kog’un Tiirk
Kiiltir  tarihine kazandirdign  “Revnakoglu’nun  Istanbul u:
Istanbul’'un I¢ Tarihi Fatih” adl Kkiilliyatta Salih Saim’in bir
Hususi Terciime-i Halim veya Hatirat-1 Siikran-Mealim” adim
verdigi otobiyografisini yer vererek  onun kiiltiir tarihimiz
bakimindan ehemmmiyetini tescillemistir.

1. Hafizanin Tamikhigi: Unutmak, Hatirlamak yahut Kadim
Sozii Yasatmak

Yazma Eserler Kurumu Siileymaniye Kiitliphanesi Yazma
Bagislar koleksiyonunda 05368 numara ile kayith olan defter, her
nazim tlriinden manzume, dost ve asina olduklar1 zatlarla teati
edilen ile mektuplarla bir kirkanbar veya mahfuzat &zelligi
tasimaktadir. Mubharrir, hafizasindaki binlerce manzumeyi bir
muntehabat maksadina maut olmasa da mahfuzat sadedinden
kaydetmeyi bir vazife addetmis olmalidir. Salih Saim, bu yoniini
belirtmek icin Mahfuzat-1 Edebiye’sinde kendisini “cami ve
muharrir” olarak nitelemistir. Boylelikle bugiin  Osmanlidan
Cumbhuriyete gecis neslinden yeni Batili degerlere degil gelenege
sadik kalmis bir bir edip/muharririn i¢ alemini gozlemleme imkani

5 Kog, age., s. 30.
6 Sande_r, Mithat Sadullah, A. Riza Unar, Salih Saim'in Yazi Hatiralar: ve Hayatt,
1954, Istanbul Unar, Salih Saim, Mahfiizdt-1 Edebiyye, Kasbar Matbaasi,

Istanbul, 1318, s.9.
ol



bulunabilmektedir. Sander ve Unar’in hatirat derlemesinde oglu,
Oglu Ridvan Unar, onun kadim kiiltiirii yasatmak noktasindaki
tanikligin1 soyle dile getirir

“Evde babam demek hokka, kalem, kitap ve defterler
demekti. O zaman Uskiidar'da elektrik falan da yoktu. Petrol
lambalarmin 1518inda gecelerin ortalarina uzayan okuyuslar ve
vaziglar ...” ifadesiyle bu tespitimizi dogrulamakta (1954, s. 15);
Ibrahim Aldettin Govsa, Meshur Adamlar Ansiklopedisi’'nde, divani
1937 yangiminda yanmas: sebebiyle Uskiidarli Talat'in siirlerinden
ornek verememis iken, Salih Saim’in 1960’larda bu sairden yiize
yakin beyti ezberinden nakletmesi onun yiiksek hafiza giictine isaret
etmektedir  (Giinaydin, 2005, s. 134). Tophane-i Amire’de
mesaisinden sonra hemen Babiali’ye, mesai arkadasi Ahmet Thsan
Toksoz ile Servet-i Fiintin Dergisi'nde ¢alismaya gitmis: degisik
dergilere yazi yetistirip ilim edebiyat ve matbuat diinyasinin
kalbinde “kesf-i hal ii maziye” ¢tkmistir”.”

Mubharrir, kirkli yillarda Hakki Tarik Us’un basin hayatinda
elli yilin1 dolduran yazarlar i¢in diizenledigi baskanligin1 Hasan Ali
Yiicel’in yaptig1 bir jiibile davet edilmistir. Halit Ziya Usakhgil,
Mehmet Emin Yurdakul, Hiiseyin Cahit Yalc¢in, Ibniilemin
Mahmud Kemal Inal gibi zevatin katildig1 bu térendeki konusmasin
son sozleri, modernlikle gelenek arasinda yaptigi tercihi izah
etmektedir:  “Ne yapalim ki biz eski ve yillanmis yazarlar, boyle
oliinceye kadar vadi-i kadimde ikinci bir "Naili-i Kadim” ve bir
"Sair Nedim” gibi terkiplerimizle, giil gibi kokladigimiz, biilbiiller
gibi  hoslandigimiz  aruzumuzla bas basa ve kucak kucaga
kalacagiz.”’®

Osmanhi-Tirk kiiltiir ve irfan semasinda bir yildiz gibi
kayip gitmek istememis olmali ki Salih Saim, hafizasinda olan
manzumeleri, mecmua ve gazetelerde rastlayip okudugu carpici
yazilari, dostlarina, edip ve tasavvuf ulularim1 yazdigi mektuplar
stirekli kaydetmis ve sayisiz defter doldurmustur. Ne var ki bu

7 Sande-Unar, age., s. 9.
8 Salih Saim Unar ve Uskiidarli Sas1 Hafiz, https://www.derintarih.com/mechul-
meshurlar/salih-saim-unar-ve-uskudarli-sasi-hafiz, Kasim 2022, Erisim Tarihi:

22.01.2025.
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defterlerden su icin ulasilabilen 3 veya 4’le smirlidir. Onemli
gordiigli beyit, manzume ve notlarinda rika yerin Talik hattimi
tercih etttigi i¢in defterlerinin sanat bakimindan degeri
yukselmistir. Kendisinin de sairlik melekesinin ¢ok yiiksek
oldugunu tahmin ettigimiz muharririn alintiladigimiz kit’as1 bunu
teyit etmektedir.

Ya rab yed-i kudretinde her sey

Bahiirmet-i ism-i a’zam-1 Hay

Hemrah-1 necatim ol peyapey

Yoldaslt yolun eman1 vardir

Birdenbiredir sefer bu yolda
Amade gerektir er bu yolda
Hayrette kalir beser bu yolda
Cok tehlike-i nihan1 vardir

Miistelzim-i nutk olan hevestir
Teksiri-1 izaa-1 nefestir

Saim, soziin ehl-i hale bestir
Cok sdylemenin ziyani vardir.’

2. Salih Saimin Defterleri ve Kiiltiirel-Edebi Degeri

Salih Saim, uzun denebilecek hayati boyunca Istanbul’un
cemiyetli hayatina tanik olmus, cemiyet hayatinin musiki,
edebiyat, tasavvuf, kitap, dergi nesri gibi farkli cephelerinde faal
bir hayat yagsamistir. 1923’den 65’e kadar 98 yillik émriiniin kirk
kiisur yilin1 Cumhuriyet doneminde siirdiirmiis, tarihe karigan bir
devletin elde kalan son toprak pargasinda bir devletin yeniden
dogusuna taniklik etmistir. Ne var ki hali hazirda inceledigimiz
defteri ile birlikte bulabildigimiz ii¢ defterde devrin siyasi, iktisadi
meselelerine ve inkirazina dogrudan veya ima ile her hangi bir
degerlendirme ve yorumda bulunmamis, yalnizca mektuplarinda
harf devrimi, soysal bozulma ve yozlagsma gibi meselelere sik
olmasa da temas ettigi goriilmiistiir. Defterdeki kayitlarin en son

% Nurettin Caligkan, Tiirk Edebiyatinda Edebi Zevk: Salih Saim'in Mahfuzat-1
Edebiyesi, Sobider, Sosyal Bilimler Dergisi / The Journal of Social Science, Yil:

12, Say1: 74, Subat 2025, s. 53.
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1940’lh  yillarin  basma tarihlendigi goriilmektedir. Buradan
muharririn  Osmanli/istanbul’dan devreden ve etkisi zayiflayip
muhiti daralan kiiltiir/irfanin 60’11 yillara kadar hafiza tasiyiciligim
ifa eden simalardan birisi, bir devr-i kadim efendisi oldugu
sOylenebilir. Calisilan defter, her hangi bir diizen/tertib
icermemekle birlikte, manzum ve mensur kayitlar seklinde tasnif
edilebilmektedir.

3. Defterin Edebi I¢eriginin Tahlili

Salih Saim’in mahfuzat tiirii defterlerinden biri olan bu
seckide tahmislerden beyit ve misralara farkli uzunlukta manzum,
gazete kose yazilarindan mektub ve aile sicil kayitlarma farkh
mensur alintilar bulunmaktadir. Salih Saim mevcut deftere
kaydettigi siirler kendi bedii zevkini ve ayni zamanda mesrebini
yansitmaktadir. Dindar kisiligi ve Islam’in mukaddeslerine son
derece hiirmetkar olusu ve donemin sufi sahsiyetleri ile yakin
dostlugunun tezahiirii olan bu tercih kaydedilen siirlere nasil
ulagtifi merak konusu olabilir. Bunlardan bazilar, siki takipgisi
oldugu o giiniin ¢ok faal olan edebi ve fikri mecmua veya
ceridelerinde okuyup defterine ge¢irdigi, bizzat sairinin kendisine
hediye ettigi kendi doneminde kaleme alinmuis siirlerdir. Kaydettigi
siirlerin izlekleri, tasidigr edebi zevkin tasavvufi bir nesveden
beslendigini ortaya koymaktadir. Muharririn dost halkasinda
oldugu bilinen sahsiyetlerden Galata Mevlevihanesi'® Seyhi
Ahmed Celaleddin Dede’nin siir defterinden alinmis oldgunu
tahmin ettigimiz 4 tahmisinden ilki, 18. ylizyiin adi1 fazla
duyulmamis sairlerinden Reisiilkiittap veya Beylik¢i Hayri’nin 54
beyitlik uzunca siiridir. Kaside ve tahmisi hem Dede’nin hem de
Hayri’nin sairlik derecesinin yiiksekligini igaretlemektedir. Bir
sonraki manzume yine madde ve mana alemi karsilastirmasi
iizerine ise Hiiseyin Fahri Dede’nin “vermezler” redifli “Viicidin
hak-i hirmen itmeyince seng-i gam Fahri /Hakikat hirmeninden
kimseye bir dane virmezler” mahlaslh kasidesine tahmisidir. Bunu
“Edim-i alemin olsan yegane merd-i meydani / Yine bu baht ile
Fakri sana yek dane virmezler” mahlas beyitli gazel takip eder.

10 Mehmet Unal, Kastamonulu Muhammed Esref Mesti Divani, Fakiilte Kitabevi,

Isparta 2020, s. 24.
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Yine mevlevilige meylinin tezahiirii bir baska tahmisi, Mehmet
Veled Celebi’nin bir nutku iizerinedir. Bunu takip eden tahmis ise
Rasih’in meshur “iistiine” redifli gazelinedir. Muharrir, Celaleddin
Dede’nin iki tahmisini daha begendigini ama nakletmedigini
sOyler. Namik Kemal’in “Hadimii’s-sirk olan diyanetime / Eylerim
bin yemin bu davada / Sana da bir nazir olur dir idim / ki Allah
olaydr diinyada” kit’ast ve Aziz Mahmud Hiidai’nin nutuklar1 ve
gazelleri disinda oglu dr. Ali Ridvan’in Leyle-1 Celile-1 Kadir,
Ramazan, Milli Mars, Sehr-i Siydm-1 Zafer-Encam ve Kahraman
Orduya baglikli siirlerini kaydetmis olmasi, babanin oglundaki
sairlik kabiliyetine verdigi degerden oldugu manzumelerin ifade
giiclinde hissedilmektedir.

Muharririn manen baglandigi bir Tasavvuf ulusu da Aziz
Mahmud Hiidai’dir.!! Divaninda da yer alan nutuk ve gazellerden 3
tanesini kaydetmistir. Yine kaydettigi Aymtabli Hasan Ayni’den
bir hiciv ve ironi igeren “ko” redifli gazeli de ilgingtir. Nesati’nin
“bile” ve naksma’redifli gazelleri, Nazim mahlasli bir sairin
“olduke¢a” redifli Mevlevi muhibbi bir sairin gazeli, Semsi mahlaslh
bir sairin “namma” redifli dini kendi bayagi emellerine alet
edenleri elestirdigi bir gazeli kaydettikten sonra, muharrir, Namik
Kemal’in bir ¢ok tanziri yapilmis, meshur “Sana senden gelir bir
isde ancak dad lazimsa / Umidin kes zaferden gayrdan imdad
lazimsa” matlal kasidesine, Kapucuzade Mahmut Ratib adinda bir
sairin 28 beyitlik naziresini kaydetmistir.'? Sair Sem’i’nin “Hazret-
i Adem gibi girsen hezerdn yasina / Akibet sen de gelirsin bu sirdtin
basina” diye baglayan bestelenmis bir nutkunu talik hatla

" Mehmet Unal, Bandirmalizade Mustafa Hasim Efendi’nin Divan-1 Manzumesi,
Fakiilte Kitabevi, Isparta 2019, s. 10.

12 “flgili dénemdeki bazi edebi faaliyetler de sairler arasindaki miinasebetleri
gosterir. Ornegin, “lazimsa” redifli siirler yazmak moda olmustu. Namik Kemal,
Yenisehirli Avni Bey’in bu redifteki siirini tanzir etmis, ardindan Hersekli Arif
Hikmet, Recaizade Mahmud Ekrem ve Nazim Bey’den de aym sekilde siir
yazmalarini istemis ve yazilanlar arasindan Ekrem’inkini begenmistir.
Hersekli’nin buna itiraz ederek siir se¢iminde Ziya Pasa’nin fikrine miiracaat
edilmesini 6nermesiyle, Ziya Pasa da bu siirece katilmis ve kendi de ayni tarzda
bir siir yazmistir (Bilgegil, 1979: 296-297). Enciimen’den Kézim Pasa ve Osman
Sems Efendi’nin de “lazimsa” redifli siirleril2 vardir .” (M. Korkut Cecen,
“Konigeli Kazim Pasa”, C.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 17/ 2, 2008,

5.15-34)
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kaydetmistir. Osman Nevres’in “delisi” redifli gazeli, Enderunlu
Fazi’in “Rahm ider yok bana hi¢ nalelerimden gayri” misraiyla
baslayan “gayr1” redifli miiseddesi klasik siirin hala sevilerek
okunan kayitlaridir. Ahmed Remzi Dede’nin “kiilah-1 Mevlevi”
redifli 11 beyitlik siiri, Konigeli Kazim Pasa’nin “Cekenler meclis-
i ervihda rah-1 beli-rizi / Ceker her derdi ¢cekmez diird-i cam-i
minnet-dmizi” matlaiyla baslayan na’t-1 Mevlana gazeli, Sivali
Sitk1 adli bir sairin gitti redifli kit’as1 ve bir tarih kit’as1 ile devam
eden manzume kayitlari, Fuzuli’ni Farisi 3 bentlik bir kit’as1 ve

iki rubaisi ile son bulmaktadir.

3.1. Fotagraf Arkasi Siirler ve Yazilar

O donemde yeni moda olmaya baslayan arkasina kisinin
kendinden birka¢ misra veya kit’a ilave ettigi vesikalik veya portre
fotografin1 hediye etme adeti bu defterde de kayda gegmis,
muharrir yakin dostlar1 olan Onemli sahsiyetlerinden aldig
fotograflardan bazilariin anekdot ve arkalarindaki siirlerine
defterde yer vermistir. Bu husus, deftere bir ben-anlatisi niteligi
kazandirmakta, muharririn ailevi hatirat sadedinde dar ve genis
ailesinde vuku bulan ¢ok sayida dogum ve vefatlar1 hislerini de
yansitarak deftere almasi onun farkli bir yoniinii olusturmaktadir.
Ik portre/vesikalik fotograf hediyesi Ahmed, Celaleddin Dede’den
Ihtifalci Ziya Bey’edir ve 1930 yilinda Dede arkasindaki kit’ay1
irad etmis, muharrirden yazivermesini istemistir. Dahas1 Siileyman
Nazif’in bu kit’ay1 okuyup ¢ok begendigi de muharrire
aktarilmistir.

Bir bagka hakikaten anlamli kit’a, Uskiidar Mevlevihanesi
seyhi Ahmed Remzi Dede’nin 1930°da hediye ettigi fotografin
arkasindadir. Muharrire kit’ali ve metin yazili fotograflarini hediye
eden bir baska kisi, yakin dostlarindan siyaset¢i ve edib Fuat
Hulusi Demirelli’dir. Birindeki manzume kisa bir Salih Saim
methiyesidir:

Biismihi, Ustad Salih Saim’e Hatiratimdan bir sahife:

Hazin giinlerde diinyalardaki rih-asina bir ses

Bulur hasretli vicdanlarda miistakane bir ma’kes

Kalan yadimda Salih Saim’in hep nesridir lakin

O bir ali nesirdir en giizel manziimeden enfes
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Nasil nazminda Akif vahy-i siibhaniye mazharsa

Kelamullah’1 andirmada Saim’den gelen her ses

O iistadlar kitab-1 gaybiden almislar ilhami

Seza feyz alsa onlardan tefeyyiiz bekleyen herkes
Bir digeri ise Muharrire “Devr-i Istibdat’da “Andelib-i giilzar-1
rihum, munis-i kdlb ii ma’sik-1 fuéadim. Edib-i kemalat-perver
sd’ir-i nezih-makal efendim muhterem Salih Saim Beyefendi
hazretlerine nisane-i uhuvvet yadigar-1 hulGis-i muhabbet olmak
iizere arz-1 takdim olunur.” climlesi ile Gelibolu’dan génderilmistir.
“Diger Mehmed Fuad” bagligindan muhtemelen ayni tarihte gelen
bir bagka fotografin arkasinda Fuad Hulusi’nin kendi suretine karsi
hitab yazisi, yine Salih Saim’i, yiicelten belig bir ifadedir. Resmi,
resimdeki fotografin (kendisinin) hayal ettiginden daha yiiksek
marifet cihanina, fazilet gogline géondermektedir. Resmin o zata
ulagabilmesi i¢in yiikselmesi “hulus” ve “safvet” gibi iki sehir o
resmin o kisiye ulagsmasini saglayacaktir. O kadar yiikselecek ve
ancak ikbal semasi burcunda fesahatin ulvi yoriingesini mekan
tutan Salih Saim’in yaninda son derece hiirmet ile durabilecektir.
Istiare sanatinin numune Srnegi kisa methiye sanki bir mensur siir
gibidir.
3.2. Mensur kayitlar: iktibaslar, hususi Mektuplar, ailevi
olaylar ve sahsi diisiinceler

Mubharririn deftere kaydettigi ilk nesir yazi Yusuf Ziya
Orta¢’m 1928 yilinda Ikddm Gazetesinde “Ocak Sondiirenler”
basligini tasiyan bir kdse yazisidir

Bu yazidan kisa bir alinti, yazarin sahsinda Cumhuriyetin
ilk yillarinda kadin erkek egemen bakisin mahiyetini ¢ok yalin
yansitmakta oldugunu gosterecektir: “Benim bildigim tdife-i nisa,
sondiirmekden ziyade yakmakdan zevk alan dtesin mahliiklardir.
Yangina suyla degil ddeta koriikle giderler. Dogrusi bu ise bir tiirlii
aklim irmedi. Oyle saniyorum ki o giinesden bir demet gibi piril
piril sart saglar, o bir damla deniz gibi siizgiin mavi gozler, o
yusyuvarlak omuzlar o sivali kollar karsisinda en kiigiik bir yangin,
bir harik-i mukaddimesi bile lahzada kol kol olur; hadtta soneceai
varsa sonmez.”’
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Salih Saim’in bu yazidaki ana fikri “Iste o kadardir ol
hikayet” sozli ile onaylamasi da bugiinden bakildiginda kadina
toplum i¢indeki rolii veya mevkiinin nasil kat1 ve keskin hatlarla
belirlendiginin ve bunun dindar veya degil genis bir kesimce
savunuldugunun tipik orneklerinden biridir: “Bu fikra veyd ufak
makdle bence gerek Hakki Siihd gerek Erciimend Ekrem hattd
meshur Refik Halid’in bu vddide yazilmis en san’atkdrdne
yvazilarimin da fevkindedir. Ve bu bu kadar olur. Bir beyt-i meshiirin
ilk misra’1 sanki makale sahibinden soylenmisdir diyebilirim: Iste o
kadardwr ol hikdyet. Salih Sdim”

Mubharririn Niyazi isminde bir arkadaginin 26 yil once
kendisine yazdigi, “muhtasar oldig1 kadar miifid, miifid oldig1
kadar ma’nidar, cazib, latif, zarif nermin ve dil-nisin mektubunu
di-dide-i tebcil, bir ‘asik-1 sOride-dil hissiyle” okumus ve ona
verdigi cevab1 tekrar defterde kayda gec¢irmistir. Mektupta
Mesrutiyet’in ilan1 sonrasi gozlem ve diislincelerini anlattigi bu
hakikaten miihim cevabindan alinti  hadiseye nasil baktiginm
Ozetlemekte ve hatta “Bu giin su manzaray: sinematografcilar zabt
itmedilerse yuf olsun onlarin ervahina” demektedir. “Evet Niyazi,
tic dort giinden beri milel i ‘andsir-1 muhtelifenin giildeste-i
ittihad-1 vimmeti muhtevi re’y sandiklarint Veniis kadar giizel, ‘iffet
kadar pak.. melek kadar sevimli, uhuvvet kadar mukaddes, hiirriyet
kadar nes’e-ver, bahdr kadar dil-ard, nesim kadar rih-niivaz,
giiller  kadar niikhet-ara, menekseler gibi munis bendt-1
memleketin, duhteran-i ddr-1 sa’ddetin, meh-peykerdan-1 fitratin,
zddegan-1 beseriyyetinzdnii-yi takdisi arasinda belediyyelere, sehr-
emdnetine giderken gormelisin.”  Muharrir bu  arada bos
durmamig, “hiirriyetin” kendisine “tahmil itdigi vezd'if-i
hamiyyet” icab1 “devr-i istibdadin hisse-ddr-1 zuliim ve bidad
olan” Sirket’t Hayriye’nin vapur sefer iicretlerinde indirim
yapilmast i¢in sirketin midiirii ile sik1 goriismeler yapmustir.

Defterde ilging bir bagka husus ise Muharririn kendi nikahi
da dahil, ¢ocuklarinin dogum, yakinlarinin vefat tarihlerini kayda
gecirmesi ve vefat disindakiler i¢in “Ailevi hatwrdlarin lehu’l-
hamd ve’l-minne sen ii satir ve mesriirii’l-hatir olanlar1” ifadesi
ile vermesidir. Oyle ki kizkardesi Ayse Sidika hanimim dogumunu
kaydederken “Tafsilat diger biiyiik defterimde” notunu diismiis ve
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bir ¢cok defteri oldugunu bildigimiz Salih Saim’in bu kayit tiirii
icin ayr bir defterinin oldugunu 6greniyoruz. Son sayfalarda Salim
Saim’in miitahassis oglunun ileri ¢aligmalar i¢in Viyana, Berlin ve
Paris’e gittigini ve dondiiglinii haber veren muhtmelen gazeta
haberi kaydedilmistir.

Muharrir  defterine 30 Eylil 1926 tarihli Ikdam
gazetesi’nden Eyyubi meliklerinden Ebii’l-Feth (Ebii’l-Fiitth) el-
Melikii’l-Muazzam Muhammed. Eyyub’un Kilikya Ermeni kral1 1.
Leon’a yazdig1r bir miinseatt kaydetmistir. Avarza (Anavarza?)
vergileri 6dememesi ve Tiirk Kervanlarina saldirilar sebebiyle ¢cok
agir bir dille yazilmig olan mektubun Osmanli Tiirkgesine
aktarilmis ve gazetede nesredilmis olmasi ilgingtir.

Defterin son nesir pargast “Pek muhterem seyhimiz ve
veliy-yi ni’'met-i idrak i ‘irfanimiz efendim” hitab1 ile Ahmed
Remzi (Akyiirek) Dede’ye!® yazilmis on sayfaya yakin uzunca bir
mektuptur. Ayn1 semtte ikamet etmis olmalarinave sik gortistiikleri
bilinmesine ragmen mektuplasmis olmalar1 merak konusu bir
husustur. Yazildigr dénemin en sancili meselelerinden olan harf
devrimi, Arapca ve Farsca kokenli kelimelerin Tiirk¢ceden
tasfiyesine dair fikrini ¢ok hisli ve edebi bir dille agiklayan
muharririn bu mektubun c¢ok olusunu su son satirlar teyit
etmektedir:  “Didim ya, artik kendime ber-hayat nazariyla
bakmiyorum ve mddam ki eski yazi ile ve tarz-i atikde vddi-i
kadimde ve uslib-1 kudemada nesr-i dasar memnii’ ve hattd hin-i
miikdlemede bile bir zerre-i takdir ve iltifat merfii’dur. Ve yine
madam ki iste dediaimiz gibi yazub ¢izemeyeceaiz ve bir hayadt-i
edebiyye yasayamayacagiz.”

3.3. Miisralar, Beyitler ve Kit’alar

Deftere kit’alarin ¢ok sayida miinferit ve toplu beyit ve
misra kaydedilmistir. Kimi manzumelerde oldugu gibi beyitlerde
de sairleri zikredilmemistir. Beyitler ve muisralar anlam
bakimindan berceste niteligine tamamen haiz olduklart ve bu
hususta muharririn bu tercihler noktasinda c¢ok nitelikli bir edib

13 Mehmet Unal, Son Dénem Mevlevi Mﬁntesiplerinden Mehmed Esref ve
Manzumelerinde Mevlana ve Mevlevilik, Tiirkiye llahiyat Arastirmalar: Dergisi,

7/2,2023,s.225.
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oldugunu teyid etmektedir. Bu baglamda kaydettigi Siileyman
Nazif’in Kitabe-i Seng-1 Mezar”1, mezar sahidesinde kardesi Faik
Ali’nin kaleminden “Simsek miirekkeb olmalidir yildirim kalem /
Tahrir igin kitabe-i seng-i mezdrini” beyti dikkat cekicidir. Defter
sayfalariin sag ve solundaki bosluklara 6zenli talik hatt1 ile de
beyitler kaydedilmistir. Misralar baslig1 altinda 7, Farisi Misralar
basligi altinda 3 sayfa sairleri verilmeden miistakil bdliim
olustrulmus, son nesir pargast mektup da da sairleri ile birlikte
beyitler kaydedilmistir. Beyitlerin hangi kaynaklardan derlendigi
mechul olmakla birlikte muharririn hafizasindan nakletmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir.

Sonuc¢

Dil yasanan Kkiiltiiri yansitir. Osmanli Istanbul’undan
Cumhuriyet Istanbul’'una gegis dénemi neslinde bugiine intikal
eden evrak-1 metruke, fiziki ve s6zIi biitlin edebi ve kiiltiirel miras,
bu tespiti dogrulamaktadir. Onlar Obiir aleme gocerken yalniz
konustuklar1 dil ve onun kelime diinyasim1 degil, manalarmi ve
derinindeki idrak diinyasini da  beraberlerinde gotiirmiislerdir.
Osmanly/Istanbul kiiltiirii, nezaheti ve tavri, anlatt ve hatiratlarda
kalmis, akiskan modern diinyada degerini yalniz asina olanlarin
bildigi, bigane kalabaliklarin farkina varmadigi nesneler mevkiine
indirgenmistir. Istanbul, sanayilesmenin tetikledigi tasralasma ile
hafizasi yitirmis bir sehirdir. O sehrin, insa ettigi insani,
mimarisi, semtleri, sokaklari, mezarliklari, mesirelikleri, tekkeleri,
edebiyati, siiri, edebi ve irfani mahfilleri ve rengini aldig1 bagka bir
cok unsurlarn ile kadim gelenegini modern olana ekleyemeden
hafizalardan silindi. Akil tutulmasinin tahribati bu 80 yillik zaman
dilimi Yalmz fotograf ve filmlerde hatiratlarda, sehri konu alan
ansiklopedi ve yaymlarda kaldi. Yeni karsisinda eski diye
yaftalanip gerilik temsilcisi olarak tahkir edilen yazi bigimini
kullanmay1r O6mriiniin sonuna kadar kullanmis olan Salih Saim,
Istanbul’u ve tabiatiyla biitiin devlet-i Aliye sathin1 bolen bu iki
zaman diliminin de tamig1 idi. 1867 de dogup 1965°de vefat eden
bu devr-i kadim temsilcisi muharrir ve edip, dost meclislerinde,
edeb mabhfillerde okudugu manzume, beyit ve misralarin unutulup
gitmesi endisesi ile defterlere kaydetmistir. Bir tasavvuf muhibbi
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ve musiki as181 oldugu icin kaydettigi siirler genellikle bu kisimdan
olmus fakat sosyal elestiri iceren siirlere de meftun oldugu i¢in bu
alandan da kayitlar yapmistir. Dostlar1 ile mektuplagsma zevkinin
yiksek oldugunu gosteren ve yiiksek edebi nitelige haiz olan
mektuplart kayitlarin 6nemli bir unsurudur. Rafine bir dil is¢iligi
iceren bu mektuplarin edebilik ve mevzular1 bakimindan ayrica
tizerinde durulmasi gerekmektedir. Bir diger husus muharririn hat
kalemlerinden Talik’te maharetinin yiiksek olmasidir. Beyit,misra
ve bagliklardaki bu 6zenli yazisi ¢alisilan defterin ve muhtemeledn
diger defterlerin sanat degerini artirmaktadir. Kendisi {izerine daha
once yayimlanmis makalelerle birlikte yapilan bu calisma,
devrininin mecmualarinda kose yazilart ve makalelerinin
yayimlandigini gordiiglimiiz bu ¢ok yonlii sanat ve kiiltiir ve irfan
insan1 Salih Saimin eserleri, hatirati ve defterleri ile Miisliiman
Tiirk kiiltiiriinlin  varligina ve varolus miicadelesine gergekten
anlamli katkida bulundugunu ortaya koymaktadir.
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ESERINDEN SECMELER

(1b) Tahmis-i Fakir-i hakir be-kaside-i Hayri der medh-i
Cenab-1 Pir vacibii’t-tevkir kaddesellahu sirrahu’l-kadir'#

Gor ey ¢esm-i hakikat-bin reng-i verd-i bi-hari

Efsiin eylemis hem-reng kilmig nir ile nar

Enin-i ‘andelibe peyrev itmis zikr-i ezhari

Giil-1 tevhide seb-nem ile ‘asik esk-i esrari

Acub dag-1 dilinden gonce-i giilzar-1 ebrari

Tavaf it kiiy-i yari bir vefager bende-i has ol

Tutub zeyl-1 niyaz1 naz-perver bende-i has ol
Gegiib hubb-i hevadan bir miinevver bende-i has ol
Erenler dergehinde bir kalender bende-i has ol
Tiras it car-darb ile goniilden fikr-i agyar

Hemise kible-gahin dar-1 feye-i asar-1 dildar it
Stiltik-1 etvarini seyr eyleyiib tekmil-i edvar it
Dontib kutb-i zaméan havlinde seyr-i ¢arh-1 devvar it
Fena bezminde ser-gerdanligi gerdiin gibi kar it
Dolas manend-i mihr ii mah gerd-i kutb-i edvari

(2a) Safi-y1 vecd ii hayret hasre dek feyziyle sabitdiir
FiiyGizat-1 hakikat hasre dek feyziyle sabitdiir
Biitiin asar-1 hikmet hasre dek feyziyle sabitdiir
Bahaii’d-din i devlet hasre dek feyziyle sabitdiir
Tutup nlr-1/sit-i kudimi ser-be-ser afak ii aktari

Hiiner-beran-1 tarikin her biri slic’an-1 vahdetdiir
Iden nefs i hevay1 miinhezim merdan-1 vahdetdiir
Fena-y1 mahz olan haletleri burhan-1 vahdetdiir

Bu meydan erleri reh-biirde-i eyvan-1 vahdetdiir
Bu cem’iin “semme vechu'llah”dur mecla-y1 enzar

4 Hayri Divan’nda “Kaside-i Der SitAyis-i Hazret-i Molla-y1r Rum Kuddise
Suruhu’l Aziz” bashgr ile. (Hasan Sener, Hayri (Hayati, Edebi Sahsiyeti,
Divant’nin Tenkitli Metni, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Firat Uni. SBE. 1999,

s. 15-17)
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2b)

Tecelline bu ser-bazane taht-1 &smanidir
Hakikatde ‘ummi milket-i sehanidir
Bunun maksadlar1 seyran-1 afak-1 me’anidir
Bu canlar sah-bazan-1 matar-1 1a-mekanidiir
Iderler sayd-1 kebk-i kiihsar-1 miilk-i envari

Ser-i kiiy-1 nigar ‘adn-i mev’ida deaismezler
Dertini did-1 ah1 micmer-1 “Gda deaismezler
Ziyan-1 fakri rah-1 ‘agkda stida degismezler
Melamet hirkasin diba-y1 zer-diiza degismezler
Soyarlar kdmet-i candan libas-1 ‘ucb i pindar

Sema’indan ‘ryandir zevk-i plir-clist bu meydanin
Bakub hayran olur tavrina devri carh-1 gerdanin
Miilk-1 Hiidayi’dir sehbal-i feyz agmis bu erkanin
Felek tenniire-plis abdalidur bu bezm-i ‘irfanin
Ustl-1 ‘asikan-1 Mevleviye uymus etvari

Fem-i ‘asik olub neth-i revan-1’asik i¢iin menfah
Ider imha has i hasak-i kalbi pak olur evsah

Bu sirrin nagmesin sdyler nihal-i tendeki her sah
Ney inler def doger gégsin rebabun sinesi stirdh
Niimayan her birinde slizis-i “‘ussakun asari

Calis noksanin1 ikmale tahsil-i feza’ilde

Su’ld eyle tevakkuf itmeylib seyr-i menazilde
Goriin adab ile her lahza miréat-1 mukabilde
Meded-i noksana diisme hidmet-i insan-1 kamilde
Birakma dest-i zikr ii fikrden mizan-1 ikrari

Reh-i fakr u fena salikleri ehl-i kana’atde
G1na-1 kalbe malik her biri ehl-i feragatde
Zemini feyz-i tecridin feza-y1 bi-nihayetde
Tecerriid ‘alemi piriim ‘aceb vasi’ vilayetdiir
O kigver sehleridiir varisan-1 tac-1 hiinkari

Onin feyziyledir ¢lin u ¢ird bu dar-1 imkanda
Tasarruf-1 merzbiima ma’ni vii maddi o sultianda
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(3a)

Seh-i dihim-i hikmet hiikkmi nafiz her dil i canda
Hakikat didesiyle bak yiiriitmiis sikkesin anda
Viictd ikliminiin sultan-1 Cem-cah-1 ‘ata-kari

Virir revnak sema’a nalis-i ndy u kudiimi kim
Ider mest-i safa ‘ussaki adab u riisumi kim
Rastl-i kibriyanin varis-i feyz-i ‘uliimi kim
Sehensah-1 keramet sikke-i Mevlana-y1 Rimi kim
Husam-1 nutki1 kesmisdiir goniilden ‘irk-1 inkar

O pir-i a’zama bab-1 hakikat kim a¢ilmisdir

O Gavs-1 efhama efvah-1 hikmet kim agilmigdir
O bedr-i tdma eve-1 miilhemiyyet kim agilmigdir
O sems-i magrik-1 sirr-1 hiiviyyet kim agilmigdur
Yed-i feyziyle rliy-1 dehre bab-1 hikmet-i Bari

O sultanin siirGisan feyz alir ism-i celalinden
Goriindi riy-i ma’na ‘aleme nlr-i cemalinden
Bilindi sirr-1 esya raz-1 dani-i makalinden

O biirhan-1 muhakkik-pise kim sirr-1 kemalinden
Salah-1 himmeti el’an miilk-1 Rim’adir séari

Umid-i feyz ile devr eyledim her messcid ii deyri
Sarab-1 ‘aska saki gérmedim Hiinkar’dan gayri
Celalin himmet-i pira ile irdi gayete seyri
Emiriil-asikiniin ¢aker-i dirinesi Hayri

Zilal-1 na’tin itdi na-dan-1 hameden cari

Rica vii ilticas1 oldur ‘ugsak-1 ilahiden
Niyaz-1 bi-riyasi oldur ‘ussak-1 ilahiden
Himmet-i iltimas-1 oldur ‘ussak-1 ildhiden
Temenna vii ricasi oldur ‘ussak-1 [1ahiden
Irisdikde huziir-1 Hakka vakt-i celb ii ihoar

Kerem-kari-i imdadat-1 ashab-1 kerametle

Lutuf-sazi-i ihsanat-1 erbab-1 velayetle

Vela-y1 has-merdan himmet-i ehl-i hakikatle

Du’a-y1 halis-i sadat-1 ihvan-1 tarikatle

Kila ol bi-kese esrar-1 Mevlana meded-kari
--19--



BOLUM 2

AYET VE HADISLERIN ISIGI ALTINDA KUR’ANA
ABDESTSiZ DOKUNMA MESELESI (TARTISMA
VE TENKIT)

FEHMI CiCEK*
Giris
Son yillarda, ilahiyat Fakiilteleri akademik ¢aligmalarinda, gerek
orta 6gretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi ve Imam Hatip Liseleri
meslek derslerinde, gerekse halk nezdindeki degisik dini
meclislerde tartisilan konulardan bir tanesi de “Kur’an’a abdestsiz
dokunmak caiz midir, degil midir?” meselesidir. Hakkinda on
binlerce kitap yazilan Islam dininin birinci temel kaynagi Kur’an
ile irtibatli olan her mesele, elbette ki, onemli ve degerlidir. Ancak
meselenin ehemmiyetini arttiran diger bir yon de sudur: Orta, lise
ve yiiksek 6gretim Kuran-1 Kerim derslerinde, ya zorluktan, ya
imkansizliktan, ya da tembellikten dolay1r abdest almadan sinifa
gelen Ogrencilerin bir kismi, mushafa hi¢ dokunmayip Kuran
okumazken, diger bir kismi gayet rahat bir sekilde Kur’an
sayfalarina dokunup agarak Kur’an okumaktadir. Bunlardan
hangisinin yaptig1 dogrudur? Birincisinin mi? Ikincisinin mi?
Yoksa her ikisinin mi? Eger birincisinin yaptig1 dogruysa, ikinciler
glinah m1 islemektedir? Eger gilinah isliyorlarsa, bu giinahin agirlig
ne kadardir? Eger ikincisinin yaptig1 dogruysa, birincileri Kuran
okumaktan alikoymanin vebali var midir, yok mudur? Varsa ne

. Dr, Karabiik Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, Orcid: 0000-
0002-0482-3675
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kadardir? Birinci grupta olanlar1 bdyle davranmaya sevkeden
sebepler (deliller) nelerdir? Ikinci grupta olanlarin her hangi bir
delili var midir? Makalemizde, kuran, siinnet, sahabe kavli ve
mezhep imamlariin ictihadlar1 cergevesinde bu sorulara cevap
arayarak konuyu izah etmeye ¢alisacagiz.
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KUR’AN

Dinde her hangi bir meselenin caiz olup olmadigini séyleyebilmek
icin elbette ki oncelikle dinin temel kaynaklarina miiracaat etmek
gerekir. Bu temel kaynaklara miiracaat etmeden, akil, re’y ve
ictihad ile ulasilan herhangi bir neticenin dini ve akademik
gecerliligi olmadigini sdylemek hi¢ de zor degildir . Zira g gl ¥
wadl “Dini metinlerin oldugu yerde, igtihad ve sahsi goriislerin
hicbir hiikmii yoktur”? mealindeki usiil kaidesi biitiin akademik
cevreler tarafindan iyi bilinen bir hakikat olarak karsimizda
durmaktadir. Yiizyillar1 asan tarihi bir siire¢ igerisinde, yerel ve
uluslararas1 akademik merkezlerde kabul edilen genel bir kanaata
gore, Islam’in &ncelikli temel kaynaklari sirasiyla Kuran, Siinnet,
Sahabe So6zii, Tabiin kavli, Icma ve Kiyas-1 Fukaha’dir.® Bu
konuyla 1ilgili, ilk kaynagimiz Kur’an-1 Kerim’e miiracaat
ettigimizde, konuyu en belirgin sekilde ele alan ayetin Vakia
suresinde oldugunu goriiyoruz:

Dol ) ¥ a lis AL 8 R AY

“Muhakkak ki o, Kerim Kur’andir. Korunmus bir kitaptadir.
Temizlenenlerden baskas1 ona dokunamaz” (Vakia: 77-78)

2 Muhammed b. Sidki b. Ahmet, el-Veciz fi Izdhi kavdidi’l-fikhi'l-
kiilliye, (Beyrut, Miiessesetii'r-Risale, 1416/1995), s. 33; ibn Kudame,
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kudame, Ravzatii’n-ndzir ve
cennetii’l-miindzir  fi usili’l-fikh, nsr. Saban Said Ismail, (b.y.
Miiessesetii'r-Reyyan, 1423/2002), 1/506; Ibn Asur, Muhammed Tahir b.
Muhammed b. Muhammed Tahir b. Asur, Mekdsidii’s-seriati’l-
islamiyye, nsr. Muhammed Habib b. Hoca, (Katar, Viizaratii'l-Evkaf ve’s-
Su’ﬁni’l—islamiyye, 1425/2004), 2/25; Ebu Abdullah Muhammed b. Ebi
Bekr b. Eyyiib b. Kayymm el-Cevziyye, I'ldmii’l-mitki’in an rabbi’l-
dlemin, nsr. Muhammed Ecmel el-Islahi, (Riyad, Daru Até’éti’l—ﬂmiyye,
1440/2019),1/39

3 Tbn Astr, Mekdsidii’s-seriati’l-islamiye, 2/22
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Bu ayet-i kerime’nin zahiri (yiizeysel) manasi, abdestsiz kurana
dokunmanin caiz olmadigini gostermektedir. Bu anlayisa gore,
abdestsiz (temiz olmayan) bir kimse, Kuran’a dokunamaz. Zira,
ayetin “Mutahhar (temiz olanlar)dan baskast ona dokunamaz”
kismi, agik bir sekilde, abdesti olmayan bir kimsenin kurana
dokunmasini -haber siygasiyla da olsa- nehyetmistir.4 Mesala

Imam Safii, tefsirinde, bu ayet hakkinda ulemanin farkli gériislerini
zikrederken “Temiz olanlardan baskasi ona dokunamaz” kisminin
“Mutahhar kelimesini, “namaz kilmaya cevaz veren temizlik”,
yani “abdest” diye yorumlamistir.> Buna gore abdestli olmayanlar
Kur’an’a dokunamaz. Tabiin ulemasindan Ata b. Ebi Rabah da ayn
goriistedir. Imam Sa’lebi, tefsirinde onun sdyle dedigini nakleder:

Lo giall ) Cisuaal) e (380 Gty Y 2 0B &g hadaad) ) Al ¥ sllae QB
“Mushafin yapraklarini abdestli olandan baskasi ¢eviremez"®

Gerek ilk donem ulemasindan, gerekse son dénem alimlerinden, bu
gorlisii savunan bir ¢ok miifessir, muhaddis ve fakih vardir ki
hepsinin goriislerini burada teker, teker zikretmeye yerimiz miisait
degildir.

Bu Gériise Itirazlar

Ancak bu goriise ve bu goriiste olan alimlere, son donemlerde soyle
bir itiraz gelmistir: “Sizin bu sdylediginiz, ayetlerin zahiri
manasidir. Daha ileri bir arastirma ve tahkik yaparsak, durumun
oyle olmadigini goriiriiz. Zira yukaridaki ayetlerde bahsedilen kitap

4 Haber siygasi ile nehy misali icin bkz. Ebu Mansur Muhammed b.
Muhammed b. Mahmud el-Maturidi, Te’vildtii ehli’s-siinne, nsr. Mecdi
Basltim, (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi'l-limiye, 1426,/2005), 1/170
5 Ebu Abdullah Muhammed b. Idris es-Safii, Tefsiru’l-lmami’s-Sifii,
(Suudi Arabistan, Daru’t-Tedmiriye, 1427/2006), 3/1304.
6 Ebu ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesfu ve’'l-
beyin an tefsiri’l-kur’dn, nsr. Iimam Ebu Muhammed b. Agﬁr, (Beyrut,
Daru fhyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1422/2001), 9/220.
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“Levh-i Mahfuz”daki kitaptir. *““Mutahhardn (temizlenenler)”
kelimesinden kastedilen de meleklerdir. Buna gore %) 4was ¥
94kl ayetinin anlami ““Levh-i Mahfliz’daki kurana, tertemiz
meleklerden bagkasi dokunamaz” seklindedir. O halde, yeryliziinde
bulunan Kur’an’a abdestsiz dokunmamiz caizdir”.” Bu gorliste
olanlarin gerekgeli itirazlarini sdyle siralayabiliriz:

Birinci Itiraz:
Ry )g.k.d\ \}2 duny ¥ ayetindeki “HQ” zamiri, Arap dili kurallarina gore
en yakindaki uJASA s b “Mestur Kitap” kismia racidir. Bu da

Levh-i Mahfuzdur. O halde, ayetin anlami “Levh-i Mahfuz’a temiz
olanlardan baskasi1 dokunamaz” seklindedir.8

Ikinci Itiraz
Ayette belirtilen “Mutahhar (temizlenen)” kelimesinden kastedilen
mana insanlar degil “melekler”dir. Zira Ibn Abbas’a gore:

) il v g (79 rAall ] {Guadikall ) Al V) i 0 0B
" Ggllaall Ak 3 ARl ¥) Al ¥ 16k cplalal)

Ibn Abbas (R), “Ona, mutahhar olanlardan baskas1 dokunamaz”
(Vakia:79) ayeti kerimesinde murad edilen kitabin semadaki kitap
oldugunu kastederek soyle dedi: “Ona, meleklerden baskasi
dokunamaz. Zira onlar (melekler), temiz (mutahhar)dirlar. '

7 Hacer Akyigit, Ibadetlerde Temizlik Sarti, Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Temel Islam Bilimleri
Anabilimdals, 2011, Erzurum, s.127

8 Hacer Akyigit, Ibadetlerde Temizlik Sarti, Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Temel Islam Bilimleri
Anabilimdali, 2011, Erzurum, s.127

9 Ali Akpimnar, Mushafa Abdestsiz Dokunma Meselesi, Cumhuriyet
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.7, say11, s.90.

0Miicahid, Ebu’l-Haccac Miicahid b. Cebr et-Tabii, Tefsiru Miicahid,
nsr. Muhammed Abdusselam en-Nil, (Misir, Daru’l-Fikri'l-Islami,

1410/1994), s. 646
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Ucgiincii itiraz

Ayette gecen “Mess” kelimesi, maddi dokunma anlamina geldigi
gibi manevi dokunma anlamina da gelmektedir.* Misal olarak
vermek gerekirse Bakara suresi 214. Ayet boyledir:

Sl aghia a0 e 3R Gl B sl Wiy Dsh 1S G shua g
4 i ) 1 A 5l i Asa il Gy (sl sl (A8 1513855 #1505
o

“Sizden once gelip gecenlerin misali sizin de basiniza gelmeden

cennete gireceginizi mi sandimiz? Onlara zararlar ve sikintilar
dokunmugstu (Mess).” (Bakara: 2 14)

Dolayisiyla kurana biitiinciil bir yaklasimla gittigimizde, ayette
gecen dokunmayr maddi anlamda ele alamayacagimizdan dolayz,
mevzu bahis ayeti kurana maddi dokunmanin caiz olmadigina delil
olarak kullanmamiz pek miimkiin gézikmemektedir. "

Dérdiincii Itiraz

“Ayet, Kur’an’in seytanlar tarafindan indirildigi seklindeki miisrik
"8 “Onlar, cin seytanlarimin
biiyiiciilere, kahinlere, sairlere ilham verdigini;, gokten haber ¢alip,
onlara bildirdiklerini saniyorlardi. Kur'anin da, cinler tarafindan
Hz. Peygambere ogretildigini iddia edip, ona "biiyiicii, kahin, sair,
mecnun/cinlenmis" diyorlardi. Ciinkii onlara gore bu kisilerin

iddialart ¢iiriitmek iizere gelmistir

hepsi, cinlerin iliski kurdugu kimselerdi. Iste Yiice Allah, bunlara
yukardaki ayetlerle cevap vermig;, Kur'an'in, korunmus bir Kitapta
muhafaza edilen, tertemiz melek vasitasiyla tertemiz Peygambere
indirilmis  serefli bir Kitap oldugunu, ona seytanlarin

"Akpinar, agm., c.7, say11, s. 89.
12 Akpinar, agm., c.7,say11,s. 89.

13 Akpinar, agm., c.7,say11,s.92
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dokunamayacagim agiklamistir”™**. Ayrica bu ayeti kerime Mekke
doneminde nazil olmustur. Boyle bir niizul sebebinin abdestli kuran
okumayla ilgisi yoktur.

Besinci Itiraz

Ayette gecen “Mutahharin” kelimesinden kastedilen anlamin
“melekler” degil de “insanlar” oldugunu kabul etsek bile, buradaki
insanlardan murad biitlin  Mislimanlardir.  Ciinkii  biitiin
Miisliimanlar kiiftir ve sirkten arindigi i¢in temizdir. Zira Allah L)
o (8 sl “Miigrikler pistir” (Tevbe 28) buyurmaktadir.™®

Altinc Itiraz

'Ona armmmis olanlardan bagkasi dokunamaz' climlesi ihbari bir
cimle olup emir-yasak bildirmemekte ve bir olguyu haber
vermektedir. Onun emir-yasak bildiren ingai bir climle olarak
yorumlanmasi1 ancak bir gerekce ile miimkiindiir ki, boyle bir
gerekce de yoktur. Asil olan ise lafizlar1 hakikat manasina
hamletmektir. *°

Yedinci Itiraz

Kur’an’a abdestsiz dokunmanin caiz oldugunu siddetli bir sekilde
savunanlardan Prof. Dr. Hiiseyin Atay, Ege Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisinde yazdig1 bir makalede sdyle demektedir: “Bir
hiikmii yerine getirmek igin ne kadar ¢ok sart ileri siiriiliirse, o
hiikmiin yerine getirilmesi o kadar imkansiz olur ve hiikiim
gerc¢ekligini ve tesirini gostermez. Kuran okumak igin ne kadar ¢cok
sart ileri stiriiliirse, Kur’an’in okunmasi o kadar engellenmis olur.
Kur’anin kudsiyetini, O 'nun manasinda aramayip maddi kagidinin
saklanmasinda gérmek ¢ok ve tamamen yanlis bir diisiince oldugu

4 Abdurrahman Cetin, Abdestsiz Kur'an Okuma Meselesi, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, say15, cilt 5, 1993, s. 107.
15 Cetin, agm., Cilt 5, 1993, s. 108

1 Akpinar, agm., c.7,say11,s. 93
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halde, bilenler séylemistir diye bilmeyenler de uymak zorunda

kalmuislardir” .}

Bu ltirazlara Cevaplar
Bu itirazlara sirasiyla soyle cevap verebiliriz:
Birinci Itiraza Cevap:

Saskhal) §) Ay ¥ L osla Qs b a4 & A AD) Ayetimizin Aaa ¥
kismindaki “Hu” zamirini lafzen en yakin kelimeye dondiirmek iki
acidan dogru degildir:

Zamirin en yakin kelimeye donmesi Arap dilinin genel bir kuralidir.
Ancak istisnalar1 vardir. Mesela: @) () £ 53 0 0 sald (AJ sl S8
“Kardesimin hizmetgisi geldi. Hemen ona carsiya donmesini
emretti” soziindeki “Hu (ona)” zamiri, en yakin olan A/ (kardesim)
kelimesine donemez. Zira o zaman anlam “Hizmet¢i, kardesime
hemen ¢arsiya donmesini emretti” seklinde olur ki bu sagma bir
anlamdir. Zira sahip olan, sahip olunana emreder. Bu ayeti
kerimedeki “hu” zamirine lafzen en yakin kelime “Kitab-1
Meknun” olsa da Arap dili gramer kurallarina ve biitlinciil anlama
gore Kuran1 Kerim’dir. Zira ayet isim ciimlesidir. Miibteda, innehd
zamiridir. Birinci haber, Kur’an-1 Kerim’dir. Ikinci haber, Fi
Kitabimmekntn’dur.  Ugiincii  haber de Li  yemessehi
illelmutahharun ciimlesidir. Bu haberlerin hepsi, Kur’an’dan
bahsetmektedir. Kur’anin haber ctimleleridir.

Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in bu ayet-i kerimedeki tslUbu,
sOyle bir misal iizerinde agiklamak miimkiindiir:

Oaoglaall ¥) dadlay ¥ B giaa yuad 8 ) S dllal 4)

17 Hiiseyin Atay, Kuran ve Temizlik, Ege Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11, s.15
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“Muhakkak ki o, cok degerli bir kraldir. Korunmus bir saraydadir.
Onunla temizlenenlerden baskast musafaha edemez”. Bu misalde,
onunla (Hu) zamirini, en yakin kelime olan “korunmus saray”a
dondiirerek “Onunla (korunmus sarayla) temizlenenlerden baskasi
musafaha edemez” anlamini vermek, akil ve mantik disidir. Ayni
sekilde ayet-i kerimede . Gaedaall §1 #uay ¥ kismu, Kuran’in digiincii
sifati veya haberidir. Yani bu ayeti kerimede bizlere Kur’an
hakkinda ii¢ biliyiikk haber verilmektedir: 1-Kerim (¢ok kiymetli,
degerli, serefli)dir. 2- Mahfuz bir kitaptadir 3- Ona
temizlenenlerden baskasi dokunamaz. Bu ii¢ anlamin {i¢ii de
Kur’an hakkindadir. Hatta bir sonraki ayette Cpalladl Gy & Qs
gecen “Tenzil” kelimesi Kur’anin 4. Sifatidir.’®  Bu dért sifatin
hepsi de Kur’an hakkindadir. O halde “Kur’an’a temiz (abdestli)
olanlardan baskas1 dokunamaz” manasini vermek daha isabetlidir.

c- Imam Razi, biiyiik tefsirinde buradaki zamirin Kur’an’a ait
olmasimin muhtemel oldugunu sdyle séyler:*®

Guay ¥ sbliaay A3) sAd3h e Jaadd) AX) Mo L ) M b O G A
«Crgadaad) ) & A

Ikinci Itiraza Cevap
Bu itiraza su yonlerden cevap verebiliriz:

TR A ‘f; g ¥ Ayet-i Kerime’sinde ‘“Mutahhar (temizlenen)”
kelimesinden kastedilen mananin “melekler”, dokunulan seyin de
“Levh-i Mahfuz” oldugunu -aksini iddia eden biitiin delillere
ragmen- kabul etsek bile, buradan “Kur’an-1 Kerim’e abdestsiz
dokunmak caizdir” hiikmiinii ¢ikarmak miimkiin degildir. Ciinkii
ayetin siyaki Kur’an’dan bahsetmektedir. Gok yiiziinde Levh-i

18 Ebu’l-Kasim Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an
hakaiki’'t-tenzil, (Beyrut, Daru’l-Kitabi’'l-Arabi, 1407/1991), 4/468.
19 Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan er-Razi, Mefatihu’l-gayb,

nsr,y. (Beyrut, Daru ihyaittiirasi'l-arabi, 1420/2014), 29/431.
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Mahfuz’daki Kur’an’a, Mutahhar (temiz) meleklerden baskasi
dokunamiyorsa, yer yiiziindeki Kur’an’a da temiz (abdestli)
insanlardan bagkas1 elbette ki dokunamaz. Diger bir tabirle Levh-i
Mahfuz’da korunmus olan kitap ta Kurandir, “Biz onu kadir
gecesinde indirdik” ayeti kerimesinin delaletiyle yeryiiziine
indirilen kitap ta Kur’an’dir. Hicbir Islam alimi yer yiiziinde Hz.
Muhammed’e indirilen kitabin Kuran olmadigini sdylememistir.
“Temizlenenlerden = bagkast ona  dokunamaz”  yoniyle,
yeryiiziindeki Kuran ile Levh-1i Mahfuz’daki Kurani bir birinden
ayirmak, hem dil kurallarina, hem kuranin agik lafizlarina, hem dini
naslara, hem de akla aykiridir.

Tarihi siire¢ icerisinde biitiin akademik merkezlerin kabul ettigi bir
usul kaidesine gore Nass’lari, aksine bir delil olmadig miiddetce,
umumi anlamiyla degerlendirmek Vaciptir.20 Ayetin fk’l Ly
Sssebal)l kismuini hem yeryiiziindeki Kur’an’i, hem de Levh-i
Mahfuz’daki kuran1 kapsadigi ¢ok acik ve nettir. Bunun aksini
iddia edip sadece Levh-i Mahfuz ile siirlandirmak, bir yandan
gereksiz tahsis yapmak oldugu gibi, diger yandan Kur’an’in
Kudsiyetini, Azametini ve Serefini daraltmaktir.

Endeliis’iin biiyiik alimlerinden imam Kurtubi, bu ayeti kerimenin
tefsirinde, “O mahfuz bir kitaptadir” kismmin “Levh-i Mahfuz”
oldugunu sdyleyenlerin goriislerini zikrettikten sonra Uiy i al)
Wl g disaal) “Kitap kelimesiyle kastedilen, elimizdeki
mushaftir” diyenlerin goriisiinii de beyan etmis , arkasindan da $49

A8 diyerek bu gdriisii daha kuvvetli bulmustur.?’ Tabiin
ulemasindan Katade ve diger bir ¢ok alim de ayn1 goriisii savunarak
Gaselaall ) &ad ¥ kismuinn oalai¥1 g aaY) ¢ (9 gkall “Necasetten

20 fbn Hazm, Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-ihkim fi
usiili’l-ahkam, nsr. Ahmed Muhammed Sakir, (Beyrut, Daru’l-Afaky’l-
Cedide, ty. ), 3/97
21 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-
kurdn, (Beyrut, Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiye, 1424 /2004), 17/146.
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ve abdestsizlikten temizlenenler” seklinde tefsir etmistir.?? En
sonunda Imam Kurtubi, cumhur-u ulemanin Kuran’a abdestsiz
dokunmanin caiz olmadig1 gériisiinde oldugnu bildirmistir.”

Ucgiincii Itiraza Cevap

“Ayette gecen “Mess” kelimesi, maddi dokunmayi degil manevi
dokunmayi ifade eder” diyerek, kurana abdestsiz dokunmaya cevaz
veren bir goriise, su yonlerden cevap verebiliriz:

Kuran-1 Kerim’in bir ¢ok ayetlerinde “Mess” kelimesi hakiki
manastyla “dokunmak” anlaminda kullanilmistir. Onlardan bazilari
sunlardir:

BT AP L L JUP g A

“Meryem “Bana hi¢ bir beser dokunmadigi halde, benim nasil
cocugum olabilir ki?”” dedi

S G V551 4 s S D B Gl 23
“Yiizleri iizeri cehennemin ig¢ine atildiklar1 giin, Sakar (atesinin)
dokunmasini tadin bakalim (denilecektir)”?*

b gadd Al L sl Al & 2kl FUAY

“Kadinlar1 bosadiginiz zaman, onlara dokunmadiginiz miiddetge,
sizin iizerinize bir giinah yoktur”?®

Biitiin bu ayetlerin delaletiyle &s)ébaadl 3) 4uas ¥ ayetindeki “Mess”
kelimesi hakiki anlaminda “dokunmak’ manasinda kullanilmistir.

22 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-
kurdn, (Beyrut, Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiye, 1424 /2004), 17/146.

23 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-
kurdn, (Beyrut, Dari’'l-Kiitiibi'l-ilmiye, 1424 /2004), 17/147

24 Kamer 49.

25 Bakara 2/236.
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“Kelam’da asl olan, manayr hakikattir "‘ﬁéij‘ T R O
kaidesi ?°, hem ser’i hiikiimlerde hem de ser’i naslari anlamada
temel bir usul kaidesidir. Bu kaideler igin, sdbik Diyanet Isleri
Bagkan1 Omer Nastthi Bilmen sunlar1 sdylemektedir: “Bir kisim
“Kavaidi  fikhiyye” vardir Bunlar, Islam hukukunun usulii
mesabesindedirler. Bunlar, fikhin esaslarini teskil eden usul ve
edillenin birer ziibdesidir. Bunlarin her  biri bir ser’i delile
miistenittiv. Hatta bunlarin bir coklart miiteaddid ser’i delillerin
tetebbu ve istikrasi neticesi bulunmaktadir. Bu cihetle bunlar, yalniz
muayyen bir delili ser’i’den me’huz olan kaidelerden daha
kuvvetlidir’*'. Bu kaidelerden bir tanesi de “Kelamda asl olan,
manay1 hakikattir. Binaenaley hakikat teazzur etmedik¢e mecaza
gidilemez. Mesela: bir kimse “Bu hane Zeyd’indir” dese bu
sOzliniin manay1 hakikisine nazaran o haneye Zeydin malikiyetini
ikrar etmis olur. Artik “maksadim o hane Zeydin meskeni
oldugunu ifade idi” diyemez”?®

Bu nedenle ayeti kerimede gecen “Mess” kelimesinin asli anlami,
hakikat anlami olan “dokunmak”tir. Bu kelimenin mecazi anlami
olsa bile, evla olan hakikat anlamidir. Zira Usul-ii Sasi’de sOyle bir
kural vardir: uljﬁ daaa18 AY )l sl da88 Gl 230y & “Bir
lafzin, bir hakikat bir de mecaz anlami varsa, oncelikli ve evld
olan, hakikat anlamzdzr”29 Hatta Cessas bunun Vac1p oldugunu
soyler: u;\jla m; JAY\ 3 Jlaa Laaaai o A umma Ja Aap
aaddy o aaa “Bjr lafiz, biri “mecaz” digeri “hakikat” olan iki

2%6 Fahruddin er- Razi Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan,
Mefatihu’l-gayb, (Beyrut, Darti ihyai’t-ttirasi’l-arabi 1420/2000), 18 /485.
27 Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-i Islimiyye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kamusu,
(istanbul, Ravza yayinlari, 2013), 1/254.
28 Omer Nasuhi Bilmen, Hukik-i Islimiyye ve istildhdt- fikhiyye kamusu,
(Istanbul, Ravza yayimnlari, 2013), 1/259
29 Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b. Ishak es-Sasi, Usulii’s-Sisi, (Beyrut,
Darii’l-Kitabi'l-Arabi, 1402/1982), s.175
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manaya geldigi zaman, lafzi hakikat anlamina hamletmek
vaciptir"30

Buna gore Gsoball ¥) iy ¥ ayeti kerimesindeki “Mess
(dokunmak)”kelimesini hakikat anlaminda kullanmak vaciptir.
Ayrica hakikat anlamindan c¢ikarip mecaza hamledecek higbir
zaruret yoktur. Zira, “Mutahhariin” kelimesinden murad edilen
mananin  “melekler” oldugunu kabul etsek bile, meleklerin
Kur’an’a ve Levh-i Mahfuz’a hakikat anlamlyla “dokunma51
aklen ve dinen “miimkinii’l-viicid”tur. Nitekim JJA e @M‘
“Melekler nurdan yaratzlmzstzr”al hadisi serifi ve S 4Zl) d‘h
gLd ey e danl uJJ‘ Ikiser, iiger, dorder kanatli melekleri
elciler yapan Allah’a hamdolsun”*? ayetinin delaletiyle melekler,
cismani varliklardir. Levh-i Mahfuz da nurani biytk bir cisimdir.
Kalem, Allah’1n izni ile, kiyamete kadar olanlar1 oraya yazmlstlr.e’3
O halde, meleklerin oraya dokunmasi, hem zahir, hem de
mimkini’l-vicut’tur. Buna gore, “Mess (dokunmak)” kelimesini,
hakikat anlamindan ¢ikarip mecaz anlamina hamletmek, gereksiz,
mesnetsiz, zorlama bir yorumdur.

Kuran lafizlarim1 -Allah’in Sanma layik olmayan yerler harig-
zahiri anlamlarindan ¢ikarip  mecazi ve manevi anlamlar
yiiklemek, gereksiz yere liigat anlamini birakip soyut anlamlara
gitmek, hi¢bir zaruret olmadan Arapga’daki genel anlamindan
cikarip cok uzak (hatta alakasiz) anlamlarda kullanmak gibi bir

30 Cessas, Ebu Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusiil fi'l-usiil, (Kuveyt,
Viuzératii'l-Evkafi'l-Kuveytiyye, 1414/1994), 1/46
31 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, nsr. Suayb Arnaut, (bs.y, Miiessesetii'r-
risale, 1421/2001), 42/217 (no: 25355) Hz. Aise’den Buhaari ve Miislim’in
sartlarina gore sahih bir senetle.
32 Fatir 1
3 Abdu'l-Gani el-Guneymi, Serhu’l-akideti’t-tahaviye, (Darii’l-beyrtni ve
Darii ibni abdilhadi), s.95.
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yontem; kuranin agik naslarimi ta’til ederek hiikiimlerini iptal edip
“Batinilige” gotlireceginden dolayr ¢ok tehlikelidir. Boyle bir
yaklagim, hi¢ siiphesiz ki, kurana karsi islenen biiyiik bir
saygisizlik ve clirimdiir. Zira bdyle bir anlayis, Kur’an’1 indirildigi
anlam ve baglamindan koparip heva ve heveslerin tahrif ve
tebdiline acgik hale getirecek bir anlayistir. Nitekim, son yillarda
ilahiyat camiasinda bir takim akademisyenlerin, Isra ve Miraci (ve
daha bir ¢ok mucizeleri) maddi ve zahiri anlamindan c¢ikarip
“riiyada, bedenen degil ruhen” gibi soyut anlamlar vermek suretiyle
aslin1 inkara gotiirecek bir yol tutmalari, “Hirsizlik yapan erkek ve
kadimin ellerini kesin” ayeti kerimesinde “ellerini kesin” emr-i
ilahisini “gii¢lerini kesin” diye yorumlayip ser’i hiikiimleri inkar ve
iptal eden bir yaklasim sergilemeleri, ve benzeri bir cok misaller,
mes’elenin ne kadar tehlikeli ve korkung¢ oldugunu izah etmeye
yetecektir.

Dérdiincii Itiraza Cevap

Mevzu bahis ayeti kerime Kur’an’in seytanlar tarafindan indirildigi
seklindeki miisrik iddialan ¢iirlitmek {lizere gelmistir,34 dolayisiyla
abdestle alakas1 yoktur seklindeki itiraza gelince; ayet-i kerime bu
olaya 0zel bir sebeple inmis olabilir. Ancak herhangi bir ayet 6zel
bir sebeple inse bile, icerdigi hiikiim ve haber, kiyamete kadar baki,
umumi ve kapsamlidir. Bu hakikati tefsir usulii ulemasi “Itibar
alinacak esas, lafzin umumi olmasidur, sebebin ézel olmasi degil >
seklinde ifade etmislerdir. Mesela ifk hadisesi ile ilgili ayetler Hz.
Aise’ye ozel indi. Ancak hicbir Islam alimi “Bu olayla ilgili inen
ayetlerin hiikiimleri sadece Hz. Aise’ye Ozeldir. Bagka kimseyi
ilgilendirmez” dememistir. Bilakis bu ayetler, kiyamete kadar

3Ali Akpmar, a.g.e, s.92.
% Muhammed b. Ali ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-kur’an, (Beyrut,
Daru’l-Ma'rife, 1410/1990), 1/162; Muhammed Abdulazim ez-Zerkani,
Mendhilii’l-irfan  fi ulumi’l-kur’an, (Beyrut, Miiessesetii't-Tarihi’l-Arabi,
1412 /1992),1/118
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meydana gelebilecek olan biitliin benzer olaylar1 ve sahislari igine
almaktadir. Kur’an ayetlerini, indigi 06zel bir sebeb ile
siirlandirmak, Kuran’t indigi asra hapsedip mer’iyetini
(gecerlililigini) dondurmak anlamima geldigi i¢in son derece
sakincali ve mahzurludur.

Buradan hareketle “Ona temiz olanlardan baskasi dokunamaz”
ayeti kerimesi, Kur’an’in seytanlar tarafindan indirildigi seklindeki
miigrik iddialar ¢liriitmek iizere gelmis olabilir. Ancak kapsami ve
hiikmii, bu 6zel sebepten daha genis ve umumidir. Yani inen bu
ayet, bir taraftan miisriklerin bu iddiasin1 ¢lriittiigii gibi, diger
taraftan da abdestle ilgili “ona abdestsiz dokunulmaz” gibi yeni bir
hiikiim getirmistir. Hatta ayn1 ayetten daha fazla hiikiim ve manalar
cikarilabilir. Mesela “Kur’an’a dokunan, tagiyan, kuran okuyan bir
kimsenin elbisesinin temiz olmasi miistehabtir” anlamini1 ¢ikarmak
gibi. Kur’an’in lafizlarin1 6zel sebep ile simirlandirmak, “De ki,
Rabbimin kelimelerini (yazmak) i¢in, okyanuslar miirekkep olsa,
Rabbimin kelimeleri bitmeden okyanuslar biterdi. Bir mislini daha
getirsek bile..”*® seklinde tarif edilen okyanuslar biiyiikliigindeki
Kur’anin mana zenginligini, bir yagmur damlasina kadar
indirgemeye ve siirlandirmaya benzer.

Besinci Itiraza Cevap:

Oaskhal ¥ Ay ¥ Ayetinde gecen “Mutahharin” kelimesinden
kastedilen anlamin “melekler” degil de “insanlar” oldugunu kabul
etsek bile, buradaki insanlardan murad biitiin Miisliimanlardir.
Clinkii biittin Miisliimanlar kiifiir ve sirkten arindigi icin temizdir.
Zira Allah o5 OsSsadl &) “Miisrikler pistir” (Tevbe 28)
buyurmaktadir®. O halde biitin Miislimanlar temizdir. Kur’an’a
abdestsiz dokunabilir” seklindeki bir itiraz, icerik ve kapsami
itibariyle, “Tuhur” ve “Neces” kelimelerini bir birine karistiran

3 Kehf 18/109

37 Abdurrahman Cetin, age., s, 108



“kiyas ma’al farik” bir istidlaldir. Zira bdyle bir anlayisin varacagi
netice sudur: “Eger her Miisliiman sirkten kurtuldugu igin tahir ve
temiz oluyor ise, abdestsiz olan her Miislimanin -madem ki tahir
ve temizdir- namaz kilmasi caizdir. Hatta hayizli bayan bir
Miisliiman, ciinlip Miisliiman bir erkek - sirkten arindigi icin
temizdir- o halde abdestsiz namaz kilabilir, kabeyi tavaf edebilir!?”
Halbuki boyle bir seyi, Islam’in yiizyillar1 asan ilim, kiiltiir ve
arastirma tarihinde, hi¢bir miictehit, hi¢bir fakih, hi¢bir alim, hatta
hi¢cbir ilim talebesi, ne iddia etmistir ne de dile getirmistir.
Abdestsiz veya clinlip bir Miislimanin namaz kilamayacaginda,
Kabe’yi tavaf yapamayacaginda mezhepler ve fukaha arasinda tam
bir ittifak vardir. Sadece bu ittifak bile, yukaridaki iddialarin ne
kadar tutarsiz, ne kadar anlamsiz, ne kadar mesnetsiz oldugunu
gostermeye yeter ve artar. Zira fukaha arasinda ¢ok nadir konularda
ittifak saglanmistir. Eger fukaha arasinda bir ittifak varsa, bu
durum, o konunun gerek akli gerekse nakli delillerinin ne kadar
kuvvetli oldugunu gosterir.

Diger taraftan ayette gecen ‘“Mutahhar” kelimesi, kok ve istikaki
itibariyle, Arapga’da “Tahara, Yetharu, Tuhiran” kelimesinden
gelmektedir. Bu noktada 6nemli bir soru ortaya ¢ikmaktadir: Acaba
bu kelimeler kaynak eserlerimizde “abdest” anlaminda kullanilmig
midir? Eger bu kelimeler temel kaynak eserlerimizde “abdest”
anlaminda kullanilmamis ise, o zaman, yukaridaki ayette mevzu

bahis mes’ele, igtihada, re’y ve nazara acik bir mes’ele haline gelir.
Eger bu kelimeler, temel kaynak eserlerimizde “abdest” anlaminda
kullaniliyor ise, o zaman, yukaridaki ayeti abdest baglaminda
degerlendirmek bir taraftan zorunlu hale gelebilecegi gibi diger
taraftan re’y ve ictihada mecal kalmadan tartismay1 da bitirecektir.
Zira “Kim Kur’an hakkinda ilimsizce bir sey soylerse,
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cehennemdeki yerine girsin”® hadisi son derece agir bir tehdittir.
Simdi kaynak eserlerimizi inceleyelim:

n (AR Yy plaaal) b pLl 151l o3 b 0B pamall of diglag
Gt Al i g ol B G 1 &) 00 A% a0 COA Gra (b BB (345 13 () g

“Sana hayizdan soruyorlar. De ki: O bir eziyettir. Hayizli
olduklarinda kadinlardan uzak durun. Onlara (cinsel iliskiyle)
yaklasmayin. Ta ki onlar (hayizdan) temizleninceye™ kadar. Onlar
(hayizdan) temizlenip (gusiil abdesti aldlklarz)40 zaman, onlara
Allah’in size emrettigi yerden gelin. Muhakkak Allah tévbe edenleri
sever. Temizlenenleri sever”*!. Bu ayeti kerimenin tefsirinde Ebu
Cafer et-Taberi Cosgkiall Gady (o3 Gl @ &) kismumi tefsir
ederken soyle der: g 4 &) M08 (e I8 il gually A1) 3 3 EY) Nl
"83uall slally (o gdaial) gy e gilll e Gl s “Bu ayette dogruya en
yvakin goriis : “Allah giinahlardan tovbe edenleri sever” ve “Suyla
namaz i¢in abdest alanlari sever” diyenlerin  séziidiir™*.
Gorildugi gibi ayeti kerimede gecen “Miitetahhirin” kelimesi
“suyla abdest alanlar” anlaminda kullanilmistir.

1.9 et ol O Je, 4 “Orada bazi erkekler vardwr Onlar
temizlenmeyi severler” ayeti kerimesin tefsirinde Maverdi soyle
der: 4 e i) o e G udl g ) 28 cp ilag bl gl 5 590

3% Ebu Isa Muhammed b. Isa b. Serve et-Tirmizi, Siinen. nsr. Ahmed
Muhammed Sakir, (Misir, Mektebetii Mustafa el-Babi, 1395/1975), 5/199,
Tefsiru Kuran 1, (no. 2950). Tirmizi bu hadis hakkinda “Hasen”
hiikmiinii vermistir.
3 Kurtubi, buradaki temizlenmeyi “Gusiil abdesti” seklinde tefsir
edenleri zikreder. Bkz. Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi,
el-Cami’ li ahkdmi’l-kurdan, (Beyrut, Dart’'l-Kitiibi'l-ilmiye, 1424/2004),
3/59.
40 Abdullah b. Ahmed b. Mahmud en-Nesefi, Tefsiru'n-Nesefi, (Beyrut,
Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1408/1988), 1/110.
41 Bakara 2/222
42 Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir et-Taberi, Camiu’l-beyadn fi
te’vili’l-kur’dn, (Beyrut, Miiessesettir-Risale 1420/1996), 4/396
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alide B g0 &) lal) jdaa G) (A ol Ja3 dis juaidll JB alu g 44de
O Juai g Bhall Laagis i) Jgmy b 21518 (152 a8 04k Wb sl B T
OF e, W1 SI8 (9558 Al ga () talug e ) o ) Jga) JUEE | Alia)
(bsalulad QU3 gh) 1 | plally Adiug of i bilil) ) z A 1) Uasl Ebu
Eyyub el-Ensari, Céabir b. Adullah ve Enes b. Malik, bu ayet nazil
olunca, Hz. Peygamber (SAV)’in sdyle dedigini rivayet ettiler: “Ey
Ensar toplulugu! Muhakkak Allah sizi temizlikte haywrla ovdii. O
halde sizin temizliginiz nedir? Onlar su cevabi verdiler: Ey Allah
elgisi! Biz namaz i¢in abdest alir, cenabetten guslederiz” Hz.
Peygamber (SAV): “Bunlarla birlikte baska bir sey var mi?” diye
sordu. Onlar: “Bir de, i¢imizden birisi tuvalete gittigi zaman, suyla
istinca yapmayr severiz” dediler. Bunun iizerine Hz. Peygamber
(SAV): Iste bunlar. Bunlara devam edin” buyurdu®. Gérildigi
gibi Hz. Peygamber (SAV), ayette gecen “Yetetahharu” kelimesini
abdest anlaminda kullanmustir.

Bitin mifessirler Maide suresi 6. Ayeti kerimede REQPLEIRIE
l954hle zikredilen “fettahhard” kelimesine, “gusiil abdesti alin”
anlamini vermistir.

Zemahseri, tefsirinde ¢ W33 433 & G 1o #430 Judl o3 3a5
luseh #le slad) ayetindeki “Tahfiran” kelimesini aciklarken sdyle
der: g8 Adag Ay s 0 83 cliin Ig guda g 1l 988 cLiuaa | ggda < jgdali sagdsd g
Bk o sgk Y Ba ¥ calug Ade A e “Giizel bir temizlikle
temizlendim sozli “Giizel bir abdestle abdest aldim” sozii gibidir.
Sibeveyh boyle demistir. Hz. Peygamberin “Temizlik (abdest)
olmadan namaz yoktur” s6zii buna delalet eder”*

4 Ebu Hasan Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Bagdadi el-Maverdi,
Tefsiru’l-Maverdi, (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, ty.), 2/403.
44 Ebul Kastm Mahmud b. Amr b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessif an
hakdiki gavamizi't-tenzil, (Beyrut, Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407/1997 ),
3/284
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Beyhaki es-Siinenii’s-Sagir’in “Tahret” kitabinda jséds ¥) 53Ua ¥
bab baslig1 altinda su hadisi serifi rivayet etmistir: By S Y
25bh sy Ba ¥ d}b Allah, ¢alinan maldan verilen sadakay1 ve
abdestsiz namazi kabul etmez.*

A I

Biitiin bu ayet ve hadisler ve daha niceleri “Tuhlr” kelimesinin bir
cok  varyantlarinin “abdest” anlaminda  kullanildigim
gostermektedir.

Altinci Itiraza Cevap

'Ona arinmis olanlardan baskasi dokunamaz' ciimlesi ihbari bir
ctimle olup emir-yasak bildirmemekte ve bir olguyu haber
vermektedir. Onun emir-yasak bildiren insai bir ciimle olarak
yorumlanmast ancak bir gerekge ile miimkiindiir ki, boyle bir
gerekce de yoktur. Asil olan ise lafizlar1 hakikat manasina
hamletmektir™® seklinde bir itiraz, usul kaidelerine ve kaynak
eserlerin verilerine aykiridir. Zira ihbari climleler de emir ve yasak
bildirirler. Bunun misalleri Kuran’1t Kerim’de coktur. Biz sadece
birkag tanesiyle yetinecegiz:

S 4] plaied) e cull ma (Wil e Ay “Beytullah’s hac yapmak,
oraya gitmeye giic yetirenler i¢in, Allah’in insanlar {izerindeki
hakkidir™*’ ayet-i kerimesi  haber ciimlesidir. Ancak biitiin
iimmetin ittifaki ile emir (viicub) ifade eder

e 5 spdl Aal Gpedily uan s WIgll Quods aSie Ggbsl Gl
“Sizden vefat edip geriye esler birakanlar, o hanimlar kendileri i¢in
dort ay on giin iddet beklerler”* ayeti kerimesi haber ciimlesidir.
Ancak “emir” ifade eder. Zira “dort ay on gilin iddet beklesinler”

4 Ebu Bekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’s-sagir, nsr.
Abdilmuti Emin Kal'aci, (Karagi, Cémiatii’d—Diréséti’l—islamiyye,
1410/1989), 1/21, Taharet 1 ( no: 19)

46 Ali Akpinar, age, s. 93.

47 Ali Imran 3/97.

48 Bakara 2/234.
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anlamindadir. Buna gore kocalar1 dlen kadinlarin dort ay on giin
iddet beklemesi farzdir.

Imam Maturidi, muhataba herhangi bir kiilfeti ilzam etmek
seklinde tarif ettigi “Teklif’i, lafzin viirudu itibariyle ii¢ kisma
ayurir:

Teklif bi’l-emr (emir siygastyla teklif): s3kall | 5481 3 “Namazi ikame
edin” ayeti kerimesinde oldugu gibi

3G

Teklif bi’n-nehy (nehiy siygasiyla teklif): U3} 1538 Y3 “Zina’ya
yaklagmayin” ayetinde oldugu gibi

Teklif bi’l-haber (haber siygasiyla tekhf) Bu da 1- Emir
manasindaki haber siygasiyla gelir: £ 28 A ue-‘-“-‘-'h O 5 iy
“Bosanan kadinlar, kendileri i¢in, ii¢ hayiz donemi iddet beklerler
(beklesinler)” misalinde oldugu gibi 2-Nehiy anlamindaki haber
siygasiyla gelir: RS A ‘§1 4uay ¥ “O kurana, temiz olanlardan
baskas1 dokunmazlar (dokunmasinalar) ayetinde oldugu gibi.49

Goriildugii gibi Kur’an-1 Kerim’de haber siygasiyla bir¢ok emir ve
yasak varid olmustur. Durum bdyleyken, “haber siygasi, emir ve
yasak bildirmez” seklinde bir degerlendirmede bulunmak, bir
taraftan ilmi verilere aykir1 bir degerlendirme oldugu gibi, diger
taraftan kiyamete kadar biitliin beseriyete bir hayat rehberi olarak
gonderilen Kur’anin, hukuk, seriat ve amel yoniinii daraltici ve
sinirlayict bir yaklasim igerdigi i¢in ¢ok sakincalidir.

Yedinci itiraza Cevap:

Kur’an’a abdestsiz dokunulacagini hararetle savunan ve “Bir
hiikmii yerine getirmek ic¢in ne kadar ¢ok sart ileri siiriiliirse, o
hiikmiin yerine getirilmesi o kadar imkansiz olur ve hiikiim

49  Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-MAaturidi,
Te'vildtii ehli’s-stinne, (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiye, 1426/2005), 1/170
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gercekligini ve tesirini gostermez. Kuran okumak igin ne kadar ¢ok
sart ileri siiriiliirse, Kur’an’in okunmast o kadar engellenmis olur.
Kur’anmin kudsiyetini, O ’nun manasinda aramayip maddi kagidinin
saklanmasinda gérmek ¢ok ve tamamen yanlis bir diisiince oldugu
halde, bilenler soylemistir diye bilmeyenler de uymak zorunda
kalmislardur > diyen Prof. Dr. Hiiseyin Atay’a verecegimiz cevabi
maddeler halinde sdyle siralayabiliriz:

Bu paragraftaki yargi ve hiikiimleri, ilahiyat disiplini igerisinde
tartisip degerlendirmeden Once, ¢ok belirgin bir sekilde goziimiize
carpan ilk mes’ele, bu paragrafta birgok “anlatim bozuklugu” ile
kars1 karsiya kalmamizdir. Lise donemi kompozisyon yazilarinda
bile miisaimaha edilmeyen ‘“anlatim bozuklugu” hatasini, ilahiyat
camiasinda, ilmi bir dergide, akademik bir makalede gormek,
elbette ¢ok iiziintii vericidir. Bu anlatim bozukluklarini soyle
siralayabiliriz:

“Bir hiikmii yerine getirmek i¢in ne kadar ¢ok sart ileri siiriiliirse, o
hiikmiin yerine getirilmesi o kadar imkansiz olur ve hiikiim
gercgekligini ve tesirini gostermez” ciimlesinin “o kadar imkansiz
olur” kisminda anlatim bozuklugu vardir. Zira bir sey, ya miimkin
(imkan simnirlar icerisinde)dir, ya da degildir. “Bir seyin sartlar1 ne
kadar ¢ok olursa, o kadar imkansiz olur” diyemeyiz. Ciinkii bir
seyin sartlarinin ¢ogalmasiyla, o seyin imkansiz olmasi ne ¢ogalir
ne de azalir. Bu nedenle bu ciimlenin dogru sekli sdyle olmasi
gerekirdi: “Bir hiilkmii yerine getirmek i¢in ne kadar ¢ok sart ileri
stiriiliirse, o hiikkmiin yerine getirilmesi o kadar zor olur”

3

Aym sekilde yukaridaki climlede “ve” eki birden fazla gereksiz
kullanilmigtir. Ciimle bittikten sonra (yani yargi verildikten sonra)
nokta koyup yeni bir climleye baslamak yerine “ve” ekiyle iki
climleyi bir birine baglamak anlatim bozuklugudur. Ancak yazar,

5 Hiiseyin Atay, Kuran ve Temizlik, Ege Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 11, s.15
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her iki climleyi tek bir climle halinde ifade etmeyi zaruri goriiyorsa,
o zaman soyle sOylemesi gerekirdi: “Bir hiikmii yerine getirmek
icin ne kadar ¢ok sart ileri siiriiliirse, o hiikmiin yerine getirilmesi o
kadar imkansiz olur, hiikiim gercekligini ve tesirini géstermez”

“Kur’amin  kudsiyetini, O’nun manasinda aramayip maddi
kagidimin saklanmasinda gormek c¢ok ve tamamen yanls bir

diigiince oldugu halde, bilenler soylemistir diye bilmeyenler de
uymak zorunda kalmislardir”* alt1 ¢izili yerde ve iki ciimlenin bir
biriyle baglantisinda bir anlatim bozuklugu vardir.

Bu paragrafin igerigi, dini metinlere yaklasim {islubu ve belirli bir
din anlayisin1 yansitmasi agisindan son derece dikkat ¢ekicidir. Zira
bu paragrafta yazar -ozellikle “Kuran okumak icin ne kadar ¢ok
sart ileri siiriiliirse, Kur’an’in okunmasi o kadar engellenmis olur.”
climlesini- Kurana abdestsiz dokunmanin caiz oldugu hiikkmiinii
gerekeelendirmek icin sdylemistir. Bir nevi “Kur’an okumak igin
cok sart ileri siirmeyelim. Zira ne kadar ¢ok sart ileri siirersek, o
kadar Kur’anin okunmasma engel olmus oluruz” demeye
getirmektedir. Boyle bir yaklasimi  dikkatlice incelersek,
arkasindaki zihniyeti ve din anlayisini ¢ok rahat bir sekilde
gorebiliriz. Ciinkii boyle bir anlayis, dinde her hangi bir seyin caiz
olup olmadig1 neticesine varirken, diger bir tabirle, dini bir
meselede her hangi bir hilkkme ulasilirken, “dini naslara ve dini
metinlere bagli kalmadan sahsi goriis, arzu ve istege gore” bir
neticeye varma anlayisinin eseridir. Halbuki hi¢gbir Miisliiman, dini
bir neticeye varirken, kendi kafasina gore higbir sart ileri sliremez.
Yani kendi anlayisina gore “Kuran okumak igin ¢ok sart ileri
siirmeyeyim” veya “Kuran okumak icin az sart ileri siireyim” veya
“Kuran okumak i¢in ¢ok sart ileri slireyim” diyemez. Zira bu
sartlar1 ancak “Dinin sahibi, Sari’” ortaya koyabilir. Hem avam,
hem de havas, Sari’in koydugu bu sartlara, kistas ve Olciilere

51 Atay, agm., 11, s.15
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uymak zorundadir. Bu 0l¢iilere uymadan sahsi goriislere gore bir
degerlendirme yapmak, dini tahrif etmektir. Dine uymamaktir.
Bilakis, dini, sahsi goriislere uydurmaktir.

Buradan hareketle, eger bizim “Kuran okumak i¢in abdestli olmak”
veya “olmamak”™ gibi bir sart kogsma yetkimiz olsaydi, belki o
zaman Hiiseyin Atay’in yukaridaki goriisiine katilip katilmama gibi
bir tercihimiz olabilirdi. Ancak hi¢bir beserin, boyle bir sart kogsma
yetkisi yoktur. Hicbir beserin kendi kafasina gore hiikiim koyma
yetkisi yoktur. Zira din, Yaratici’nin koydugu ilahi bir sistemdir. O
halde, beserin iizerine diisen tek vazife, dinin biitlin dlgiilerine -en
ince ayrintilarina kadar- uymaktir. Itaat etmektir. Ancak Hiiseyin
Atay’in yukaridaki climleleri, ilahi bir sisteme tamamiyla bagh
kalip uyma anlayisim1 degil, beser yapit1 bir sisteme sahsi anlayisa
gore miidahale edip sart kogsma zihniyetini animsatmaktadir.

“Kur’amn  kudsiyetini, O’nun manasinda aramayyp maddi
kagidimin  saklanmasinda gormek ¢ok ve tamamen yanlis bir
diistince oldugu halde,” ciimlesindeki yaklasimi, degil bir bilim
adamina, bir iiniversite 6grencisine yakistirmamiz miimkiin miidiir?
Yazar bu ciimlelerde, Kuran’a abdestli dokunmay1 savunanlari,
“Kur’anin kudsiyetini, O’nun manasinda aramayip maddi kagidinin
saklanmasinda gormek” ile yargilamis, arkasindan bunun ¢ok
yanlig bir diislince oldugunu sdylemistir. Fakat Hiiseyin Atay, bu
yargisint (hatta c¢ok agir ithamini) ispatlayacak higbir delil
zikretmemistir. Halbuki Kuran’in abdestli okunmasini savunanlar,
onun kudsiyetini hem manasinda, hem lafizlarinda, hem
ahkaminda, hem de yazildig1 kagitlarda (mushaf’ta) ararlar. Hatta
onlar, Kuran ile alakali her seye bliyiik deger verirler. Kur’an’in her
hikmine, her haberine, her harfine, her manasina, hatta isaretlerine
bile biiylik hiirmet gosterdikleri gibi mushaf’in ciltlenmesine,
yazimina da biiyiik deger verirler.
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Kuran’1 abdestli okumak, elbette ki ona gdsterilen bir saygi, hiirmet
ve ta’zim’in eseridir.®® Abdestli yedigimiz yemek ile abdestsiz
yedigimiz yemek bir midir? Abdestli yaptigimiz bir is ile abdestsiz
yaptigimiz bir is aym1 mudur? Elbette ki abdestli yaptigimiz sey,
daha degerli ve daha kiymetlidir. O halde, en ¢ok degere layik olan
Allah’1n kelamini, abdestli okumak, hem naslara, hem akla, hem de
edebe en uygun olan davranistir.

Kuran’t abdestli okumak gerektigini savunan alimler arasinda
“Kur’an’in kutsiyetini, O’nun manasinda aramayan, Kur’an’in
manalaria 6nem vermeyen” bir tane alim olmadigi halde, onlar
boyle agir bir ithamla yargilamak, tipki Hz. Peygamberin slinnetine
uyarak sakal birakan bir Miisliiman1 “Siinnet, sekilcilik degildir.
Stinnet, yardimseverliktir. Kalp temizligidir. Ahlak ve edeptir”
diyerek itham eden, ancak o Miisliman’in yardimseverlik, kalp
temizligi, ahlak ve edeb siinnetlerini de Onemsedigini ve
uyguladigini bilmeyen bir kimsenin haline benzer.

Kur’an’a abdestsiz dokunulacagini gosteren hicbir saglam delil
olmadig halde, dinin agik ve sarih nasslari, Kur’an’a ancak
abdestli olanlarin dokunabilecegini sodyledigi halde, cumhuru
fukaha’nin  “Kur’an’a abdestsiz dokunmanin caiz olmadig1”
goriisiinde oldugu halde, Kur’an’a abdestli dokunmanin edep ve
tazime daha uygun oldugunu sdyleyen miifessirler ve alimler
oldugu halde; bakiniz Prof. Dr. Hiiseyin Atay, Kur’an’a abdestsiz
dokunulmayacagini savunan alimler hakkinda ne diyor?: “Bunlar
bilmeden, farkinda olmadan Kurant Kerimi putlastirmiglar ve
onun maddi kismina tapmaktan baska bir sey yapmamz5lardzr”53.
[Imi verilerden uzak, kaynak eserlere dayanmayan, tarihi vesikalara

52 Bu konuda Razi tefsirinde soyle der: & ,xd & DA Ul 5 Eip gl L1 0)
&g B4 gp /b & “Bir seye abdestli dokunma, ta’zim ifade eden
sifatlardan bir sifattir. Abdestsiz dokunmak ta kiiciimseme ve 6nem
vermeme gesitlerinden bir gesittir” Bkz. age., 29/431.

5 Atay, agm., 1, s.28.



uymayan, hakaret ve iftira iceren bdyle bir ciimleye akademik
cerceve icinde cevap vermek miimkiin degildir. Boyle bir yarg: ve
islubun akademi camiasindaki bir bilim adamma yakisip
yakismayacagini okuyucularin takdirlerine birakiyorum

SUNNET

Buraya kadar yaptigimiz arastirmada “Kur’an’1-Kerim’e abdestsiz
dokunmak caiz midir?” sorusuna “Kur’an” baglaminda inceleme
yaparak bir cevap bulmaya calistik. (s5ball Y1 2223 ¥ “O’na temiz
olanlardan baskas: dokunamaz” ayetinin zahiri (agik) anlami olan
“Kur’an’a abdestli olanlardan baskasi dokunamaz” seklindeki
yaklagimlara yapilan itirazlar1 ve bu itirazlara verilen cevaplari,
Kur’an merkezli tartistik. Simdi de konuyu “Siinnet” baglaminda
inceleyecegiz. Oncelikle, son yillarda ilahiyat camiasinda yapilan -
bize gore- bazi gereksiz tartigmalar1 sona erdirecegine inandigimiz
bir “usul ve metod”a isaret edecegiz.

Arastirmanin bu noktasinda ¢ok énemli bir soru zihnimize geliyor:
Gsxehall §) 424 Y “O’na temiz olanlardan baskasi dokunamaz”
ayetini gliniimiizdeki baz1 profosorler farkli anlasalar da, acaba, Hz.
Peygamber (SAV) bu ayeti kerimeyi nasil anlamis ve nasil
uygulamigtir? Sahabeler nasil anlamis ve nasil uygulamistir? Hz.
Peygamber’in bu ayeti kerimeyi nasil anlayip uyguladigina dair bir
delil, bir haber, hatta bir isaret bile, bizim bu ayeti kerimeyi Hz.
Peygamber’in anlayip uyguladigi gibi anlamamizin zorunlu
olduguna yetecektir. Zira b33 0 (53 53 15438 ¥ ) el Gl Wil G “Ey
iman edenler! Allah ve Rasuli’nin éniine gegcmeyin” (Hucurat:1);
s YD Ji 388 A3 5L 55 @ ary (a5 “Higbir miimin erkek ve kadim
icin, Allah ve Rasulii bir ise hiikmettigi zaman, onlar i¢in islerinde
artik bir tercih hakki yoktur. Kim Allah’a ve Rasuliine kars1 gelirse,
kesinlikle cok derin bir sapiklikla sapitmistir” (Ahzap:36); &l
A 55 A G5t B L5 B ) 855 ec b A3 Her
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hangi bir seyde anlasmazliga diistiigiiniizde -eger Allah’a ve ahiret
gliniine inantyorsaniz- onu Allah’a ve Rasiiliine gotirtin” (Nisa 59)
WB}M‘&‘JMYHWHMJ}A&@uyyYJUJ
Ll 152kl 5 ¢atad “Senin Rabbine yemin olsun ki, onlar aralarinda
anlasmazliga distiikleri meselelerde seni hakem tayin edip, sonra
senin verdigin hiikkme i¢lerinde en ufak bir rahatsizlik duymadan
tam anlamiyla teslim olmadiklar1 miiddet¢ce iman etmis olmazlar”
(Nisa: 65); gibi ayetler, bir taraftan Hz. Peygamber’in her hangi bir
s0zli ve uygulamasindan farkli bir diisiince ve uygulamaya gitmeyi
agir tehditlerle yasaklarken, diger taraftan, her hangi bir kuran
ayetini Hz. Peygamberin anladigi ve uyguladigi gibi anlayip
uygulamayi, Allah’a ve ahiret giiniine inanan bir miimin ig¢in
zorunlu hale getirmektedir.

Simdi &sxbal ¥ 44 Y “O’na temiz olanlardan baskasi
dokunamaz” ayeti kerimesini, Kur’an’in bir “aciklayicisi ve
beyan1” konumunda olan siinnette aciklayan, serh eden, hangi
anlama geldigini beyan eden, her hangi bir delil veya isaret
bulamadigimiz takdirde, yukarida zikrettigimiz Kur’an baglaminda
yapilan tartismalarda “Kur’an’a abdestsiz dokunulamayacagini”
savunanlar ile ‘“abdestsiz dokunulacagini” savunanlar arasindaki
her iki goriis te “Muhtemel” bir goriis olur. Dolayisiyla bu iki
gorlisten her hangi birini tercih etmek “muhtemel” hale gelir. Bu
durumda, her iki tarafin delilleri incelendikten sonra, delilleri
kuvvetli olan goriisii alip zayif olani terk etmek “miimkin (caiz)”
olur.

Ancak Hz. Peygamber’in siinnetinde bu ayeti kerimeyi serh eden
herhangi bir delil veya isaret buldugumuz takdirde, artik bu ayeti
kerimeye Hz. Peygamberin beyan ettigi anlamdan farkli bir anlam
vermek, imkansizdir. Peygamberin Oniine ge¢mektir. O’na (SAV)
itaatsizliktir. Bir Kur’an ayetini, Hz. Peygamberin beyan ettigi bir
manada anlamayip, kendi sahsi gorlisine gore yorumlayip

anlamak, inanan bir miiminin yapacagi bir is degildir. Buradan
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hareketle, (shdaall ¥ &g ¥ ayetini slinnette agiklayan, kapsamini
veya baglamini beyan eden her hangi bir delil veya isaret var mi,
yok mu?, diye inceleme yaptigimizda, sunlar1 bulduk:

G ) A U5y A i i 3 3T A b K ol 0 A e e Bl
5l ) O G ¥ O a5a

Imam Malik, Muvatta’da, Abdullah b. Ebu Bekir b. Hazm yoluyla,
Hz. Peygamber (SAV)’in sahabi Amr b. Hazm’e gonderdigi
mektupta sdyle dedigini rivayet etti:

Kur’an’a, abdestli olandan baskasi dokunmasin.>

imam Malik bu hadisi A Gua Gal e stagil LaY) LG “Kur’an’a
dokunan kimseye abdest almasinin emredilmesi” konu baslig
altinda zikretmistir. Hatta Imam Malik, bu hadisin hemen pesinden
“Hig¢ kimse, abdestli olmadan, Mushafi (Kur’an’1), kilifiyla da, bir
yastik iizerinde de tasiyamaz” demistir. Ayni hadisi Imam Malik,
degisik senetlerle, Namaz kitabinda 3 A h g oAl G JAAN G

3)ek 2 e “Bir adam ciiniip veya abdestsiz iken Kur’an’a
dokunabilir mi” konu bashig1 altinda, Ezan kitabinda ¢//_dl (ues ¥ U
ol ¥l “Kur’ana abdestli olmayan dokunamaz” konu basligi
altinda rivayet etmistir.

Darimi, Siinenin’de Hz. Peygamber (SAV)’in Yemen halkina
mektup gonderdigini ve s0yle dedigini rivayet etti:

U s e Vg oDl 038 G Vs Ol V) AN Gead Y G
“Kur’an’a abdestli olandan baskast1 dokunamaz, (nikah)

miilkiyetine sahip olmadan bosama olmaz, (kéleyi) satin almadan
azat edemez”>

5 Malik b. Enes, Muvatta, nsr. Mustafa A’zami, (Abu Dabi, Miiessesetii
Zayid b. Sultan, 1425/2004), 2/278, Kuran 1 (no. 680)



Ibni Hibban, Sahih’inde Amr b. Hazm yoluyla Hz. Peygamberin
Yemen halkina kendisiyle bir mektup gonderdigini, 0 mektupta
farzlarin, stinnetlerin ve diyetlerin bulundugu bir takim hiikiimler
oldugunu, bunlardan bir tanesinin de 3aUs ¥) (80 G ¥ 5 “Kur’an’a
abdestli olandan baskasi dokunamaz” hiikmii oldugunu rivayet
etmistir.*®

sela V) Al Guad W3 “Kur’an’a abdestli olmayan dokunamaz”
hadisini, ayrica Taberani “Mu’cemu’s-Sagir” ve “Mu’cemu’l-
Kebir’de, Darakutni Siinen’inde, Hakim Miistedrek’inde, Begavi
“Serhu’s-Siinne”de, Beyhaki “Suabu’l-Iman”da ve “es-Stinenii’l-
Kiibra”da rivayet etmislerdir. Daha baska o kadar ¢ok muhaddis,
degisik senetlerle rivayet etmistir ki, Ibn Abdulber bu hadis
hakkinda soyle der:

Wil (o3 Ly (R A e alall Jaf e Caglaa ) al dle ) silia S 55
Jsially A3 Gl sl aima & 315 4l A3Y LY e

“(Hz. Peygamber’in Yemen halkina gonderdigi) o mektup, siyer
ulemas1 nezdinde meshur bir mektuptur. ilim ehli arasinda Syle
ma’ruf (bilinen, taninan) bir mektuptur ki, onun bu sohreti,
senedine bile ihtiya¢ birakmaz (Yani bu mektup, ilim ehli arasinda
o kadar meshur bir mektup ki, artik onun siibut ve sihhati i¢in
senede bile gerek yoktur). Ciinkii -insanlar onu kabul edip almakla-
bize ulasmasinda Miitavatir derecesine ¢ikmustir>’. Seyhu’l-islam

55 Ebu Muhammed Abdullah b. Abdurrahman b. Faz led-Darimi, Stinen,
nsr. Hiiseyin Selim Eser, (Suudi Arabistan, Daru’l-Mugni, 1412/2000),
3/1455, Talak 3 (no: 2312)

5 {bn Hibban, Ebu Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Teymi,
Sahih, ngr. Mehmed Ali Sonmez, (Beyrut, Daru Ibn Hazm, 1433/ 2012),
7/666, Hz. Peygamberin mektuplar: 7. Hadis no: 7201.

5 Celaluddin es-StiyUti, Abdurrahman b. Ebi Bekir, Tenviru’l-havilik
sethu  Muvatta  Malik, (Misir, el-Mektebetii't-Ticariyetii'l-Kiibra,

1389/1969), 1/159. (no. 459)
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fi’l-Hadis lakabiyla tanman Ibn-i Hacer el-Askalani bu hadis
hakkinda soyle der: b e sy (085 Sl 8155 a8 (3 065
zaiall “Onu Hakim (en-Neysabiri) rivayet etmis ve “senedi sahih

hadisin sartlarina uygundur” demistir’”*®,

O halde, bu kadar acik ve net sahih hadisler sabit olmus iken -
aslinda bir tanesi bile yeterli idi- yukaridaki &sheball 9 4l ¥
“Ona temizlenenlerden baskasi dokunamaz” (Vakia:79) ayetini,
miitevatir derecesine ulasan bu sahih hadislere gore degil de, sahsi
goriis , heva ve hevese gore yorumlayip mana vermek; bir taraftan
stinneti ¢ignemek, haddi asmak, peygambere itaat etmemek,
peygambere saygisizlik etmek, kendi goriisiinii peygamberin
goriisiiniin Oniine ge¢irmek anlamina geldigi gibi, diger taraftan
“Allah’a ve Rasuliine itaat edin! Eger onlar (Allah’a ve Rasuliine
itaat etmekten) yiiz ¢evirir iseler, ivi bilin ki Allah kafirleri
sevmez”*® ayetinin agir tehdidi altma girmeye gétiiriir. Biz Kur’an
ayetlerini, Hz. Peygamberin silinnetine ve hadislerine gore
yorumlamayip kendi kafamiza gore yorumlayarak “heva ve
hevesimizi” ilah edinmekten Allah’a siginiriz.

KONUYLA ILGILI CARPITMA VE TAHRIFLER

Bu konuyu arastirma siireci igerisinde bazi akademisyenlerin
kaynaklardan alinti yaparken “akademik giivenirlilik” ilkesine
uymadiklarini veya meseleyi oldugunun haricinde gdostererek
carpittiklarini tespit ettik. Bunlardan bazilarini sdyle siralayabiliriz:

b Y Al G Y5 “Kur’an’a abdestli olandan  baskast
dokunamaz” hadisi hakkinda -yukarida gordiigiimiiz gibi- Hakim
en-Neysabiri  “Sahih” derken, hadis ilminin en biiyiik
otoritelerinden Ibni Hacer buna muvafakat ederken, biiyiik

5% Ali b. Sultan Muhammed el-Hirevi, Mirkdtii'l-mefitih serhu Miskati’l-
mesdbih, (Beyrut, Daru’l-Fikr 1422/2002), 2/442.
59 Al- imran 3/31
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muhaddislerden Ibn Abdiilberr “Bu hadis 6yle meshurdur ki
miitevatir derecesine ulagmistir. Hatta senedine bile gerek yoktur”
anlaminda ciimleler sdylerken; hadis alaninda yazdigi Arapca bir
eser ile immet ¢apinda -birakin hiiccet, otorite ve uzman olmayi-
bir muhaddis bile olamayan Hiiseyin Atay, bu hadisin sahih
olmadigimi soyle iddia ediyor: “.... Simdi bu alimin bu ayete
dayanmasi yanlistir. Ayrica su hadise de dayanmaktadir. “Hz.
Peygamber Hakim b. Hizam’a “Temiz olmadik¢a mushafa
dokunma demistir” (Dipnot 32). Sahih olmadigi muhaddislerce
sabit olan bu hadise gére bakimiz hangi hiikiimleri ¢ikariyor.... "%
Hiiseyin Atay, bu hadisin sahih olmadigin1 s6yleyen muhaddislerin
kimler oldugunu sdylemiyor!? Kaynak gdstermiyor!? Bir iddiada
bulunuyor, ama iddiasini ispatlamiyor!?

Cok daha garibi, yukaridaki hadise kaynak olarak, 32 numarali
dipnotta Ebu’l-Kasim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdiilkerim
Rafii’nin “Fethu’l-Aziz Serhu’l-Veciz, 2/97” adli eserini veriyor.
Kendisinin de dipnotta belirttigi gibi, bu eser bir hadis kitabi
degildir. Bu eser Gazzali’nin “el-Veciz” adl1 fikih kitabinin serhidir.
Bir hadise kaynak olarak, bir fikih kitabin1 gostermek, degil bir
akademisyene, bir hadis 6grencisine bile yakismaz. Zira hadis
ilminin temel kaynak eserleri vardir. Referanslar, bu kaynak
eserlerden verilir. Mesela bir akademik calismada her hangi bir
hadise referans olarak “Riyazii’s-Salihin” gosterilse, Riyazii’s-
Salihin hadis kitab1 olmasina ragmen, bu referans kabul edilmez.
Akademik bulunmaz. Ciinkii Riyazii’s-Salihin, kendine has
senetlerle rivayet edilmis miistakil bir hadis kitabi1 degildir. Buhari
ve Miislim gibi kendine has senetlerle rivayet edilen diger kaynak
eserlerden alint1 yapilan derleme (toplama) bir eserdir. Bu hakikati
hadisle mesgul olan siradan bir 6grenci bile bilirken, bir profosorin
akademik bir makalede bir hadise referans olarak bir fikih kitabini

0 Atay, agm., 11, s.26.
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gostermesi, hadis alaninda ne kadar yeterli oldugunu gostermesi
acisindan dnemlidir.

Yine bu konuda bir makale yazan Prof. Ali Akpinar “Mushafa
Abdestsiz Dokunma Meselesi” adli makalesinde \jl Gl Guad V3
Jals “Kur’an’a abdestli olandan baskasi dokunamaz” hadisine
referans gosterirken 93 nolu dipnotta bazi tefsir kitaplarini
zikrettikten sonra hadis kitaplarini da zikreder ve aynen soyle der:
“Ibn Hibbdn, Sahih, XIN, 501-515; Malik, Muvatta', Kur'an 2;
Dadrimi, Talak, 3; Beyhaki, Siinen, 1, 87. .... Ibn Kesir, konu ile
ilgili rivayetleri - swraladiktan sonra, bunlarin hepsinin isnadinda
problem var, kaydim diiser ki ayni kayit Darakutni'nin hamiginde
de mevcuttur. Ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, IV, 298”. Burada
Ali Akpmar’m Ibn Kesir hakkinda soyledigi sdzlere dikkatlerinizi
cekmek istiyorum. Zira bu ibarelerde sinsi bir “Tedlis” gizlidir.
Ciinkii yazar, bu hadisin Ibn Hibban, Malik, Darimi ve
Beyhaki’deki rivayetlerine isaret ettikten sonra “Ibn Kesir, konu ile
ilgili rivayetleri - swraladiktan sonra, bunlarin hepsinin isnadinda
problem var, kaydimi diiser” diyor. Ciimlelerin akist igerisinde,
okuyucuya, “konuyla ilgili rivayetlerin hepsinin isnadinda problem
var’ imajimi veriyor. Hatta Ibn Kesir’in “Ibn Hibban ve Imam
Malik’in rivayetlerinde bile problem var” dedigi seklinde bir algi
olusturuyor. Gelin Ibn Kesiri’in soylediklerini oldugu gibi
nakledelim ve igin hakikatini gérelim:
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Goriildiigii gibi Ibn Kesir, Imam Miislim’in ibn Omer rivayetine,
Imam Malik’in Amr b. Hazm rivayetine, Ebu Davud’un Zuhri
rivayetine hi¢ bir olumsuz s6z sdylememistir. Hatta Ebu Davud’un
miirsel rivayeti i¢in “Bu giizel bir Vicade’dir. Ziihri ve digerleri onu
okumustur. Buna benzer rivayetleri almak gerekir” demistir. Ancak
sadece Darakutni’nin Amr b. Hazm, Abdullah b. Omer ve Osman
b.Ebu’l-Asi rivayetleri i¢in “Bunlarin hepsinin isnadinda bir “Nazar
(bakis )” vardir” demistir. Buradaki “Nazar (bakis)” hadis
literatiiriinde 6zel bir kelimedir. Ozel bir anlam1 vardir. Ali Akpinar
bunu “problem” diye terciime etmistir. Halbuki bu ibare “bu
senetlere iyi bakmak gerekir. lIyi incelemek gerekir. Derin bir
arastirma yaptiktan sonra hiikiim vermek gerekir” anlamindadir. Bu
ibareyi “problem var” seklinde terciime etsek bile, Ibn Kesir bu
hadisin biitiin rivayetleri i¢in “problem var” dememistir. Sadece
Darakutni’nin {i¢ rivayetinin senetlerinde bir problem var demistir.
Hadis ilimleriyle mesgul olan siradan bir 6grenci bile ¢ok rahat bir
sekilde bilir ki, bir hadis her hangi bir zayif senet veya senctlerle
rivayet edilmis olabilir. Bu, o hadisin, o senetle “zayif” oldugu
anlamina gelir. Ancak ayni hadis bagka bir rivayette sahih bir senet
veya senetlerle bize intikal etmis olabilir. Boyle bir durumda o
hadisin zayif oldugunu iddia etmek, ancak hadis ilimlerinden hig
bir nasip alamamig kimselerin iddia edecegi bir sézdiir.

Yine arastirmalarimiz esnasinda bazi kimselerin, hi¢ bir saglam
delil olmadan, kaynaklar1 yanlis anlayarak, meseleleri carpitarak,
kendi 6n yargisina uymayan hadisleri, senetleri zayif, problemli,
sahih degil, gibi hiikiimlerle yaralama ve reddetme tutumu
sergiledigini, kendi ©On yargisina uyan hadisleri ise -bu isin
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uzmanlar1 “zayif” dese bile- kabul edip aldiklarint ve sahih
muamelesi yaptiklarim1  gordiik. Halbuki her hangi bir dini
meselede, Ozellikle amele taalluk eden konularda, sahih hi¢ bir
rivayet olmasa, bunun yerine zayif rivayet veya rivayetler bulunsa,
yukaridaki ayetlerin agir tehdidi karsisinda, hi¢ bir miisliiman zayif
hadisi birakip ta kendi re’y ve goriisiine gore hareket etmemesi
gerekir. Ciinkii zayif hadis, bu ilmin uzmanlar1 nezdinde “Hz.
Peygamber (SAV), kesinlikle bdyle bir sey sOylememistir,
yapmamistir” anlamina gelmemektedir. Bilakis “Hz. Peygamber
boyle bir sey soOylemis veya yapmis olabilir. Ancak bize
ulagsmasinda bir problem ve zaaf vardir” anlamindadir. Durum
bdyleyken zayif hadisleri tamamen bir kenara atmak dogru bir
davranis degildir. Diger sahih hadislere ve acgik kuran ayetlerine
ters diismedigi miiddetge zayif hadislerle de amel edilir. Durum
bdyleyken a \jl Gl G V3 “Kur’an’a abdestli olandan baskast
dokunamaz” hadisi zayif olsa bile -ki yukarida gordiigiimiiz gibi
sahih ve kuvvetli bir hadistir- yine de kendi anlayisimizi bu hadisin
online ge¢irmemek, hem Kur’an’a hem de Hz. Peygambere bir
saygi1 ve hiirmetin gostergesidir.

FIKIH

Dinde derin ilme sahip olmak anlamindaki “Tefekkuh” kelimesi ile
ayn1 kokten gelen “fikih” ilmi, ylizyillar1 asan ilimler tarihimizde
dini ilimlerin zirvesi kabul edilmistir. Zira fakih ve fukaha , hem
Arap dilinde, hem Kur’an ilimlerinde, hem de rivayet (hadis)
ilimlerinde uzmanlasarak, ser’i delillerden Ozlii hiikiimler ¢ikaran
alimlerdir. Onlar bir seye “haram, helal, mekruh, caiz veya caiz
degil” dediklerinde, dinin temel kaynaklarini en ince ayrintilarina
varincaya kadar arastirip, tahkik, tedkik ettikten sonra bu neticeye
ulagmaktadirlar. Bu nedenle bir ¢ok fikih kitabinda, bu neticeler
ozl ifadelerle kisa olarak “metin” kisminda yer almis, hasiye ve
serh kisminda ise bu neticelerin delilleri, dayanaklari, gerekceleri
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uzunca izah edilmistir. Biz de bu kisimda, konumuz hakkinda
fukahanin ulastig1 neticeleri kisa olarak nakledecegiz.

Hanefi mezhebinin temel fikih kitaplarindan biri olan “El-
Ihtiyar”da Imam Mevsili aynen sdyle demektedir:

48day V) ciaiadl) dua ANy cadal 545 Y5 “Abdestli olmayan bir
kimse ile ciiniip olan bir kimsenin Mushaf’a dokunmasi caiz
degildir. Ancak kilifiyla birlikte dokunabilir"®.

Yine Hanefi fukahasindan Imam Kasani soyle der:

B Ha - 08 5 szl by b s i Ll sSal 513 Gaaall 3500 Y G R
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“Abdesti olmayan bir kimsenin namaz kilmasi caiz degildir. Zira
Hz. Peygamber (SAV) “abdestsiz namaz olmaz” buyurmugstur. Yine
abdesti olmayan bir kimsenin (el-Muhdis) kilifi olmadan mushafa

. “ .7 7. 62
dokunmasi caiz degildir ”°°.

Safii fukahasinin 6nde gelen isimlerinden Imam Miizeni’nin “el-
Muhtasar’mma serh yapan Imam Maverdi, Imam Safii’nin sdyle
dedigini nakleder:

Joala ¥ dacy Y9 Ciaiaadl Jaay Y dde ) ay LAY JB “Abdesili

olmayan bir kimse mushafi tagryamaz. Ona dokunamaz "™

Sirazi, mushafa abdestsiz dokunmanin haram oldugunu soyler:

Lalg [79:4xd) gl1] frsiadandl W) Ay WY ¢ Mo Al gl Ciauaal) (s 4l ajang
AU il g Y1) AN (el ¥ 108 alug ddle A L ) O al s Cn aSs s

61 Abdullah b. Mahmud b. Mevdud el-Mevsili el-Hanefj, el—fhtiyar li
ta’lili’l-muhtar, (Kahire, Matbaatii'l-Halebi, 1356/1937),1/13
62 Alauddin Ebu Bekir b. Mes'ud b. Ahmed el-Kasani, Beddi'u’s-sandi’ fi
tertibi’s-serdi’ (Beyrut, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiye, 1327/1909), 1/33.
63 Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Muhammed el-Maverdi, el-
Haviyyu'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-imam Safii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[imiye,
1419/1998), 1/143
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“Ona (kurana) temizlenenlerden baskasi dokunamaz” (Vakia:79)
ayeti ve “Kurana, abestli oldugun halin haricinde, dokunma”
hadisinden dolayr abdestsiz bir kimsenin mushafa dokunmasi
haram olur”®*

Maliki mezhebinden el-Girnati, Imam Malik’in soyle dedigini
nakleder:

@mﬁ;&igéﬁﬁlﬁ?ﬁmgge?;;ﬂj;éM\&&;\J;&ua@
Ay a5 3 A 3 i glls
“Abdestli olmayan kimse mushafi, ne yastik iistiinde ne de bir kilif

ile tagiyabilir"®®

Sonug

Tefsir, hadis ve fikih kitaplar1 g¢ercevesinde “Kur’an’t Kerim’e
abdestsiz dokunmak caiz midir?” sorusuna cevap aradigimiz bu
makalemizde su neticelere vardik:

Kur’an’a abdestsiz dokunmanin caiz oldugunu gosteren hi¢ bir
kuran ayeti yoktur.

Kur’an’a abdestsiz dokunmanin caiz olmadigin1 gosteren en
belirgin ayet Gsball ¥) Auay ¥ “Ona temizlenenlerden baskasi
dokunamaz” (Vakia:79) ayetidir. Bu ayetin tefsirinde bazi selef
alimleri “Mutahharun” kelimesi “Melekler”’i, Hii zamiri de Levh-i
Mahfuz’u gostermektedir” deseler de, diger alimler “Mutahharun”
kelimesinden “abdestli olanlar”i, HG zamirinden de “Kur’an1
anlamislardir.

64 Ebu Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-imami’s-
Séfii (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiye, ts.), 1/54
65 Ebu Abdullah Muhammed b. Yusuf el-Girnati, et-Tic ve’l-iklil i
muhtasar1 Halil (Beyrut: Déru’l—Kiitiibi’l—ﬂmiye, 1416/1994), 1/442.
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Yukaridaki ayetin anlaminda bir ihtilaf veya kapalilik olsa da, bu
kapaliligi beyan eden siinnet e ¥) G0 Guay ¥3 “Kur'an’a
abdestli olandan baskas1 dokunamaz” hadisiyle bu kapalilig
gidermis, ihtilafi da ortadan kaldirmistr.

Bu nedenle cumhur-u fukaha Kur’an’a abdestsiz dokunmanin caiz
olmadigina karar vermistir.

Kur’an’a abdestsiz dokunmaya cevaz veren son donemdeki bazi
kimseler’in bu iddialar1 Kur’an’a, siinnete ve cumhuru fukahaya
aykiridir

Kur’an’a abdestsiz dokunmanin caiz olmadig1 goriisiinde olanlarin
bu yaklasimi, Kur’an’t ta’zim eden, ona saygi duyan, sanini
hakkiyla takdir eden bir yaklagimdir. Zira deger verilen ve hiirmet
edilen seylere abdestli dokunulur. Ancak “Kur’an’a abdestsiz
dokunmaya cevaz veren” bir anlayis, Kur’an’in hiirmetini ve
sayginligin1 zedeleyen bir yaklasimdir. Zira deger verilmeyen ve
hiirmet edilmeyen seylere abdestsiz dokunulur.
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BOLUM 3

16. ASIR ANADOLU SAHASINDA KALEME
ALINAN TEZKIRELERE KISA BiR BAKIS

(MEHMET UNAL)*

Giris
Eski Tirk edebiyatinin tarihsel gelisimini ve edebi
zenginligini anlamak i¢in bagvurulan temel kaynaklar, o doneme ait
Ozgiin metinlerdir. Bu metinler yalnizca sanatsal yaraticiligt
yansitmakla kalmaz, ayni zamanda donemin kiiltiirel, sosyal ve
diisiinsel yapisini da gozler 6niine serer. Bu baglamda, edebi eserler

basta olmak tizere ¢esitli yazili belgeler, arastirmacilar i¢cin 6nemli
bilgi ve yorum alanlar1 sunmaktadir (Kaplan 2012: 9)

Ozellikle divanlar ve mesneviler, Eski Tiirk edebiyatmin siir
alanindaki temel yapi1 taglaridir. Bu eserler, bireysel sairlerin
sanatsal ifade bigimlerini ortaya koyarken, edebiyatin genel estetik
anlayigi hakkinda da 6nemli ipuglar1 verir (Pala, 2013: 15). Divan
ve mesnevilerin yani sira, ¢esitli siir mecmualari da manzum
eserlerin toplanarak korundugu kaynaklar olarak 6ne ¢ikar.

Her ne kadar Eski Tiirk edebiyat1 genel olarak siir merkezli
bir karaktere sahip olsa da, bu donemde yazilmis mensur eserler de
goz ard1 edilemeyecek diizeydedir. Ozellikle edebi degeri olan
mensur metinler, diizyaz: tiiriiniin klasik edebiyat i¢indeki yerini ve
islevini gostermesi bakimindan 6nem tasir (Dilgin, 2004: 312).

Edebi metinlerin disinda da pek ¢ok kaynak, edebiyat tarihi
caligmalarinda basgvuru niteligi tasir. Bu kaynaklar arasinda
tezkireler, biyografi kitaplari, tarihi kronikler, bibliyografyalar,
sozliikler, seyahatnameler ve belagat (retorik) kitaplar1 yer alir
(Sentiirk-Isen, 2001: 35) Bu tiir eserler, donemin diisiince

! Dog. Dr., Usak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi ve
Sanatlar1  Béliimii,  Tirk-islam  Edebiyati  Anabilimdali,

mehmet.unal@usak.edu.tr, Orcid: 0000-0002-8467-1113 .
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diinyasii, dil anlayisimi ve edebiyat algisin1 ortaya koyma
acisindan biiytik katki saglar.

Bu kaynaklar arasinda 6zellikle sair tezkireleri, islevsel ve
iceriksel acidan ayricalikli bir yere sahiptir. Tezkireler, sairlerin
biyografilerini aktarmanin 6tesinde, onlarin siirlerinden ornekler
sunarak hem biyografik hem de edebi veri saglar (Bilkan, 2005:
27). Bu yoniiyle tezkireler, klasik Tiirk edebiyatinin hem bireysel
sair portrelerini hem de genel siir anlayisini tanimak agisindan
vazgecilmez nitelikte belgelerdir.

Sonug olarak, Eski Tiirk edebiyatin1 saglikli ve derinlikli
bicimde inceleyebilmek icin yalmizca edebi eserlerle yetinmek
yeterli degildir. Bu eserleri tamamlayici nitelikte olan ¢esitli yazili
kaynaklar, donemin edebiyat ortamimni biitiinctil bir sekilde
degerlendirme olanag sunar. Bu baglamda, o6zellikle sair
tezkireleri, hem edebiyat hem de tarih aragtirmalari acisindan
miistesna bir konumda yer almaktadir.

Tezkire, Arapca bir isim olup “tezkere, pusula; hiikiimetten
alman izin kagidi; bazi meslek sahipleri i¢in yazilan biyografi”
anlamlarinda kullanilmaktadir.

Edebiyat sahasinda oOzellikle sairlerin hayatini, mizacini,
edebi sahsiyetini siirlerinden 6rneklerle ele alan biyografik eserlere
verilen genel isim olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu manada
kullanilan eserlere genel bir isimle “suara tezkireleri” denmektedir.

Tezkirenin kaynagi, Islam Ansiklopedisi’nde Araplarm hal
tercimesi ve nesep bildiren eserler olarak yazdiklari tabakat
kitaplarina dayandirilmaktadir. Bu tiir Iran Edebiyatinda tarih ilmi
ile gelisir. Iranli edib Nizami Arfizi’nin Cahar-makala’s: diinya
edebiyatindaki ilk tezkiiretii’s-suara olarak kabul edilir.

Tirk Edebiyatinda ilk suara tezkiresi biitlin edebiyat
tarihlerinin kabulii ile Ali Sir Nevai’ye ait olan Mecalisti’n-
Nefais’tir. XV. yiizyilin ikinci yarisinda yasamis olan Ali Sir
Nevai’yi Agah Sirr1 Levend XVI. Yiizyil tezkire yazarlari arasinda
degerlendirmektedir.
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Suara tezkireleri gerek sairlerle ilgili verilen bilgiler gerek
bu sairlere ait siirlerden verilen Orneklerle edebiyat tarihinin
vazge¢ilmez kaynaklar1 olmustur. (isen-Kilig-Aksoyak, 2019: 3-5).

Caligmamiza konu olan XVI. yiizy1l tezkireleri, edebiyat
tarthimiz agisindan 6nemli bir kaynak olarak kabul edilmektedir.
Bu donemde yazilan tezkirelere genel olarak bakilirsa sadece
biyografik bilgi kaynagi olmadiklari, nesir iislibu ile de
aragtirmacilara kaynak eser olduklar1 goriiliir.

XVI. yiizy1l tezkirelerini edebiyat tarihi kaynaklar1 genel
olarak Sehi Bey’in yazdigi Hest Bihist (1538) ile baslatirlar. Biz de
bu teamuiile uygun olarak incelememize Hest Bihist ile bagliyoruz.

XVI. YUZYIL TEZKIRELERI

1) SEHT BEY (? — 1548/1549)

a) Hayati

Gercek ismi bilinmeyen Sehi Bey Edirnelidir. Latifi onun
Kanuni sehzade iken divan Kkatipliginde bulundugunu, yasi
seksenlere eristiginde de Ahmed Pasa’ya ve Necati Bey’e hizmet
ettigini sdyler.

AlL, “Abdullah ogludur” agiklamasi ile hakkindaki bilgilere
babasinin adini ekler. Tezkireler genel olarak hakkinda bilinen ayni
bilgileri tekrar eder. Buradan O&grendigimize gore degisik
imaretlerde miitevelli olmus, seksen yaslarinda Edirne’de vefat
etmistir (Levend, 1984: 258).

b) Eserleri

1) Divan: Miirettep bir Divandir. Tek niishast vardir; o da
Paris Bibliotheque Nationale Kdtiphanesindedir. Bu eser
basilmamustir (Ipekten, 2002: 29).

2) Hest Bihist (Tezkire-i Sehi)

Bu eseri Sehi Bey 1538’de tamamlamis ve ddnemin
padisah1 Kanuni Sultan Siileyman’a sunmustur. Eser bir 6nsoz,
sekiz tabaka ve bir hatimeden meydana gelmistir. Eserin sekiz
tabakasina “cennet” anlamina gelen “bihist” adin1 vermistir.
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Eseri meydana getiren tabakalarda kimlerin yer alacagini o
tabakanin basinda kisaca izah etmistir.

Sehi Bey tezkiresini olustururken smifsal bir siralama
disinda herhangi bir diizen gozetmemistir. Alfabetik bir dizim s6z
konusu degildir.

Tezkireyi olusturan tabakalarin muhteviyati su sekildedir:

I. Tabaka: Devrin padisah1 KanGini Sultan Siileyman
(Muhibbi)

Il. Tabaka: Baslangigtan Kanini’ye gelinceye kadar siir
yazmis padisah ve sehzadeler (6 sair)

III. Tabaka: Vezir, kazasker, defterdar, nisanci, beylerbeyi
gibi devlet biiytlikleri (28 sair)

IV. Tabaka: Bilgin sairler (17 sair)

V. Tabaka: Sehi Bey’den once yasamis ve 6lmiis sairler (34
sair)

VI. Tabaka: Sehi Bey’in gencliginde {in yapmis olan,
olgunluk devirlerine yetisebildigi bircogu ile tamisip goriistigi
sairler (61 sair)

VII. Tabaka: Eserin yazildigi tarihte hayatta bulunan {inlii
sairler (39 sair)

VIII. Tabaka: Eserin yazildig1 sirada yeni yeni duyulmaya
baslanan Sehi’nin kabiliyetli buldugu “nev-heves” geng sairler (55
sair)

Hest Bihist’te toplam 241 sairden bahsedilir. Bu sairlerin
kisa biyografisi ile eserlerinden kiigiik drnekler verilmistir. Eserde
higbir sairin dogum ve 6liim tarihi kaydedilmemis, baz1 sairlerin
oldiigiinden  bahsonularak  mezarimin  yeri  bildirilmistir
(Levend:1984, 260).

Sehi Bey, tezkiresine aldigi sairleri birbirine benzer sozlerle
over. Kaliplagsmis ifadeleri vardir. Dili olduk¢a sadedir; cumle
kuruluslarinda yer yer ciimleyi eksik birakmak gibi hatalar goriiliir
(ipekten: 2002: 30, 31).

Bu eser Anadolu’da yetisen sairleri toplayan ilk tezkire
olmas1 sebebiyle onemli bir eserdir. Bir¢ok sairin unutulmasi Hest
Bihist ile dnlenmistir (Ipekten: 2002: 31).

Tezkirecilik gelenegini Anadolu’da baglatan Sehi Bey
kendisinden sonra gelen tezkire yazarlarina da kaynaklik etmistir

(ipekten: 2002: 31).
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2. LATIFT (1491/1582)

a) Hayati

Hatib-zade Abdiillatif, asil adidir. Kastamonuludur. Kii¢iik
yasta siir yazmaya baslamistir. Imaret katipligi yapmistir. 1546’da
tezkiresini bitirmis ve Kanlini’ye sunmustur. Bunun {izerine vakif
katipligine getirilmis, bir siire sonra Rodos imaret katipligine tayin
olmus arkasindan da Misir’a gitmistir.

Bursali Tahir, Osmanli Miiellifleri’nin Gg¢tncl cildinde
Latifi’nin Hicri 990°da Misir’dan Yenbug (Yemen)’a giderken
bindigi geminin batmasi sonucu bogularak o6ldiigiinii yazmistir
(Levend, 1984: 261, 262).

b) Eserleri

1) Risale-i Tarif-i Evsaf-1 Istanbul: 1532-1534 yillarinda
yazilmig, Kanuni Sultan Siileyman’a sunulmus, Latifi ayn1 eseri
onsoziinii degistirerek I11I. Murad’a da sunmustur (Ipekten, 2002:
35).

2) Fusal-i Erba’a: Dort mevsimin 6zelliklerinin anlatildigt
nazim nesir karisik bir eserdir (Ipekten, 2002: 36).

3) Subhatl’l-Ussidk: Yiz kadar hadisin kitalar halinde
cevirisidir (Ipekten, 2002: 36).

4) Nazmi’l-Cevahir: Hz. Ali’ye ait 207 s6zln Turkce’ye
cevirisidir (Ipekten, 2002: 36).

5) Latifi Tezkiresi (Tezkiretii’s-Su’ar)

Bu eseri Latifi Kan(ni Sultan Sileyman’a 1546’da
sunmustur. Eser Anadolu sahasinda yazilmis ikinci tezkiredir
(ipekten, 2002: 36).

Latifi Tezkiresi toplam bes bolimden meydana gelmistir,
toplam 334 sairin biyografisi yer alir (Ipekten, 2002: 37).

Tezkirenin yazilisinda Cami’nin (?-1492) Baharistan’1, Ali
Sir NevAi’nin (?-1501) MecAlisii’n-Nefais’i ve Sehi Bey’in (?-
1548-1549) Hest Behist’inden etkilenmistir. Fakat bir Tiirkce
biyografi eserinde ilk defa alfabetik sira takip ederek onlardan
ayrilmustir (Ipekten, 2002: 36).

Latifi Tezkiresi’nin birinci b6limu mukaddime bolimuddr.
Burada; besmele, hamdele ve salvelenin ardindan siir tiiriiniin

ozelliklerinin neler olacagim1 yazar. Arkasindan sairlerin siir
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soylemelerinin asil sebebini i1zhar eder ve bu sebebin, aslinda
yaratictyr 6vmek oldugunu belirttikten sonra devrin padisahin1 6ver
(ipekten, 2002: 36).

Tezkirenin Onsoziinde, bdyle bir eser yazmayr hig
diisiinmedigini, dostu Zaifi’nin bu fikri verdigini ve 1srarci olarak,
kendisini ikna ettigini sdyler (Levend, 1984: 263).

Latifi  Tezkiresi’nin en 6nemli 06zelliklerinden  biri
mukaddime boliimiinde sairler i¢in hangi Ol¢iileri kullandigini
acikladigr boliimdiir. Divan siirine elestirel bir bakisla sairleri
sectigini ve secerken karsilastign zorluklar dile getirir (ipekten,
2002: 36).

Bu eserde, Il. Murat devrinden (1404-1451) 1546 yilina
kadar olan silire i¢inde, Osmanli topraklarinda yasamis olan
sairlerin biyografileri vardir.

Sairlerin biyografileri, mukaddime boéliimiinden sonra iig
fasil olarak tertip edilmistir. Bu fasillarin muhteviyat1 su sekilde
belirlenmistir (Ipekten, 2002: 37):

I. Fasil: Osmanlh topraklarinda yetismis veya Anadolu’ya
gelip “Rimi” sifat1 almis 13 seyh sair;

II. Fasil: Padisah ve sehzade sairler (7 sultan sair)

III. Fasil: Ahmed Pagsa’dan baslamak {izere, eserin yazildig1
tarihe kadar 6lmiis veya yasayan 314 sair.

Latifi her fasilda alfabetik siraya riayet etmistir.

Eserin hatime kisminda Latifi; zamandan, siirden ve insadan
anlamayan insanlardan, sairlerin degerinin bilinmediginden yakinir;
300 sairin bu tezkirede yer aldigini belirtir, okuyanlardan dua
dileyerek eserini bitirir (Ipekten, 2002: 35, 37).

Latifi, tezkiresinde, sair biyografilerine genis yer vermistir.
Sairlerin, eserlerine de dnemli bir yer ayirmistir. Bu siirleri zaman
zaman tenkit etmektedir. Tenkitlerinde miimkiin oldugunca objektif
davranmaya calismstir (Ipekten, 2002: 37).

Tezkirede sairleri anlatirken kimi zaman onlarla ilgili
rivayet veya fikralara da yer vermistir.

Latifi, sair biyografilerine oldugunca kapsamli bir yer
ayirmig fakat bu sairlerin dogum ve Olim tarihleri ile yerleri
hakkinda hemen hemen higbir bilgi vermemistir.

Sehi Bey, Latifi’nin {slubunu olduk¢a “miingiyane”
buldugunu soyler (Levend, 1984:267). Ancak zamanina gore
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degerlendirildiginde dilin sade oldugunu goriiriiz. Climleler
genellikle kisa ve secilidir (Ipekten, 2002: 37).

Asik Celebi kendi tezkiresinde Latifi’yi nereli oldugunu
bilmedigi sairlere “Kastamonulu” dedigi icin tenkit eder ama gerek
“tertib” ve gerekse “insa” acisindan Sehi Bey tezkiresi ile
kiyaslanamayacak kadar gilizel oldugunu soyler (Levend, 1984:
268).

Latifi, III. Murad zamaninda, eserin 0nsoziinde Kan{ni ile
ilgili olan boliimleri ¢ikarmis ve tezkiresini III. Murad’a sunmustur
(Levend, 1984: 269). Bu sebeple eserin birkag farkli niishas1 vardir.
Bu niishalar iizerinde yapilan incelemede 334 sair biyografisi tespit
edilmistir (Ipekten, 2002: 37).

Tezkire, Ahmed Cevdet tarafindan “Tezkire-i Latifi” adiyla
Hicri 1314°te Istanbul’da basilmistir (Ipekten, 2002: 37).

3. AHDI (?-1593)

a) Hayati

Ahdi aslen Bagdathdir, Mevlana Semsi’nin ogludur
(Levend, 1984:269). Asik Celebi ve Riyazi, Ahdi’nin asil adinin
Mehdi; Ali ise Ahmed oldugunu sdyler. Edebiyatimizda Ahdi-i
Bagdadi olarak tanmnmustir (Ipekten, 2002:43).

Hicri 960’ta diyar-1 Rim’a gitmek tizere Husrev isimli
arkadas1 ile yola ¢iktigim1 ve bu yolculuk esnasinda goriistigi
degisik kisilerle, sairlerle sohbet ettigini, arkadasinin bu yolculukta
vefat etmesi iizerine Istanbul’a geldigini ve burada birgok sairle,
ilim adamiyla goriistiigiinti, Tiirk¢e’yi 1yi derecede 6grendigini,
Hicri 971’de de Bagdat’a dondiiglinii, tezkiresinin basinda
aciklamaktadir (Levend, 1984:270).

Ahdi istanbul’a geldigi zaman sehzade olan Sultan Selim’le
tanismis ve kendisinin ihsanmma mazhar olmustur (Ipekten,
2002:43).

Asik Celebiye gore Ahdi, Mehdi mahlasi ile siirler yazmais,
bu mahlasin baskalar1 tarafindan da kullanildigini goriince Ahdi
mahlasinda karar kilmistir (Ipekten, 2002:43).

Istanbul’da uzun siire kaldiktan sonra Bagdat’a donmiis
orada vefat etmistir (Ipekten, 2002:43).

b) Eserleri
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1. Giilgen-i Su’ard (Ahdi Tezkiresi)

Ahdi, tezkiresini Sultan Selim’e sunmus ve kendi diistiigi
tarthle yazim tarihinin hicri 971 oldugunu belirtmistir (Levend,
1984:270).

Esere “Giilsen-i Suéard” ismini vermesini “Sebeb-i Teelif”
boliimiinde anlatmaktadir (Levend, 1984:270).

Bu tezkire Anadolu sahasinda yazilan tiglincu tezkiredir.
(Ipekten, 2002:43). Giilsen-i Suéara’da sairlerin dogum ve 6liim
tarihleriyle yerleri yoktur. Ancak birkag sairin O6liim tarihi
bildirilmistir (Levend, 1984:273).

Sairler bu tezkirede genel ifadelerle anlatilir. (Levend,
1984:273). Ahdi, Uslibunu ve dilini, ele aldig1 saire gore, bu sairin
sosyal statiisiine gore ayarlamistir. Ovgii ifadelerinde dili daha agr,
anlatimi sanathidir (Ipekten, 2002:44).

Ahdi, ¢ok az sairin eserinden bahseder; bir nevi Latifi
tezkiresinin zeylidir. (Levend, 1984:273).

Asik Celebi, tezkiresinde Ahdi’den de bahseder ve onun
islibunu 6verek siirde iistat oldugunu sdyler (Levend, 1984:273).

Ahdi’nin tezkiresinde donemin 6zellikleriyle ilgili genis bir
bilgi yoktur. Edebiyat tarihcisi Fuad Koprali Ahdi’nin Gsldbunu
“tats1z” olarak nitelendirir.

4. ASIK CELEBI (1519-1571) (Levend, 1984:274).

a) Hayati

Asil adi Pir Mehmed’dir. Koklii bir aileden gelir. Babasi
Seyyid Ali, dedesi Timur’'un Bagdat’t almasi {izerine Bagdat’tan
Bursa’ya go¢ eden ve burada yerlesen, Ebu Ishak medresesinde
miitevelli olan Seyyid Mehmet Natta’dir (Levend, 1984:274).

Asik Celebi’nin annesi, II. Bayezid’in kazaskerlerinden
Miieyyedzade nin kizidir (Ipekten, 2002:48). Babas1 Uskiip’te kadi
iken Prizrin’de diinyaya gelmistir (Banarli, 1983: 616).

Cocuklugunu Rumeli’de gegirmistir. Tezkiresinde hayatini
anlattif1 boliimde, kiiciik yasta ana ve babadan yetim kaldigini
soyler (Levend, 1984:275).

Anne ve babasini kaybettikten sonra dedesinin destegi ile
Istanbul’da degerli hocalardan ders almis ayrica dénemin taninmis
sair ve alimlerinin sohbetlerine de katilmistir (ipekten, 2002:48).
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Bursa ve Istanbul’da farkli gérevlerde bulunmus, daha sonra
sirastyla, Silivri, Piristine, Serfice, Narda, Aldiye, Nigbolu,
Cernovi, Kirtova kadiliklarinda bulunmus, 1568’de kayd-1 hayat
sart1 ile Uskiip’e kad1 olarak gonderilmis ve burada vefat etmistir
(Levend, 1984:274).

Asik Celebi niiktedan, diinya hayatindan zevk almay1 seven,
giizellere cabuk meyleden agik sozlii, comert, girisken bir insandi
(Ipekten, 2002:48-49).

“Ezelden vasfi ismine muvafit
Giizeller miibtelas1 yaéni Asia”

Yukaridaki beyit Asik gelebi’nin adim nereden aldigimi
gosteren kendi beytidir (Levend, 1984:275). Siirlerinde bu mahlasi
kullanmistir. Seyit olmakla gurur duyar ve bunu siirlerinde de dile
getirir (Ipekten, 2002:48).

b) Eserleri

1) Divan

2) Sakdyiku’n-Numaniyye Cevirisi: Taskoprizade’nin ayni
isimdeki eserinin gevirisidir.

3) Serh-i Ahadis-i Erbain: Kirk hadis serhidir.

4) Ravzu’l-Ahyar Cevirisi: 1l. Selim’e takdim edilen
Arapga’dan ¢evrilmis bir eserdir.

5) Sehrengiz-i Bursa: Bursa giizellerinin anlatildigi bir
eserdir.

6) Ravzatii’s-Siiheda: Farsga’dan ¢evirmistir. Eser Hiiseyin
Vaiz’e aittir. Konusu kerbela olayidir.

7) Et-Tubri’l-Mesbiik  Fi  Nasayithi’[-Mulik — Cevirisi:
Gazali’nin Sultan Sencer’in huzurunda yaptigi konugmalarin
Arapga’dan terctimesidir.

8) Sigetvar-name: Manzum bir eserdir. Kandni’nin Sigetvar
seferini anlatir.

9) Mecmu’a-i SuklOk: Mahkeme Kkatipligi ve kadiliklari
sirasinda yazdig1 ve edebi degeri olan ilamlar1 topladig: bir eserdir.

10) Mi’racu’l-Ayale vii Minhacii’l-Adale: Tbn Teymiye’ye
ait bu eseri terclime etmis ve II. Selim’e sunmustur.
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11) Zeyl-i Sakd’ik: Arapga olarak yazdigi bir zeyldir
(Ipekten, 2002:51).

12) Mesd’irii’s-Su’ard (Asik Celebi Tezkiresi):Anadolu’da
yazilan dordiincii sairler tezkiresidir. Ebced harflerinin siralanigina
gore dilizenlenmis 1568’de tamamlanarak Sultan II. Selim’e
sunulmustur.

Eser, Fatin Efendi’nin 1853’te yazdigi Hatimii’l-es¢ar’ina
kadar yazilan yirmi alti tezkirenin higbirinde olmayan bilgi
zenginligine sahiptir.

Asik Celebi tezkiresinin “Latifi” bahsinde, Latifi ile Sehi
Bey’in tezkiresine benzer bir eser yazmaya karar verdiklerini,
kendisinin alfabetik, arkadasinin kronolojik sira tasnifini tercih
ettigini, Latifi’nin, eserini yazarken kronolojik tertib yerine
alfabetik siralamay1 uyguladigini ve bu sebeple tezkireyi yazmaya
ara verdigini anlatir. Nitekim Asik Celebi eserini Latifi’den yirmi
iic y1l sonra tamamlayabilmistir (TDV Islam Ansiklopedisi, 2004,
29: 355-356).

Tezkire uzun bir giris ve sairlerin anlatildigi biyografi
boliimii olmak iizere iki bolimden meydana gelir (Ipekten,
2002:50). Altmis bes sayfa olan giris boliimiinde siirden ve sairden
bahseder (Levend, 1984:275).

Sairler boliimii, Yunus Emre ile baslayip Kantni devri
sonlarina kadar 400°den fazla sairin hayatini, eserlerini zengin
ifadelerle anlattig1 ana boliimdiir (Banarl, 1983, 1:616).

Girig boliimiine genis bir agidan bakarsak, sz sdyleme,
siirin i¢ ve dig Ozellikleri, siirin tarihi seyri, Arap¢a ve Fars¢a
siirler, siirle ilgili hadis ve ayetler, kelAm-1 kibarlarin bu béliimii
olusturdugunu gériiriiz (Ipekten, 2002:50).

Yine bu bdliimde, eserini “Molla Latifi’yi taklit olmasin
diye ebced hesabina gore tertib ettim.” der (Levend, 1984: 276).

Eserin isminin verilmesini “ve tedkiretii’s-suéarA olmayup
adilda tevAriou’s-suéarA oldugi cihetden, bacer advalleriniif
dikrinde imtidAd olind1 ve MesA¢giriiés-SuéarA ad olind1.” seklinde
anlatir (Levend, 1984: 276). Buradan anliyoruz ki aslinda bu
tezkire verdigi bilgiler sebebiyle tarihi vesika niteligi tasiyan bir
eserdir.

Tezkirenin ana boliimiindeki sair sayisi degisik niishalara

gore 360 ile 424 arasmnda degismektedir (TDV Islam
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Ansiklopedisi, 2004, 29:356). Biyografileri olustururken hayli
kiilfetli ve miingiyane bir tislip kullanmistir. Latifi Tezkiresi’ndeki
aciklik Asik Celebi’de yoktur (Banarli, 1983, I: 616).

Sairlerin  biyografilerini bizzat sairden veya sairin
yakinlarindan duyarak olusturmustur. Sonra da bir psikolog
edasiyla sairlerin ruh halini tahlil etmistir. Ayrica ¢evre, mekan
anlatimma gidilmis, devrin sosyal hayatiyla, gelenek, gorenekle
ilgili bilgiler verilmistir (Ipekten, 2002:50).

Eser sadece sair biyografilerini ele alan bir eser degildir.
Donemin eglence yerlerini, sairlerin, ilim adamlarinin toplandigi
konaklar1 ve bu yerlerdeki sohbetleri, niikteleri, zevklerini ortaya
koymast bakimmdan da degerli bir kaynaktir (TDV Islam
Ansiklopedisi, 2004, 29:356).

Asik Celebi kendisini kiskanan, kendisine iftira atan ve
kadilik hayatinda diigmanliklariyla kendisine zulmedenleri de bu
tezkiresinde ¢ok canli bir dille anlatir (TDV Islam Ansiklopedisi,
2004, 29:356).

Tezkirede sairlerin ¢ogu Rumelili’dir. Anadolu’da yetisen
sair sayist az tutulmustur. Bunun sebebi hayatinin uzun bir
boliimiinii  Rumeli’de  gegirmis  olmasidir (TDV  Islam
Ansiklopedisi, 2004, 29:356).

Filiz Kilic hazirladigt doktora tezinde Mesaeirii’s-
Suéarad’nin otuz niishasini belirlemistir.

Asik Celebi tezkiresi hem sair sayisinin ¢oklugu hem de
beyan ettigi bilgiler sebebiyle dnemli bir kaynaktir.

5. KINALI-ZADE HASAN CELEBI (1012-1604)

a) Hayati

1546’da Bursa’da dogdu. Dedesi Abdiilkadir Hamidi,
sakalma kina yaktig1 igin siilale bu isimle anilmistir (TDV Islam
Ansiklopedisi, 2002, 25:417-418).

Soylu ve alimleri ile bilinen bir ailenin evladi olarak iyi bir
ogrenim gormiis ve Ebussiid Efendi’ye miilazim olmustur (TDV
Islam Ansiklopedisi, 2002, 25:417-418). Daha sonra degisik
yerlerde miiderrislikler yapmis, miiderrislikten sonra kadi olarak
Halep, Kahire, Edirne, Bursa ve Eylip ile eski Zagra’ya
gonderilmistir. Eski Zagra’da hastalanmig Misir’daki  Resid
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kasabasini arpalik olarak istemis ve burada vefat etmistir (TDV
Islam Ansiklopedisi, 2002, 25:417-418).

b) Eserleri

1) Ddrer U Gurer: Molla Husrev’in bu isimdeki eserine
yazdig1 bir hasiyedir. Eser hukuki bir igerik tasir.

2) Mutavvel Serhi: Belagat alaninda yazilmis Mutavvel
isimli Omeri’l-Kaziliét-teftazani’ye ait olan eserin serhidir.

3) EnvarU’t-Tenzil: Beyzavi tarafindan yazilmis oan
Envari’t-Tenzil ve Esrari’t-teévil isimli esere yazilmis bir
hasiyedir.

4) Miingseat ve Risaleleri: Iki ii¢ sayfadan olusan miinseat
ve risaleleri Siileymaniye Kiitiiphanesinde bulunmaktadir.

5) Tezkiretii’s-Su’ard. Bu tezkire Tirk edebiyati tarihi
acisindan 6nemli bir eserdir. Toplam 640 sairin biyografisi ele
almmustir (Ipekten, 2002: 59).

Tezkiretl’s-Sucard bir mukaddime ve ii¢ ana bolimden
olusmustur. Mukaddime kisminda Allah’in birligi ve kudreti, Hz.
Peygamber’in faziletleri anlatildiktan sonra gilinahlari igin tovbe
eder ve arkasindan da o donemin padisahi III. Murad’1t Over;
padisahin siirlerinden 6rnekler verir. Sebeb-i Teéliften sonra Hoca
Sadiiddin Efendi’yi Over. Eserin kime sunuldugunu agikca
sOylemese de Sadiiddin Efendi’ye yapilan iltifatlardan ona
sunuldugu anlasilmaktadir. Yine mukaddime boliimiinde bu eseri
hangi sartlarda yazdigim da anlatir (Ipekten, 2002: 57).

Tezkirenin ana kismi ii¢ béliimden meydana gelir.

I. Bolim: Sultan sairlerin ele alindigr bolim (II. Murad,
Fatih (Avni), Il. Bayezid (AdI), Yavuz Sultan Selim, Kanuni
(Muhibb), I1. Selim (Selimi).

II. Bolim: Sehzade sairlerin ele alindigr boliim (Korkud,
Cem, Mustafa, Mehmed, Bayezid).

III. Bolim: Alfabetik sira ile ele alinmis ve bu bolim
Ahmed (Kemal Pasa-zade) ile baslatilmis, sair Yusuf’la bitirilmistir
(Levend, 1984: 283-284).

Haluk Ipekten’in arastirmasinda sairlerin Ahmed Pasa ile
basladig1 yazar (ipekten, 2002: 58).

Tezkiretli’s-Sucard’nin sair sayisi degisik niishalarin kaynak

olmasi sebebiyle farklilik gostermektedir. Islam Ansiklopedisi'nde
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(Tezkire Mad. Syf. 228) 576, Tiitkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nde (Kinali-zdde Hasan Celebi mad. Cilt 25, sayfa
418) 600 civarinda, Haluk Ipekten’in sair Tezkireleri (Kinali-zade
Hasan Celebi Mad. Sayfa 59) isimli eserinde ise 640 rakamu verilir.

Hasan Celebi bir ilim adami olmas1 hasebiyle tezkiresinde
daha ¢ok ilmiye sinifina yer vermistir.

Kendince deger verdigi, bizzat tanistif1 sairlere daha c¢ok
yer ayirmis, meshur olmayan veya yeni yeni ismini duyuran
sairlere ise birer cimlelik yer vermistir.

Sairleri; uzun, kaliplasmis sozlerle O6vmiis, bu Ovgileri
sairin sosyal mevkiine gore sanath bir sekilde ifade etmistir.

Kinali-zade sairleri anlatirken kisaca nereli olduklarim
yazmamig, bu yerle ilgili uzun, sanath, miinsiyane tasvirlerde
bulunmustur. Bu sebeple bazen konudan uzaklastigi hissi birakir.

Tezkirede, donemindeki sosyal, kalturel, ilmi, ekonomik
ozellikleri de anlatir. Yerlerin anlatiminda cografi ozellikleri ve
giizellikleri 6ne ¢ikarir (Ipekten, 2002:58).

Tezkirede, daha onceki tezkirelerde kaydedilmemis yiiz
yirmi iki sairden de bahseder. Bu ydniiyle de kaynak eser olarak
degerlidir (Ipekten, 2002:58).

Tezkiretii’s-Sucard’y1 diger tezkirelerden ayiran en onemli
ozellik sairlerin dogdugu veya oturdugu yerlesim yerlerini
anlatirken XVI. yiizyilda Osmanli devletinin kiiltiir, sanat ve
cografyasini da bu donemin ihtisamina uygun olarak sanatli bir
ifade ile ele almasidir (ipekten, 2002:58).

Kinali-zade’nin tezkiresi kendinden once yazilan tezkirelere
gore daha “miinsiyane”dir. Sik sik soz sanatlarina basvurur. Uzun
isim ve sifat tamlamalar1 yaparak ifadesini satirlarca uzatir;
mecazli, istiareli ifadeler kullanir; secili ciimleler kurar (Levend,
1984: 285).

Tezkiretii’s-Sucard’nin ~ Tiirkiye’de ve yurt disindaki
kiitiiphanelerde toplam doksan yedi niishas1 vardir (ipekten,
2002:59).

6. BEYANT (?-1597)
a) Hayan
Beyani, Seyh Mustafa ismiyle bilinir. Rusguk’ta diinyaya
gelmistir. Baz1 kaynaklarda Nigbolu’da dogdugundan bahsedilir
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(ipekten, 2002:65). Ruscuk’ta egitim almaya baglamis ve
Istanbul’da devam etmistir. Ebu’s-suud Efendi’nin oglu Mehmed
Efendi’den miilazim oldugunu beyan eder. Asik Celebi, Mehmed
Efendi’nin Halep kadilig1 sirasinda Beyani’nin kendisine hizmet
ettigini bildirmektedir (TDV Islam Ansiklopedisi, 1992, 6:32).

Beyani, ayn1 zamanda hattattir. Hocasinin tefsirini temize
¢ekmis, 6diil olarak da Kestel Medresesi’ne muderris olarak tayin
edilmistir (TDV Islam Ansiklopedisi, 1992, 6:32). Havran
kadiliginda bulunmus buradan hac gorevini ifa etmek i¢in Hicaz’a
gitmis, doniliste de resmi gorevlerini birakip Halveti tarikatina
intisab etmistir (Isen, 1992: 6/32).

Halveti tarikatindan seyh Ekmeleddin Efendi’ye dervis
olmustur; seyhinin 6liimii iizerine onun yerine ge¢mis, uzun bir
siire seyhlik yaptiktan sonra 1597°de Istanbul’da vefat etmistir.
Sofular tekkesinde medfundur (Levend, 1984:286).

b) Eserleri

1. Beyani Tezkiresi (TezKire-i Su’ard: Beyani, tezkiresini
1597 1598 yillarinda yazmis, Kinali-zade’nin tezkiresinin 0zeti
sayilabilecek bir 6zellikte toplam 377 sairin biyografisini alfabetik
sira ile ele almistir (ipekten, 2002:65).

Sair, tezkiresini bir mukaddime, iki ana bdélum ve bir
hatimeden meydana gelir. Onsézde Kinali-zade’nin tezkiresini
inceledigini ancak vakti olmadig1 i¢in bu sairlerden sadece meshur
olanlara kendi tezkiresinde yer verdigini sdyler. Daha sonra
déneminde sohret kazanan bazi sairleri de buraya ekler. Bu yeni
sairler hakkinda tafsilatli bir bilgi olmamasina ragmen bu sairlerden
bahseden tek eser oldugu i¢in Beyani Tezkiresi onemli bir
kaynaktir (TDV Islam Ansiklopedisi, 1992, 6:32).

Tezkirenin boliimleri ve muhteviyati sdyledir:

I. Bolum: Fatih (Avni), Sultan Bayezid (AdIi), Yavuz
Sultan Selim (Selim1), Kanuni (Muhibbi), Sultan Selim (Selimi),
dort sehzade (Sehzade Cem, Sehzade Mustafa (Muhlisi), Sehzade
Bayezid, Sehzade Murad) yer alir.

II. Boliim: XV. ve XVI. yiizyilda yagsamis olan 368 sairin
biyografisi ele almir (Ipekten, 2002:66).

Beyani'nin dili sade, iislibu tabiidir; Kinali-zade Hasan

Celebi’nin tezkiresindeki ciimleleri kisaltarak daha sade bir sekilde
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yazmistir. Anlatimini kisa tutarken, sairlerin dogum yeri, isim,
unvan, lakap, akraba ve soylari, meslekleri, egitim-6gretim
durumlari, hastaliklari, 6liimii ve defnedildigi yerler ve eserlerini
titiz bir sekilde vermeye ¢alismustir (Ipekten, 2002:66).

Tezkirenin anlatiminda, o dénemde yaygin olan secili
ciimleler dikkat c¢ekmektedir. Bazi klise kelimelerle sairlerin
ozelliklerinin anlatilmasi da basvurulan tekniklerdendir (Ipekten,
2002:66).

Beyani Tezkiresi, XVI. Yiizyilda yazilan diger tezkirelerin
yaninda bir 6zet olarak goriildiigii i¢in fazla niishast yoktur (TDV
Islam Ansiklopedisi, 1992, 6:32).

7. GELIBOLULU AL{

a) Hayati

Dogum yeri ve mahlas1 ile birlikte anilarak, Gelibolulu
Mustafa Alf adiyla tanmmustir. Babasinin adi Ahmed’dir. Devsirme
oldugu diistiniilmektedir. Bosnak bir aileden geldigi iddias1 Atsiz
tarafindan dile getirilir (Isen, 1994:7).

Doénemin taninmis ilim adamlarindan iyi bir tahsil almig ve
Mihr ii Mah isimli bir mesneviyi Sehzade Selim’e takdim etmis,
odil olarak sehzadenin divan katipligine getirilmistir (Banarli,
1983, I: 611).

Sehzade (ikinci) Selim’in lalasi, Lala Mustafa Pasa’nin
himayesinde olan Ali onun divan kétibi olarak Misir’a gitmis,
onunla seferlere katilmigtir. Arkasindan Ferhad Pasa’nin divan
katipligine getirilmis ve Bosna’ya gitmistir. Bu gorevinden sonra
tekrar Lala Mustafa Pasa’nin maiyetine katilmig, daha sonra Halep,
Erzurum, Bagdat defterdar1 olarak goérev yapmistir. Bir miiddet
Amasya ve Kayseri mirlivaligina tayin olmus, sundugu eserlerin
karsilig1 olarak Sam valisi olarak goérevlendirilmisse de bu goreve
baslayamadan azlolunmustur (Banarli, 1983, I: 611).

Son gorev yeri Cidde olmustur. Cidde sancakbeyligine tayin
olmus, burada yazdig1 eserlerle Misir’a vali olarak tayin edilmeyi
beklemis fakat bu arzusuna ulagamadan Cidde’de 1600 yilinda
vefat etmistir. Mezari Cidde’dedir. Gelibolu’da Ali’ye atfedilen
mezar ancak sahiplenme duygusuyla olusturulmus bir makamdir
(isen, 1994: 10).
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b) Eserleri

Degisik konularda toplam 38 eser vermistir. Eserleri
alfabetik olarak soyledir:
1 Bediu'r-Rukim:
2 Cami''l-Buhdr der Mecalis-i SOr
3 Divanlari
4, Durer-i Mens(re
5. Feraidu'l-vilade
6 Fursatname
7 FusQli'l-Halli ve'l-Akd Afi UsGli'l-Harer ve'n-Nakd
8 Gelibolu Seh-rengizi
Q. Gul-i Sad- Berg
10.  Hakayiku'l-Ekalim
11. Halatu'l-kahire mine'l-Adati'z-Zahire
12. Heft-Meclis
13.  Hilyetl'r-Rical
14. Hulasatl'l-Ahval der-Letafet-i Mevaiz-i Sahth-i Hal
15. Kirk hadis Terci—mesi
16. Kunhi’l-Ahbar
17.  Mecmau'l-Bahreyn
18. Mehasinu'1-dab.
19. Menakib-1 Hiinerveran
20.  Menseii'l-Insa
21. Mevaidi'n- Nefais fi Kavaidi'l-Mecalis
22. Mihr G Mah
23. Mihr G Vefa
24. Mirat'l-Avalim
25. Mirkati'l-Cihad
26.  Miingeat
217. Nadird'l-Meharib
28. Nevadiri'l-hikem
29. Nushati's-selatin
30. Nusretname
31. Réa-hati'n-nufls
32.  Riséle-i Zirgamiyye
33.  Riyazu's-Salikin
34. Sadef-i Sad-Guher

35.  Subhatd'l-Abdal
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36.  Tuhfetl'l-Ussak
37. Tuhfetli’s-Suleha
38. ZibdetU't-Tevarih

Kunht’l-Ahbar: Temelde bir tarih eseri olan Kiinhi’l-
Ahbar bilinyesinde 305 sair biyografisi bulundurdugu icin bir
tezkire olarak da kabul edilmis, hak ettigi ilgiyi bu yonlyle de
gdrmiistiir (Ipekten, 2002:70).

Eser, bir mukaddime ve Ali’nin “Ritkn” adin1 verdigi dort
boliimden meydana gelir. Riiknlerin muhteviyati soyledir:

I. Riikn: Tekvin, Hz. Adem’in yaratilisina kadar olan
olaylar

II. Riikkn: Hz. Adem’den baglayarak bitlin peygamberler ve
Arap 1rki, Hz. Peygamber’in mucizeleri, Emeviler, Abbasiler, Arap
emirleri, bilginleri, seyhleri

II1. Riikn: Tiirk ve Tatar kavimleri ile hakanlari

IV. Riikn: Osmanlilar’in ortaya ¢ikisindan 1599 yilina kadar
olan olaylar ve padisahlarin saltanat donemlerinde yasayan
bilginler, seyhler ve sairler (Ipekten, 2002:70-71).

All, Kinhii’l-Ahbar’in sairler boliimiini Yildirim Bayezid
donemi ile baslatir; daha Once Osmanli topraklarinda sair
yetismedigini beyan eder; sairlerin biyografisini Stileyman Celebi
ile baslatir (Isen, 1994: 28).

Sairler, genelde alfabetik dizinle ele alinmistir. Ancak
baslangic doneminde bu kurala riayet edilmemistir. Ali, eserini
meydana getirirken kendinden once yazilmis olan Latifi ve Asik
Celebi tezkirelerini 6rnek almistir. Sairlerin mahlast dogum, 6liim
yerleri, lakabi, akrabalik iliskileri, 68renimi, hocalari, eserleri
kaydedilmis hatta kimi zaman sairlerle ilgili kiicliik hikayeler de
anlatmistir (Isen, 1994: 29-30).

Kinhii’l-Ahbar’in dili i¢in Ali, avam ve havasin her ikisinin
de anlayacag: ifadedir, der (Isen, 1994:64). Bazen kalemine soz
dinletemedigini ve zaman zaman siislii anlatimlara yer vermek
zorunda kaldigini, bazi yerlerde insa gosterisinden kendini
alamadigindan sikayet eder. Ali’nin insas1 canl, agik soyleyis
ozellikleri gosterir; sun’1 ifadeler eserinde yoktur (Isen, 1994:64).

Sevmedigi kisileri alayci bir {islip ile anlatir (isen,

1994:64).
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Bu eser gerek tarihi verileri gerekse sosyal, edebi, dini
yaklasimi sebebiyle 6nemli bir kaynaktir.

16. YY. TEZKIRELERININ BAZI OZELLIKLERININ

SEMATIK GOSTERIMI
Sair | Ihtiva Ettigi Donem Bolim igerigin Yazildign
Sayisi Sayisi Tasnifi Yil
Sehi Bey Seht 241 | 1. Murad Dénemi ile Bir 6nsdz ve sekiz Sinifsal 1538
Tezkiresi XVL yy. araligt tabakadan olusmustur siralama
yapilmistir
Latifi 334 | Il. Murad Dénemi ile 1 mukaddime 3 fasil | Alfabetik 1546
Tezkiretii’s- 1546 senesi araligi 1 hatime
Suara
Ahdi 381 | XVLyy 1 mukaddime 4 ravza | Alfabetik 1593
Giilsen-i 1 hatime
Sw’ara
Asik Celebi 427 | Yunus Emre ile baslar 1 mukaddime Ebced 1566
Mesa’irii’s- XVL yy. araligt 1 biyografi kismi
Su‘ara
Hasan Celebi 640 | Il. Murad XV. yy. ve 1 mukaddime Padisah ve 1586
Tezkiretii’s- XVL yy. sairleri 3 Ana bélim sehzadeler
Su‘ara kronolojik
diger sairler
alfabetik sira
ile tasnif
edilmistir.
Beyani 377 | Birinci bolim Fatih 1 mukladdime 3 Alfabetik 1597-
Tezkire-i Sultan Mehmed’le bolim 1598
Carm baslar. Ikinci bolim
Su‘ard XV ve XVI. yy
sairlerini ele alir.
Al Kiinhir’l- 305 | Tezkire kismi Yildinm | 1 mukaddime 4 Rikn | Alfabetik 1598-
Ahbar Bayezid Donemi ve (Eserin 1599
Stleyman Celebi ile baslangi¢
basglar XVI. yy. ile kisminda
sona erer. buna
uyulmamis)
Sonug

16. yiizyil, klasik Tiirk edebiyati i¢inde tezkire tiiriiniin gelistigi ve
cesitlendigi 6nemli bir donemdir. Sehi Bey’in kaleme aldig: ilk sair
tezkiresinin ardindan bu yiizyillda yazilan tezkireler, ¢ogu zaman
sanildig1 gibi sadece birer taklit degil, 6zgiin icerik ve bakis agilari
sunan nitelikli eserlerdir. Bu tezkirelerde yer verilen sairlerin
biliylik boliimii, yazildiklar1 donemin degil, dnceki asirlarin edebi
Bu durum, tezkirelerin yalmizca ¢agdas sairleri

figiirleridir.
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tanitmakla kalmayip, edebiyat tarihini geriye doniik olarak
belgeleyen 6nemli kaynaklar haline geldigini gostermektedir.

16. ylzyil tezkirelerinin bir diger dikkat c¢ekici yon,
yalnizca edebi degerlendirmelerle sinirli kalmamalaridir. Bu
eserlerde sairlerin hayatlarina dair verilen bilgiler, 06zel
yasantilarina, ahlaki tutumlarina, iliskilerine ve toplumsal
konumlarina da 151k tutar. Dolayisiyla biyografiler olduk¢a ayrintili
ve kapsamlidir. Bunlarin yan1 sira, tezkirelerde sairlerin
cevreleriyle olan etkilesimleri, eserlerinin aldig1 tepkiler ve
yasadiklar1 ortamin sosyal dinamikleri de yer alir. Bu yoniiyle
tezkireler, sadece bir edebiyat tarihi kaynagi degil, ayn1 zamanda
kiiltiirel ve sosyal tarihimizin yazili belgeleri arasinda yer alir.

Ozellikle 16. yiizyila ait tezkirelerde, donemin Osmanli
toplum yasamina, Orf ve Aadetlerine, inan¢ yapilarina ve deger
sistemine dair 6nemli gézlemler bulunmaktadir. Bu metinler, edebi
sahsiyetler iizerinden donemin giindelik yasamini, zihniyet
diinyasin1 ve kiiltiirel kodlarint anlamaya katki sunar
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