SOSYAL BiLGILER EGITIiMI
PERSPEKTIFINDEN

TARIH.
DEGER ve
EGITIM




BiDGE Yaymlar:

Sosyal Bilgiler Egitimi Perspektifinden Tarih, Deger ve Egitim

Editor: KENAN BAS

ISBN: 978-625-8989-95-3

1. Baski

Sayfa Diizeni: Gézde YUCEL
Yayinlama Tarihi: 2026-06-25
BIDGE Yayinlar

Bu eserin biitiin haklarn saklidir. Kaynak gosterilerek tanitim igin
yapilacak kisa alintilar digsinda yayincinin ve editoriin yazili izni
olmaksizin hicbir yolla cogaltilamaz.

Sertifika No: 71374

Yayin haklant © BIDGE Yayinlan

www.bidgeyayinlari.com.tr - bidgeyayinlari@gmail.com

Krc Bilisim Ticaret ve Organizasyon Ltd. Sti.

Giizeltepe Mahallesi Abidin Daver Sokak Sefer Apartmani No: 7/9 Cankaya /
Ankara

Sl
m

y 1

-~



Sosyal Bilgiler Egitimi Perspektifinden Tarih, Deger ve Egitim baglikli bu eser, sosyal
bilgiler egitiminin kapsamina giren farkli ancak birbiriyle iliskili konular tarihsel, kiiltiirel ve
egitsel boyutlariyla ele almayir hedeflemektedir. Kitapta yer alan boliimler, ge¢misten
giinlimiize uzanan toplumsal birikimin anlasilmasina katki sunarken, ayni zamanda bu
birikimin egitim siire¢lerine nasil yansitilabilecegine dair ©6nemli degerlendirmeler
icermektedir.

Bu kitapta yer alan ¢alismalar, ilk bakista farkli temalar1 ele aliyor gibi goriinse de ortak
bir noktada bulugmaktadir: Tarihsel birikimin, kiiltiirel degerlerin ve insan merkezli egitimin
sosyal bilgiler perspektifiyle degerlendirilmesi. Tiirk askeri teskilatinin kurumsal yapisindan
Mevland’nin insan anlayisina, mitlerin kiiltiirel ve egitsel islevlerinden deger aktarimina kadar
uzanan bu ¢aligmalar, sosyal bilgiler egitiminin ¢ok boyutlu yapisini ortaya koymaktadir.

Bu eserin, sosyal bilgiler egitimi alaninda calisan akademisyenlere, dgretmenlere,
Ogretmen adaylarma ve konuya ilgi duyan aragtirmacilara katki saglamasi en biiyiik

temennimizdir. Kitabin hazirlanmasinda emegi gecen boliim yazarlarina ve yayin siirecinde
katki sunan herkese tesekkiir eder, eserin okuyucular i¢in yararl bir kaynak olmasini dileriz.

Editorler
Dog. Dr. Kenan BAS

Dog. Dr. Abdulkerim DIKTAS
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BOLUM 1

MESNEVI MA’NEVI’DE iNSAN HAKLARI
DUSUNCESI VE EGITIiM ANLAYISI

MEMET KUZEY!
Giris
Insan, tarih boyunca hem bireysel hem de toplumsal
baglamda en c¢ok tartisilan, tanimlanan ve anlamlandirilmaya
calisilan varliklardan biri olmustur. Akil, duyu ve vahiy temelli
yaklagimlar insanin mahiyetini ¢ozmeye calismis; bu cabalar,
insanin anlami, sorumlulugu ve degeri ilizerine felsefi ve dini
diisiince sistemleri insa edilmesine zemin hazirlamistir. Varlik
bilincine sahip insan, onur ve degeri ugruna miicadele etmis; bu
miicadeleyle kendi varolus gergekligini aktiiel hale getirme siirecine
onemli katkilar sunmustur (Kaya, 2023; Autiero,2020). Bu kadimsel
diisiincenin  gelisimi, insanlik tarihindeki temel miicadele
alanlarindan biri olan insan haklarinin taninmasi ve korunmasi
stirecine onemli katkilar sunmustur.

Modern anlamda insan haklari, her insanin yalnizca insan
olmas1 dolayisiyla dogustan sahip oldugu, evrensel, dokunulmaz ve
devredilemez haklar olarak tanimlanir (Kara, 2017). Bu haklar ilk
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kez kiiresel diizeyde 1948 tarihli Insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi
(IHEB) ile sistematik bir bicimde ilan edilmistir. Bildirgenin 1.
maddesinde, “Biitlin insanlar 6zgiir, onur ve haklar bakimindan esit
dogarlar” denilerek insan haklarinin temel felsefesi ortaya
konmustur. Bununla birlikte bildirgenin 26. maddesinde, insan
haklarinin korunmasi i¢in egitimin gerekliligi vurgulanmis; egitim,
yalnizca bilgi aktarimi degil, ayn1 zamanda insan haklarina saygi
kiiltliriiniin yerlesmesini saglayan bir ara¢ olarak tanimlanmistir
(United Nations, 1948).

Insanin bu haklara sahip oldugunu bilmesinin, talep
etmesinin ve saygl gostermesinin en 6nemli araci egitimdir ve
egitimin en &nemli boyutunu da insan haklar1 olusturur. Insan
haklarin1 yayginlastirmanin hem ekonomik hem de en kolay yolu
egitimdir (Sen, 2021). Egitim hakki, UNESCO’nun “1962 Egitimde
Ayrimciliga Kars1 S6zlesme”’si ve UNESCO’nun “1974 Uluslararasi
Anlayzs, Isbirligi ve Baris icin Egitim ile Insan Haklar1 ve Temel
Ozgiirliiklerle ilgili Egitime iliskin Tavsiye Karar1” ile giivence
altina almmistir (UNESCO, 2000; Emmert & Eur, 2010). Bu
giivence 1989 tarihli Birlesmis Milletler Cocuk Haklarma Dair
Sozlesme (CHS) ve UNESCO Yiiriitme Kurulu'nun “Herkes i¢in
Egitim 2015 Hedefleri” gibi uluslararasi belgeler ile pekistirilmistir
(UNICEF, 2026). Bu belgelerde egitim, bireylerin hak ve sorumluluk
bilincini gelistirmesi, farkliliklara saygi duymasi ve toplumsal
adaletin saglanmasi adina bir insan haklar1 egitiminin araci olarak
goriilmektedir. Dolayisiyla insan haklar1 egitimi, yalnizca hukuki
degil, ayn1 zamanda pedagojik ve ahlaki bir sorumluluk alanidir.

Insan haklar1 bu belgelerde oldugu gibi ahlaki-teolojik
belgelerde de ¢ok yaygin olarak ele alinmaktadir (Autiero, 2020).
Islam diisiince gelenegi, 6zellikle Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serif
araciligiyla insanin onuru, degeri ve sorumlulugunu merkeze alan bir
insan anlayisi sunar. Kur’an-1 Kerim’de insan; akleden, 0grenen,
anlam arayan ve sorumluluk tasiyan bir varlik olarak tanimlanir. Hak
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ve erdem anlayigina dogustan sahip oldugunu ifade eder (Ahmad &
Fatima, 2025). Alak, Tin ve Isrd sureleri, insanin hem yaratilis
itibariyla {istiin hem de ahlaki ve iman1 eylemleriyle bu iistiinliigii
koruma sorumluluguna sahip oldugunu bildirir. Hadis-1 Serif’te ise
insan; esit, degerli ve saygi gosterilmesi gereken bir varlik olarak
tanimlanir. Dogruluk, merhamet, sabir, adalet, saygi ve sosyal
sorumluluk gibi ilkeler hadislerde stirekli vurgulanan temel
erdemlerdir (Al-Asmari, 2021). Bu yaklasim, insan haklarinin
yalnizca akla dayanan modern hukukun degil, ayn1 zamanda vicdani
ve ahlaki bir temele dayanan dini hukukun da konusu oldugunu
gosterir.

Bu ilahi ve nebevi kaynaklar, dzellikle Islam tasavvufunun
temelini olusturur. Tasavvuf, insan1 hem igsel doniisiim siirecine hem
de toplumsal sorumluluga davet eden bir irfan yoludur (Giiler, 2024).
Kalbin arindirilmasi, giizel ahlakin yasanmasi ve yaratilanlara
sevgiyle yaklasilmas1 tasavvufi terbiyenin Ozilinii olusturur.
Tasavvufi diisiincede insan hem siifli hem de ulvi ydnleri olan,
potansiyel olarak degerli ama bu degeri davranisa doniistiirmesi
beklenen bir varlik olarak tanimlanir. Nefsin tezkiyesi, edeb, fazilet,
tevazu ve merhamet gibi erdemler bu anlayisin temel taslaridir
(Ertugrul, 2024)

Insan haklar1 ve bu haklara iliskin egitim anlayis, tarihsel
stirecte bir¢ok diisiiniir, siyaset¢i ve liderin katkisiyla gelismistir
(Sen, 2021). Bu baglamda, Islam tasavvufunun &nemli
temsilcilerinden biri olan Mevlana Celadleddin-i Rimi, Mesnevi-i
Serif adli eseriyle hem manevi rehberlik sunmus hem de insan
haklari, insan onuru ve toplumsal adalet konusunda 6giitler vermistir
(Dagli, 2020). Onun siir diliyle isledigi insan anlayisi; sevgi, saygi,
esitlik ve sorumluluk gibi degerlere dayanmaktadir. Bu yoniiyle
modern insan haklar1 egitimi Mevlana’nin anlayisina yaklagsmakta
ve Onemli kesisim noktalart olusturmaktadir. Bu ¢alisma,
Mevlana’nin Mesnevi-i Serif’inde yer alan insan haklar1 ve insan
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haklar1 egitimi anlayisini, modern insan haklar1 ve insan haklar
egitimi baglaminda incelemeyi 6n planda tutmaktadir. Bu baglamda
insan haklar1 deger ¢ercevesinin dini ve kiiltiirel degerlerle iliskisini
anlamlandirarak, toplumsal amag¢ ve gelismelerle baglantisin1 fark
ettirecek, boylece tasavvufi insan haklarini ve insan haklar1 egitimi
anlayisini1 daha goriiniir kilacaktir.

Alan yazin incelendiginde Mevlana’nin Mesnevi-i Serif’i ile
ilgili birgok ¢alismanin yapildig1 goriilmektedir. Aydogan-Kaymaz
ve Akoglu (2024) calismalarinda Mevlana’nin eserlerinde yer alan
kavram ve temalarin yapay zeka (YZ) algoritmalar1 kullanilarak
gorsel olarak nasil ifade edildigini incelemislerdir. Atasever (2024)
calismasinda, Hz. Mevlana Celaleddin-i Rumi’nin diisiinceleri
varoluscu psikoterapi yontemi ile iligkili olarak degerlendirmistir.
Ergiil (2024) calismasinda kadim medeniyetin 6nde gelen
diisiiniirleri olan Konfii¢yiis ve Mevlana perspektifinden iyi yonetim
kapsamindaki insan odakli yonetim, erdem ve yonetim etigi, adalet
ve hakkaniyet, diristlik ve dogruluk ile ehliyet ve liyakat
unsurlarin1  karsilagtirmalt  olarak ele almistir. Cetin (2019)
caligmasinda Mevlana’nin genelde ahlak, 6zelde de ahlak egitimi
konusundaki gériislerini belirlemistir. Ozerdem (2019) calismasinda
Mesnevi’deki kullanilan 6zgiirlilk kavramini incelemistir. Tas ve
Kiroglu (2019) ¢alismalarinda Mesnevi destekli degerler egitiminin,
ilkokul 4. smif 6grencilerinin, misafirperverlik, yardimseverlik,
vatanseverlik, aile birligine 6nem verme ve hosgorii degerlerine
iligkin tutumlarina etkisini konu edinmistir. Tosun ve Erdogdu
(2014) c¢alismalarinda Mesnevi’de yer alan sembolik ifadelerden
orneklerle Mevlana’nin ¢agrisinin evrensel boyutunu ele almistir.
Kurt (2011) calismasinda Mevlana ve Bedilizzaman’a gore insanin
degerini incelemistir.

Bu baglamda Mevldna hem yasadigi donemde hem de
sonraki yiizyillarda evrensel degerlere katki saglayan 6nemli bir isim
olarak 6ne ¢ikmistir. Onun insan haklar1 ve insan haklar1 egitimi
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baglaminda sundugu katkilar1 incelemek, bu g¢alismanin temel
gerekeesini olugturmaktadir.

Insan haklari, tasavvuf ve egitim kavramlar1 ve bu kavramlar
ilgili temel kavramlar farkli disiplinlerde ve kiiltlirel baglamlarda
farkli anlamlar yiiklenerek kullanilabilmektedir. Bu baglamda
caligmada ele alinan bu kavramlarin hangi baglamda ve hangi anlam
cercevesinde kullanildiginin agik, anlasilir bir bi¢cimde ortaya
konulmasi kavram yanilgilarinin 6niine gegmek agisindan 6nemlidir.

Tasavvufi egitim insanin zihinsel, bedensel, duygusal, sosyal
gelisim yonleri ile ig¢sel doniisiimii, nefs terbiyesini ve ahlaki
olgunlagmasini amaglayan biitlinciil bir egitim anlayigini ifade eder.
Bu anlayzs, bilgi, hikmet ve irfan anlayisiyla biitlinlesmis bir siirecin
karsiligidir. Bu anlayisin somut 6rnegi “kamil insan” olgusudur
(Selvi, 2001; Konyevi, 2014).

[rfan sozliikte bilme, anlama sezme anlamlarma gelir (Tiirk
Dil Kurumu [TDK], 2011). Insanin kendisini tanimasi ile baslayan,
uzun ve ¢ileli bir nefis terbiyesini ilim, iman ve edebi amelle
birlestiren, toplumun gelecegine ve kimlik ingasina yon veren
biitiinciil bir olgunlasma ve kemale ulasma siirecidir. Irfan egitimi
ise toplumun sahip oldugu degerler sistemini egitim felsefesine
doniistiiren, insanin hem ahlaki gelisimini saglayan hem de
toplumsal yasam ile kiiltiirel degerler arasindaki c¢atigmay1
¢oziimleyen egitimsel siirectir (Ozyurt, 2023).

Insan haklar1 egitimi bireyin insan olmasi 6zelinde temel hak
ve Ozgiirliikleri konusunda bilinglenmesini, haklara saygi duymasini
ve demokratik degerleri igsellestirmesini hedefleyen siirectir. Bu
egitim siireci, esitlik, adalet, insan onuru ve katilim gibi evrensel
degerlere sahiptir (Osler & Starkey, 2010).

Insan haklarinmn evrenselcilik ve kiiltiirel yaklasimlarma gore
degerlendirildiginde, evrenselcilik yaklagim insan haklarinin
dogustan geldigini ve tiim insanlar i¢in gecerli oldugunu savunur
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(Donnelly, 2013). Kiiltiirel gorecelik yaklasim ise, bu haklarin
toplumun degerleri, inanglar1 ve tarihsel deneyimleri dogrultusunda
sekillendigini ifade eder (Merry, 2006). Yani kiiltiirlerin ¢esitliligi ve
kiiltiirler aras1 etkilesimler insan haklari {iriiniinii ortaya ¢ikartmistir
(Bektas, 2023). Bu baglamda Mevlana’nin diisiinceleri hem evrensel
hem de kiiltiirel degerleri kapsadigi ve ayn1 zamanda bir medeniyet
tasavvuru sundugu goriilmektedir.

Bu ¢alismanin amaci, modern insan haklar1 ve insan haklar1
egitimi anlayis1 cergevesinde Mevlana Celadleddin-i Rémi’nin
Mesnevi-i Serif’inde yer alan insan haklar1 ve egitimine dair
yaklagimini ortaya koymaktir. Bu baglamda ¢alismanin temel amaci,
Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi-i Serif ile modern insan
haklar1 ve insan haklari egitimi anlayisi arasinda nasil bir bag
kurulabilecegini ortaya koymak; insan haklar1 egitiminde yer alan
ogrenme ciktilarinin bu perspektiften nasil gelistirilebilecegine dair
Oneriler sunmaktir. Bu yoniiyle calisma, yalnizca edebi veya tarihsel
bir inceleme olmanin Gtesinde, gilincel bir egitim sorunsalina ¢6ziim
arayan, disiplinler arasi1 bir yaklasim sunmaktir. Ayrica, insan haklari
temelli egitimin, yerel degerlerin asirlar 6ncesi ulastig irfan seviyesi
ile nasil biitlinlestirilebilecegi sorusuna bir yanit arayisi i¢indedir.
Calismada su sorulara yanit aranmistir:

1. Mevlana Celaleddin-i Rami’nin Mesnevi-i Serif’inde
insan haklarina dair hangi kavramsal ve ahlaki unsurlar yer
almaktadir?

2. Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi-i Serif’inde
insan anlayisi, insan haklar1 egitimi agisindan nasil yorumlanabilir?

3. Mevlana Celdleddin-i Rimi’nin Mesnevi-i Serif’inde ile

modern insan haklar1 ve insan haklar1 egitimi anlayis1 arasinda nasil
bir iligki kurulabilir?
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Mevlana Celaleddin-1 Rami’nin Mesnevi-1 Serif’inde Insan
Haklar1 ve insan Haklar Egitimi

Bu calismada, Mevlana Celaleddin Rumi (2015) Mesnevi-i
Ma’nevi, Cev. Derya Ors, Hicabi Kirlangig, Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserleri Kurumu Baskanlig1 Yayinlari tarafindan yayimlanan eserin
edisyonu olusturmaktadir.

Mesnevi-i Ma’nevi; Birlesmis Milletler Insan Haklar
Evrensel Beyannamesi (IHEB), Avrupa Insan Haklar1 Sézlesmesi
(AIHS) ve Birlesmis Milletler Cocuk Haklarina Dair Sozlesme
(CHDS) gibi uluslararas: temel hukuk metinlerinin belirledigi hak
kategorileri (yasama hakki, 6zgiirliik, egitim hakki vb.) cergevesinde
tematik olarak tasnif edilmistir. Calismanin kapsami, bu evrensel
ilkelerin Mesnevi’deki ontolojik ve pedagojik karsiliklarini tespit
etmekle siirlandirilmis ve {i¢ ana baslik altinda toplanmistir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi-i Serif’inde insan
Haklarmin Kavramsal ve Ahlaki Unsurlari

Mevlana’ya gore insan, aklin sinirliliklariyla ¢evrili olmakla
birlikte, ilahi hikmeti kendi varolus amacina uygun bir OSlgiide
arastiran ve hayata geciren bir varliktir (Mesnevi, Defter I).

Evrensel Insan Onuru ve Mutlak Esitlik: BM Insan Haklar1
Evrensel Beyannamesi’nin temelini olusturan “dogustan onur”
ilkesi, Mevlana’da insanin “ilahi bir netha” tasimasi ve “esref-i
mahlukat” olmasi anlayisiyla ontolojik bir zemine oturtulmaktadir
(Sen, 2021). “Sen bir damla degilsin; sen bir ummansin” (Mesnevi,
Defter I). “Ben ona ruhumdan iifledim” (Kur’an-1 Kerim, Hicr
15/29). Mesnevi’de her insanin “aynt mayadan” yaratildig
vurgulanarak (Mesnevi, Defter I); dil, irk, din, statii ve kiiltiir farki
gozetilmeksizin mutlak bir esitlik savunulmaktadir (Arslanoglu,
2000). Bu yaklasim, modern insan haklarinin evrensellik ilkesinin
metafizik ve ahlaki temelini olusturmaktadir (Sen, 2021).
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Gontil Dokunulmazligi ve Koti Muamele Yasagi: Modern
hukukta ATHS ve Iskenceyi Onleme Sézlesmesi ile giivence altina
alinan fiziksel biitiinliik, Mesnevi’de daha genis bir anlam alanina
taginarak “goniil dokunulmazligr” kavram ile ifade edilmektedir.
“Goniil yikma; ¢iinkii o, Allah’in nazargahidir” (Mesnevi, Defter II).
Bir insanin kalbini kirmak, onurunu zedelemek veya asagilamak;
“bin Kabe yikmaktan beter” ya da “Ars-1 Ala’y1 yikmak™ kadar agir
bir ihlal olarak tanimlanmaktadir (Mesnevi, Defter 1I). Bu bulgu,
kotii muamele yasaginin yalnizca bedensel degil, psikolojik ve
manevi biitlinligii de kapsayan en iist diizey ahlaki karsiligina isaret
etmektedir.

Sosyal ve Ekonomik Haklar: Mesnevi’de “infak”, “sehavet”
(comertlik) ve paylasma anlayisi, modern sosyal ve ekonomik haklar
cergevesiyle dogrudan ortiismektedir. Yoksulun, yetimin ve muhtag
olanin gozetilmesi, bir hayir ya da liituf degil; miilk sahibinin
iizerinde bulunan asli bir hak ve toplumsal adaletin vazge¢ilmez bir
unsuru olarak tanimlanmaktadir. ““Yoksulun hakki, zenginin malinda
gizlidir; onu vermek gerekir” (Mesnevi, Defter I). Bu yaklasim,
refahin paylasimini ahlaki bir zorunluluk héline getirir.

Hassas ve Kirillgan Gruplarin Korunmasi: CEDAW, Cocuk
Haklar1 ve Engelli Haklar1 Soézlesmeleri’nin odaginda yer alan
gruplar, Mevlana’da “Hakk’in emaneti” olarak nitelenmektedir.
Kadinlarin, ¢ocuklarin, yetimlerin ve gii¢siizlerin korunmasi; sadece
toplumsal bir sorumluluk degil, bireyin “insan-1 kamil” olma
yolundaki birincil sart1 olarak sunulmaktadir (Mesnevi, Defter I-II).
Bu durum, modern insan haklarindaki pozitif ayrimeilik anlayisinin
ahlaki ve irfani temelini olusturmaktadir.ini gostermektedir.

Mevlana Celaleddin-i Rami’nin Mesnevi-i Serif’inde Insan
Haklar1 Anlayisi ve insan Haklar1 Egitim Anlayis:

Insan haklari, insan ¢oklugunda her bir sahsin 6zde
haklaridir. Ancak bu haklara ulagsmanin yolu bireysel olarak

--8-



icsellestirmekten ge¢mektedir. Cilinkii tasavvuf s6z (kal) yolu degil
hal (iyi ahlak yolu), velayet (ilm-ii lediin) vasitali ve hakiki
ozgilirliigiin yoludur (Arslanoglu, 2000).

Insanin insan olmasindan dolay1 haklar1 vardir, ayn1 zamanda
bu insani insan olmaktan uzaklastiran, asaletini unutturan koti
hasletlerden (digeri, oteki, Onyargi gibi) kurtaran haklardir. Bu
baglamda egitim gayesi, ahde vefa, benlikten siyrilma, goniil gozi
acmak, ileriyi gérmek, yenilik, tabiat1 asmak, kendi kendini terbiye
etmek, kdmil insan yetistirmektir (Devecioglu, 2014).

Mevland’nin  egitim anlayismin temelinde yukaridaki
goriisler yer alir. Iinsan1 kiiciik alemden (k&tii hasletlerden) kurtarip,
biiyiik aleme (iyi hasletlerin) sahip oldugunun farkina vardirmaktir
(Usta, 1989). Yani egitim anlayisi “sen kendini bilmez isen nice
okumaktir” anlayis1 ile Ortlismektedir (Mesnevi, Defter 1). Bu
anlayisa ulasabilmek i¢in onerilen egitim metotlari; ise drnek olma,
ogiit vermek, i¢ gozlem, dua, herkesin seviyesine gore muamele
etmek, hikayelestirme ve ceza metodudur (Usta, 1989).

Insan haklar1 egitimi olgunluk, kavramsal olarak ahlaki bir
tavir, bir duyus bir inanis bir zihniyeti ifade eder. Egitimde bir
zithniyet isidir. Zihniyet egitimi kavrami, bireyin sadece bilgi
diizeyinde degil, duyussal bir derinlikte doniisiimiinii hedefler.
Mevlana bu digsal kurallarin otesine gegerek hakikati kalbi bir
tecriibeyle kavrama siirecini ifade eden “irfan” anlayisi 6lgiisiiyle ele
alir (Sen, 2021).

Mevlana’nin insanin manevi varligina ve yaratilis gayesine
dayanan bir hak algis1 mevcuttur. Insanin gercek 6zgiirliigiinii ruhsal
ozgirligiidiir (Mesnevi, Defter I). Beslenme hakkini ise hem
bedenin beslenmesine hem de manevi beslenmeye dayandirmaktadir
(Mesnevi, Defter II). Adalet ve dogrulugu-diiriistliigii ise ilahi adalet
ve Ol¢ii igerisinde tanimlamaktadir. Gergege ulagsma hakki, manevi



sifa hakki, rizkin genislemesi hakki, giizel ahlak sahibi olma gibi
haklara yer vermektedir (Mesnevi, Defter I-II).

Insan haklar1 egitimini, insanin ruhsal tekamiilii ve ahlakin
giizellestirilmesi stireci olarak algilamaktadir. Egitim hakikatlerin
ogretilmesinde bir rehberlik faaliyeti, insanin kendini gergeklestirme
yani aydinlanma siireci, insanin hem kendine hem de gevresine karsi
sorumluluklar1 yerine getirmesine yardimci olan siire¢ olarak
algilamaktadir (Mesnevi, Defter I-1I). Tefsir egitimi, ahlak egitimi,
hikmet egitimi, kiiltiir ve medeniyet egitimi gibi egitim haklarina yer
verdigi sdylenebilir (Sen,2021).

Nefis Terbiyesi ve Oz-Denetim: Modern insan haklari
egitimi bireye cogunlukla kendi haklarinmi talep etmeyi 6gretirken;
Mesnevi egitimi, bireye oncelikle baskasinin hakkini teslim etmeyi
ve egosunu (nefsini) bu dogrultuda terbiye etmeyi asilamaktadir
(Mesnevi, Defter I). Bu anlayis, hak ihlallerini sonucta degil, niyet
asamasinda engellemeyi hedefleyen giiclii bir 6z-denetim modelidir.

Dontistliriici ve Asamali Pedagoji: Mevland’nin egitim
anlayist, Seriat—Tarikat—Hakikat ticlemesi lizerinden
yapilandirilmistir: Seriat: Hukuki kurallar ve normlar (yol gosteren
mum), Tarikat: Bu kurallarin yasama aktarilmasi (yolda yiiriimek),
Hakikat: Hak bilincinin vicdanen i¢sellestirilmesi (hedefe ulagsmak),
(Mesnevi, Defter I-11I; Usta 1989). Bu agamal1 yapi, insan haklarinin
sadece bilinmesini degil, ahlaki bir karaktere doniismesini
hedeflemektedir.

Empati ve Merhamet Egitimi: Mesnevi’de insan haklari
egitiminin merkezinde empati yer almaktadir. Mevlana, hak bilincini
soyut normlar iizerinden degil; kissalar, sembolik anlatilar ve
metaforlar aracilifiyla bireyin baskasinin acisini kendi caninda
hissetmesini saglayacak bigimde sunmaktadir (Mesnevi, Defter II).
Bu yontem, insan haklarimi1 kalict bir vicdan refleksi haline
getirmektedir.
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Hiirriyet ve Ozgiirlesme: Gergek hiirriyet, Mesnevi’de
baskilardan kurtulmak degil; insanin hirs, kin, 6fke ve bencillik gibi
icsel prangalardan 6zgiirlesmesi olarak tanimlanmaktadir. “Nefsinin
esiri olan, gergekte hiir degildir” (Mesnevi, Defter I). Bu igsel
Ozgiirlesme, baskasmnin 6zgiirlik alanina saygi duymanin ve hak
ihlalinden uzak durmanin 6n kosulu olarak gériilmektedir.

Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi-i Serif”’i ile Modern
Insan Haklar1 Anlayis1 Arasindaki liski

Yasal Zorunluluktan Vicdani Sorumluluga: Modern insan
haklar1 sistemi haklart ¢ogunlukla yasal yaptinm ve digsal
zorunluluk tizerinden korurken; Mesnevi bu haklar1 bireyin igsel
sorumlulugu, vicdani borcu ve hatta bir “hizmet ibadeti” haline
doniistirmektedir (Mesnevi, Defter I-1I). Bu yaklasim, hukukun
ulagsamadig alanlarda vicdanin devreye girmesini saglar.

Onleyici ve Koruyucu Model: Modern sistemler ¢ogunlukla
ihlal sonras1 devreye giren cezalandirict bir yapiya sahiptir.
Mevlana’nin sundugu model ise insani sevgi, edep ve merhamet
iizerinden egiterek hak ihlalini heniiz niyet asamasinda ortadan
kaldirmay1 hedefleyen oOnleyici bir manevi hukuk anlayisidir
(Mesnevi, Defter I).

Evrensellik ve Kapsayicilik: Mevland’nin “Gel, ne olursan
ol, yine gel” cagris1 ve pergel metaforu, modern insan haklarinin
evrensellik ve kapsayicilik ilkeleriyle dogrudan oOrtiismektedir
(Mesnevi, Defter I). Bu anlayis, insani tiim ikincil kimliklerinden
bagimsiz olarak salt insan olmasi nedeniyle degerli kabul etmektedir.

Beden ve Ruh Tamamlayiciligi: Modern hukuk metinleri ile
Mesnevi arasindaki iliski, “sekil-6z” ve “yasa—vicdan” diyalektigi
cergevesinde sentezlenmektedir. Modern egitim “bilingli vatandas1™
hedeflerken; Mesnevi “adil, merhametli ve insanlasmis bireyi”
hedeflemekte; bu iki yaklagim birlikte ele alindiginda stirdiiriilebilir

bir insan haklar1 diizeni ortaya ¢ikmaktadir (Mesnevi, Defter I-11I).
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Sonuc¢

Bu c¢alisma, XIII. yiizyil Islam tasavvufunun zirve
eserlerinden biri olan Mevlana Celdleddin-i Rimi’nin Mesnevi-i
Ma’nevi’sini, modern insan haklari normlar1 ve insan haklar1 egitimi
perspektifi ¢ercevesinde ele alarak; kadim irfan ile cagdas hukuk
felsefesi arasinda giiclii ve tamamlayici bir iligski ortaya koymayi
amaclamistir. Yapilan analizler, Mevlana’nin insan anlayiginin,
modern insan haklar diislincesiyle ¢elismedigini; aksine onu ahlaki,
ontolojik ve pedagojik agidan derinlestiren bir zemin sundugunu
gostermektedir.

Arastirmanin ortaya koydugu ilk temel sonug, modern insan
haklarinin merkezinde yer alan “dogustan gelen onur” (inherent
dignity) ilkesinin, Mevlana’nin diislince diinyasinda insanin “ilahi
bir nefha” tasimas1 gercegine dayanan ontolojik bir temelle karsilik
buldugudur. Mevlana, insan1 yalnizca haklarin hukuki 6znesi olarak
degil; “esref-i mahlikat” sifatiyla varlik hiyerarsisinin merkezinde
konumlandirmaktadir. Bu baglamda Mesnevi’de sik¢a vurgulanan
“goniil hakk1” ve “goniil dokunulmazligr”, modern hukukun koti
muamele yasagini asarak, insan onurunu hem bedensel hem de
manevi biitiinliigli kapsayacak sekilde koruyan giiclii bir vicdani
cerceve sunmaktadir.

Calismanin ikinci 6nemli sonucu, Mevlana’nin insan haklari
egitimine iligkin yaklagiminin, modern pedagojik modellerden farkli
olarak bilgi aktarimi yerine karakter ingasin1 merkeze alan 6zgiin bir
paradigma ortaya koymasidir. Modern egitim sistemleri bireye
cogunlukla kendi haklarmi talep etmeyi Ogretirken; Mesnevi
pedagojisi, bireyin dncelikle bagkasinin hakkin1 gozetmesini, nefsini
terbiye etmesini ve hak ihlalini heniiz niyet asamasinda
engellemesini hedeflemektedir. Kissalar ve metaforlar iizerinden
yiiriitiilen bu anlati pedagojisi, soyut hukuk kurallarinin bireyin
vicdaninda igsellesmesini saglayarak empati, merhamet ve 0z-

denetim temelli kalic1 bir insan haklari bilinci olusturmaktadir.
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Aragtirmanin {igiincii temel bulgusu, Mevlana’nin insan
anlayisi ile modern insan haklar1 sdzlesmeleri arasinda “sekil—6z” ve
“yasa—vicdan” ekseninde kurulabilecek tamamlayici bir iligkinin
varligidir. Modern hukuk sistemleri, haklarin korunmasi i¢in gerekli
olan yasal ve kurumsal ¢ergeveyi saglarken; Mevlana’ nin tasavvufi
ahlaki, bu gerceveyi anlamlandiran ahlaki motivasyonu ve igsel
sorumluluk bilincini insa etmektedir. Bu yoniiyle Mevlana’nin
sundugu model, ihlal sonrasi cezalandirmaya odaklanan modern
sistemin eksik kalan yoniinii, ihlal 6ncesi onleyici ve koruyucu bir
manevi hukuk anlayigiyla tamamlamaktadir.

Son olarak ¢aligma, Mevlana’nin “pergel metaforu” ve “ne
olursan ol yine gel” cagrisi araciligiyla, modern insan haklarinin
evrensellik ve kapsayicilik ilkelerini yiizyillar 6ncesinden dile
getirdigini ortaya koymustur. Mesnevi Ornegi, insan haklari
egitiminin yerel ve kiiltiirel degerlerle catismak zorunda olmadigina;
aksine bu degerlerden beslenerek toplumsal kabul ve
stirdiiriilebilirlik kazanabilecegini gostermektedir. Bu baglamda
Mevlana, yerelden evrensele uzanan adalet, merhamet ve insan
onuru temelli bir insan haklart anlayisinin giiclii bir temsilcisi olarak
degerlendirilebilir.

Genel olarak degerlendirildiginde bu c¢aligma, Mesnevi-i
Ma’nevi’nin modern insan haklar1 ve insan haklar1 egitimi alaninda
tarihsel, kiiltiirel ve ahlaki bir referans kaynagi olarak yeniden
okunabilecegini ortaya koymaktadir. Mevlana’nin diisiincesi,
modern insan haklar1 anlayigim1 hukuki diizlemde degil; vicdan,
ahlak ve insanlagsma diizleminde tamamlayan bir perspektif
sunmakta; bu yoniiyle cagdas insan haklar1 egitimi tartigmalarina
0zgiin ve kalici katkilar saglamaktadir.

Oneriler

Bu ¢alismada elde edilen bulgular dogrultusunda, Mevlana
Celaleddin-i Rim1’nin Mesnevi-i Serif’inde yer alan insan haklari
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ve insan haklar1 egitimi anlayisinin cagdas egitim uygulamalarina ve
akademik caligmalara katki saglayabilecegi degerlendirilmektedir.
Bu kapsamda asagidaki oneriler gelistirilmistir:

1. Insan haklar1 egitimi programlarinda, evrensel insan
haklar1 metinleri ile Mesnevi temelli deger ve ahlak unsurlarina yer
verilmelidir. Mevlana’nin nefis terbiyesi ve 0z-denetim anlayisi
pedagojik bir arag olarak kullanilabilir.

2. Egitim fakiiltelerinde verilen insan haklari, degerler
egitimi ve etik derslerinde Mevlana’nin insan anlayisina yer
verilerek 6gretmen adaylarinin kiiltiirel ve manevi temelli bir insan
haklar1 perspektifi gelistirmeleri saglanmalidir.

3. Okullarda yiiriitiilen insan haklar1 ve demokrasi egitimi
etkinlikleri, Mevlana’nin dnleyici ve koruyucu insan haklar1 anlayist
cergevesinde yeniden yapilandirilmali ve simif i¢i etkinliklerde,
tartisma, drama ve deger ¢oziimleme etkinliklerine yer verilmelidir.

4. Gelecek arastirmalarda, Mesnevi’de yer alan insan haklari
temali kissalarin deneysel ve yar1 deneysel calismalar yoluyla
ogrencilerin tutum ve davranislari iizerindeki etkisi incelenebilir.

5. Insan  haklart  bilincinin  toplum  genelinde
yayginlagtirilmas1 amaciyla, Mevland’nin evrensel mesajlarini
merkeze alan sivil toplum ve yaygin egitim faaliyetleri
diizenlenebilir.
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BOLUM 2

MILITARY ORGANIZATION AMONG THE
TURKS: HISTORICAL CONTINUITY,
TRANSFORMATION, AND INSTITUTIONAL
STRUCTURE

IBRAHIM OZCANLI!

Introduction

In order to understand present day Turkish military
institutions and the historical meanings attached to them, it is
necessary to evaluate the structural changes experienced by the
Turkish army across different periods within a framework of
historical continuity. Some concepts, practices and institutional
habits observed in later Turkish states have roots in earlier political
and military traditions (Bozdemir, 1982). For this reason, the history
of Turkish military organization is not merely a chronology of wars
and armies, but also a history of state formation, command,
discipline, social order and institutional adaptation.

The idea of state and organization among the Turks
developed from early periods onward. Political structures

1Cukurova University, Department of Atatiirk's Principles and Revolutionary
History, Adana, Tiirkiye, Orcid: 0000-0002-3146-6167
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established in the Central Asian steppes required strong military
mechanisms to control broad geographical spaces, protect mobile
populations and maintain superiority against rival powers. As Turks
migrated beyond Central Asia, they carried their political and
military experience to new regions and adapted this experience to
different social, economic and religious environments (Erkog, 2008).

In the Turkish state tradition, rulership was closely associated
with justice, order and the protection of society. Especially after the
adoption of Islam, concepts such as gaza and jihad added new
ideological meanings to military activity (Inan, 1976; Itzkowitz,
2008). Nevertheless, it would be methodologically inadequate to
explain Turkish military history only through religious motivation.
Military organization was also shaped by geography, mobility,
economic resources, political legitimacy, tribal relations, technology
and the administrative needs of the state.

One of the most persistent themes in Turkish military history
is the relationship between the army and society. The idea of an
army-nation or army-state tradition is often associated with the
steppe environment, where the distinction between warrior and
ordinary member of society was less rigid than in many sedentary
civilizations (Ogel, 1978; Giiler et al., 2001). This pattern later
changed as standing forces, palace troops, provincial soldiers,
professional units and fiscal-military institutions developed, yet the
social value attached to military service continued to be an important
element of political culture.

The purpose of this chapter is to evaluate both the periodic
ruptures and the institutional continuities in Turkish military
organization. The study respectively discusses pre-Islamic Turkish
military structure, the transformation in Turkish-Islamic states, the
Seljuk military system, and the classical and modernization-period
military organization of the Ottoman Empire. The focus is not on

describing every campaign, but on explaining how military
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institutions were structured, how they functioned and how they
changed over time.

This study is not an independent military history monograph
that examines all periods of Turkish military organization in detail.
Instead, it aims to identify recurring institutional elements across
different periods and to explain how these elements changed in
various political and cultural contexts. This approach makes it
possible to compare the steppe military order, Turkish-Islamic state
institutions, Seljuk military-administrative practices and Ottoman
military transformation within a single analytical framework.

The chapter follows a chronological and thematic order. The
pre-Islamic section focuses on steppe military culture, the cavalry-
centered structure, the decimal system, command hierarchy,
weapons and tactics. The post-Islamic section examines institutional
interaction with Islamic state traditions. The Seljuk section
highlights the ghulam, hassa and iqta systems as well as the
administrative role of the divan al-arz. The Ottoman section
evaluates the classical army, provincial forces, navy, firearms and
modernization reforms.

Pre-Islamic Turkish Military Organization

Steppe Military Culture and the Army-Nation Understanding

Pre-Islamic Turkish history constitutes one of the common
historical grounds of Turkish communities living in different
geographies today. The histories of the Saka/Scythians, Huns,
Tabgach, Gokturks, Uyghurs, Turgesh, Kyrgyz, Avars, Khazars,
Pechenegs, Kipchaks and Bulgars represent a shared -early
background for several later Turkish political traditions
(Candarhioglu, 2003). These communities did not have identical
institutions; however, they shared certain steppe features such as
mobility, mounted warfare, clan and tribal organization, and the need

to maintain military readiness.
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Because of its climate, wide distances and mobile lifestyle,
the steppe geography required rapid communication, mounted
mobility, disciplined command and the ability to assemble quickly
in times of war. For this reason, military organization in the steppe
cannot be interpreted only as a wartime institution. It was also part
of everyday life, economic production, migration, diplomacy and
political authority. The protection of herds, pastures, routes and
settlements required a social structure in which military skills were
widely distributed.

The military character of early Turkish societies has often
been explained through the concept of the army-nation. This concept
should not be understood as meaning that every individual was
permanently a soldier in the modern sense. Rather, it indicates that
military readiness, horsemanship, archery and participation in
collective defense were widespread social expectations. In this
context, the difference between the warrior and the ordinary member
of society was relatively flexible when compared with many
sedentary societies (Kafesoglu, 1998).

The basic components of armies among steppe Turkic
peoples may be summarized as continuity, cavalry-centeredness,
discipline, social integration and tactical flexibility. Recent studies
on steppe Turkic armies emphasize that mounted mobility was not
merely a technical advantage but a broader social and military
system (Akcan, 2021). In this system, training began early, weapons
were closely connected with daily life, and the organization of
people and animals was essential for war-making capacity.

One of the most distinctive features of the early Turkish army
was its cavalry-based organization. The ability of mounted units to
move rapidly transformed warfare in the vast steppe zones into a
form of struggle that included reconnaissance, raids, encirclement,
maneuver and withdrawal, rather than only direct frontal clashes.

This form of war required highly trained riders, strong
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communication between units and commanders who could maintain
cohesion during rapid movement (Nogayeva et al., 2017).

The Decimal System and Command Hierarchy from the Huns
to the Gokturks

In Turkish historiography, the military organization
associated with Mete Khan is generally evaluated as one of the
earliest and most influential examples of a regular steppe army
organized around a decimal command structure (Kafesoglu, 1964).
This formulation is more appropriate than absolute claims about the
“oldest regular army in world history,” because the concept of
regularity may vary according to the source, period and comparative
framework used by historians.

Information that the army and society were organized
according to a decimal system in the Hun period is among the basic
narratives of Turkish military history. In this system, units were
arranged in groups of ten, one hundred, one thousand and ten
thousand. The largest unit was the tumen, and the commander of this
unit was called the tumenbasi. The system also included intermediate
ranks and commanders, which helped standardize control over large
mounted forces (Kdymen, 1988).

The decimal structure was significant not only because it
classified soldiers numerically, but also because it created a
disciplined chain of command. In a mobile army, the ability to divide
forces, send reconnaissance units, arrange wings, withdraw in order
and regroup quickly depended on clear command categories. The
decimal structure therefore functioned as a military, administrative
and political device that connected the ruler, commanders and
warrior groups.

The use of the term su for the concept of army in the Gokturk
inscriptions indicates that military organization occupied a central

place both in language and in state structure (Kopriilii, 1938). Terms
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such as subasi, cabis, er basi, yuz basi and binga basi reflect the
existence of a rich military terminology. Linguistic evidence from
inscriptions and dictionaries shows that military ranks and task
names were not random expressions but indicators of institutional
order (Caferoglu, 1972).

Recent studies on military designations and ranks in Old
Turkic sources further strengthen this point. They show that military
terminology should be read together with organization, task
distribution, command hierarchy, war technique and social status
(Durmus, 2024; Kizildag, 2025). Such evidence is valuable because
it prevents the history of the early Turkish army from being written
only through external observations and allows internal terminology
to be included in the analysis.

Weapons, Equipment and Battle Tactics

In pre-Islamic Turkish military culture, the horse, bow, arrow,
sword, spear, lance, shield, armor and helmet occupied important
places. Composite bows and whistling arrows carried both technical
and psychological significance on the battlefield. The skill of
Turkish cavalry in shooting arrows while riding at speed was one of
the most important elements of steppe warfare. This skill required
physical training, technical knowledge and a cultural environment in
which riding and archery were practiced continuously.

Turkish and steppe armies used mobility as a strategic
advantage. The battlefield was not limited to a fixed line of combat;
it included movement, deception, pursuit and withdrawal. Among
common tactics, feigned retreat, ambush and encirclement held a
significant place. In the literature, these tactics are sometimes
referred to as the Turan tactic or crescent tactic. The withdrawal of
central forces after a brief engagement and the subsequent
encirclement of the enemy by the wings created a form of
psychological and physical pressure on the opponent.
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The decimal system and cavalry tactics were used by several
steppe and imperial formations, and their diffusion occurred through
long-term interaction, migration, warfare and political contact.
Therefore, instead of making direct and unsupported statements that
one army learned a specific institution from another, it is more
accurate to discuss military interaction within the wider Eurasian
context.

The example of the Avars is important because it shows the
influence of steppe origin military mobility on European political
and military history. Avar military organization and war strategies
reveal how cavalry power, disciplined command and tactical
flexibility could shape relations with neighboring states and empires
(Aslan & Kiling, 2024). The spread of steppe military practices
should therefore be understood as a process of adaptation rather than
simple copying.

Military technology was also linked to economic and cultural
life. The production of bows, arrows, saddles, bridles, armor and
metal weapons required craftsmanship and access to materials. The
military success of early Turkish societies cannot be explained only
through courage or warrior ethos; it also depended on technical
knowledge, animal resources, logistics and the ability to mobilize
people effectively (Sar1, 2017).

The Relationship between Army, Society and Political
Legitimacy

In steppe societies, the close relationship between the army
and society cannot be explained only by a warrior tradition. An
economy based on animal husbandry, a mobile way of life, intertribal
rivalry, the protection of pastures and relations with neighboring
powers all made military readiness part of social life. In this
framework, the army was not separate from society; it was one of the
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main forms through which society organized itself in times of danger
and expansion.

From the perspective of political legitimacy, the military
success of the khagan or ruler was associated not merely with
territorial expansion, but also with protecting society, distributing
booty, maintaining internal order and establishing superiority over
external threats. A ruler who could not command effectively or
protect his people risked losing legitimacy. Therefore, military
organization was closely connected with political authority.

The development of the decimal system in military
organization was not only a way of classifying the number of
soldiers. It standardized the chain of command, accelerated
communication and helped units act in a coordinated manner during
campaigns. It also made the relationship between ruler and
commanders more measurable, because each level of command had
defined responsibilities.

Consequently, instead of using generalizations such as “the
Turkish army always consisted of cavalry,” it is more accurate to
state that cavalry units formed the central element of steppe military
culture, while infantry, siege, guard and naval elements gained
importance according to period and geography. This distinction is
essential for avoiding a static image of Turkish military history.
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Table 1. Periodic continuity and transformation in Turkish military

organization
Period Main element Command/administration Main
characteristic
Pre-Islamic Cavalry-centered Decimal system; subasi; Mobility,
warrior society tumenbasi discipline,
ambush and
encirclement
Turkish- Hassa, palace Ruler, palace and central Synthesis of
Islamic guards, ghulam state steppe and
and provincial Islamic
forces institutions
Seljuks Ghulam, hassa, Divan al-arz; beylerbeyi; Campaign order
iqta and emirs and fiscal-
Turkmen/frontier military
forces organization
Classical Kapikulu forces, Sultan, corps, provinces and =~ Composite
Ottomans timar cavalry, naval command imperial army
artillery and navy and logistical
capacity
Modernizing | New regular units, = Centralizing state and Adaptation to
Ottomans military schools reform administration firearms,

and reform corps

finance and
modern warfare

Source Use in Early Turkish Military History

When writing on early Turkish military history, Chinese
annals, Byzantine sources, Islamic geographers, Orkhon and Yenisei
inscriptions, archaeological findings and modern historical studies
should be evaluated together. It is not methodologically sound to
build a general judgment about the whole of Turkish military history
on the basis of a single source group. Comparative source use helps
distinguish common steppe patterns from institutions specific to a
certain state or period.

Different political structures such as the Huns, Gokturks,
Avars and Khazars should not be evaluated as if they had exactly the
same military pattern. Each must be examined with attention to
geography, relations with neighboring states, military technology,
political scale and available evidence. Shared steppe characteristics
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are important, but they do not eliminate local and chronological
differences.

Linguistic evidence is also significant for military names and
ranks. Military terms used among the early Turks should not be
interpreted merely as a list of concepts; they should also be
considered as indicators of organization, task distribution, war
technique and social status. In this sense, military terminology is one
of the most valuable entry points for understanding institutional
structure (Gomeg, 2008).

Turkish Military Organization after the Adoption of Islam

Transformation of Army Structure in Turkish-Islamic States

The contacts of the Turks with the Islamic world created new
processes of interaction in military and administrative fields. After
the Battle of Talas, relations between the Turks and the Islamic world
intensified, and Turkish elements became increasingly active in
Abbasid military and administrative structures (Mergil, 1997).
However, the adoption of Islam by Turkish communities was a
gradual process that developed over a long period and differed
according to region, political context and social group.

Among the first Muslim Turkish states, the Volga Bulgars,
Karakhanids, = Ghaznavids, Tulunids, Ikhshidids, Seljuks,
Khwarazmshahs, Ayyubids and Mamluks may be mentioned. The
first well-known examples of Turkish-Islamic culture and
civilization are generally associated with the Karakhanids because
their institutions show the interaction between steppe political
culture and Islamic civilization more clearly (Yazici, 2005).

During this period, the Turks maintained steppe military
traditions on the one hand, while adopting institutions associated
with Islamic state organization on the other. Palace guards, hassa
troops, the ghulam system, provincial forces and iqta practices may
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be cited as examples of this transformation. These institutions show
that Turkish military organization did not disappear into Islamic
institutions; rather, it adapted old elements to new political and
administrative frameworks.

The post-Islamic transformation also changed the ideological
language of war. Military activity could now be explained through
concepts such as gaza, jihad, protection of the Muslim community
and service to the ruler. At the same time, older steppe values such
as loyalty, bravery, mobility and personal allegiance to the ruler
continued to exist. The result was not a complete break but an
institutional synthesis.

Military Elements among the Karakhanids and Ghaznavids

In the Karakhanids, the army consisted of palace guards,
hassa troops, forces of dynasty members and governors, and the
military power of Turkish tribes dependent on the state (Geng, 2002).
This structure both continued the traditional Turkish military
understanding and gradually adapted to the needs of a more settled
and bureaucratic state. Tribal forces remained important, but the
ruler also needed more permanent and controllable military
elements.

In the Ghaznavids, the army had a more composite structure
formed by different ethnic elements. Ghulam soldiers, provincial
troops and volunteers were important components of this structure
(Islamiyet Sonras Tiirk Devletlerinde Kiiltiir ve Medeniyet, 2019).
The paid and multi-ethnic composition of the Ghaznavid army
should be considered in relation to both the expansionist policy of
the state and the need to govern diverse territories. Such a structure
offered flexibility but also required strong central control.

The ghulam system became one of the most important
institutions of Islamic and Turkish-Islamic military organization. It

was based on the training of young slaves or captives for various
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state services, especially military service. This system produced
soldiers and commanders who were directly connected to the ruler,
which could strengthen central authority. At the same time, it created
a specialized military elite with its own corporate interests (Pipes,
1981).

Weapon technology and military craftsmanship maintained
their significance in Turkish-Islamic states. Mineral resources,
weapon production, the use of bow and arrow, armor technologies
and later siege equipment were among the main factors that shaped
military power. The army was therefore not only a group of warriors;
it was also connected with production, supply, taxation,
administration and technical expertise.

Continuity and Innovation in Turkish-Islamic Military Culture

The most striking aspect of Turkish military organization
after the adoption of Islam is that old steppe traditions did not
disappear entirely. They continued to exist together with new
religious, administrative and fiscal institutions. Mounted units,
command hierarchy and the ability to organize rapid movement
remained important, while palace-centered professional forces and
more regular administrative structures gained strength.

This transformation was closely related to the strengthening
of central authority in Turkish-Islamic states. Hassa and ghulam
units attached to the palace emerged as professional military forces
directly controlled by the ruler. By contrast, Turkmen and tribal
forces had a more flexible character, especially in frontier zones and
in periods of expansion. The balance between these elements varied
from state to state.

The examples of the Karakhanids and Ghaznavids show that
the Turkish-Islamic military structure did not develop along a single
line. In the Karakhanids, tribal forces and traditional elements were

more visible, whereas in the Ghaznavids soldiers from different
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ethnic origins and palace-centered professional units became more
prominent. These differences were related to geography, political
scale, fiscal capacity and administrative traditions.

In this period, the idea of the army as a social institution
continued, but it was increasingly shaped by state bureaucracy.
Military service could be linked to salary, land revenue, palace
training, frontier activity or tribal obligation. This variety shows that
Turkish military organization became more complex after Islam and
that the earlier steppe model was transformed rather than abandoned.

For this reason, instead of presenting a single model under
the heading of “the post-Islamic Turkish army,” each state should be
evaluated comparatively in terms of political geography, economic
resources and administrative style. Such a comparative view makes
it possible to understand why similar terms and institutions could
function differently in different states.

Military Organization in the Seljuk States

Ghulam, Hassa and Iqta Systems in the Great Seljuks

The Great Seljuk State developed a strong military-
administrative model that combined the old Turkish state tradition
with Islamic institutions. With the Seljuks becoming the dominant
power in the Islamic world, an important turning point occurred in
both Turkish history and the history of Islamic civilization. The
Seljuks transferred many military and administrative practices to
later Turkish and Islamic states (Alptekin, n.d.).

The Great Seljuk army generally consisted of palace
ghulams, hassa troops, provincial or iqta soldiers, Turkmen forces
and auxiliary troops from dependent states (Goksu, 2008). The
ghulam system provided soldiers and commanders connected with
the central authority. Hassa troops formed an important core of the
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ruler’s military power. Turkmen forces contributed especially
through mobility, raiding capacity and frontier activity.

The iqta system was an important institution that combined
military and fiscal functions. By assigning certain revenue sources
to military personnel, the state ensured the continuity of military
power and reduced the immediate fiscal burden on the central
treasury. The iqta holder was responsible for raising and maintaining
soldiers, which connected provincial resources with military service.

The success of the Great Seljuk army was not related only to
the number of soldiers, but also to the processes of pre-campaign
assembly, inspection and movement order. Campaign organization
required gathering forces from different regions, inspecting
equipment and numbers, determining routes, arranging supply and
establishing command coordination (Yenidogan, 2021). These
activities show the administrative dimension of Seljuk military
power.

The Seljuk model is important because it created a bridge
between earlier steppe traditions and later Ottoman fiscal-military
institutions. The combination of mounted forces, professional palace
units, provincial revenue assignments and frontier elements
produced a flexible yet hierarchical army. This flexibility was a
major advantage in the wide and diverse geography of the Seljuk
world.

Army, Administration and Hierarchy in the Seljuks of Rum

The Seljuk State of Rum emerged through the organization
of Turkmen masses who came to Anatolia after the victory of
Manzikert. In the political and military conditions of Anatolia, it
developed a distinctive military structure (Goksu, 2008). This
structure was shaped by the heritage of the Great Seljuks, the
presence of Turkmen groups, relations with Byzantium, the Crusades

and the changing frontier environment of Anatolia.
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In the Seljuk army of Rum, ghulams and iqta soldiers were
prominent among the standing forces, while paid soldiers, troops of
dependent states, Turkmen and frontier forces, and volunteers were
counted among the auxiliary forces. This classification shows that
the Seljuk army was not a single homogeneous body. It was a
composite organization that combined different legal, fiscal and
social bases of military service.

The divan al-arz was an important administrative institution
responsible for the registration, dispatch, organization and
inspection of the army. The duties of the emir-i arz in campaign
preparations, troop arrangement and the movement plan of the army
show that military organization was integrated with bureaucratic
procedures. The existence of such an office demonstrates that
military power depended on record keeping, inspection and
administrative planning.

In the Seljuks of Rum, the office of beylerbeyi was one of the
highest military-administrative positions of the army organization.
The beylerbeyi was not merely a battlefield commander, but also a
figure connected with state protocol, provincial administration and
construction activities (Celik, 2022). This office illustrates the close
relationship between command, administration and political
hierarchy in the Seljuk state.

The command hierarchy included offices such as malik al-
umara or beylerbeyi, emir, serlesker or subasi, ellibasi and kutval.
This hierarchy reflects the connection between military organization,
central administration, provincial governance and campaign
organization. It also shows that Seljuk military administration cannot
be understood only through the battlefield; it must be examined
together with the general state structure.
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Campaigns, Logistics and Frontier Forces in the Seljuk Army

In the success of Seljuk military power, campaign planning
was as important as human resources. Controlling vast geographies
required organizational capacity for gathering, inspecting and
arranging soldiers from different regions. This capacity depended on
the cooperation of central officials, provincial authorities,
commanders, iqta holders and tribal leaders.

The iqta system was not merely the allocation of income to
soldiers; it was also an instrument that established a military-fiscal
link between the provinces and the center. In return for assigned
revenue, the iqta holder raised soldiers and joined the army with
them during campaigns. This arrangement helped maintain a cavalry
force without requiring the state to pay every soldier directly from
the central treasury.

Frontier forces and Turkmens played an important role in
both defense and raiding activities in border regions. Frontier zones
complemented the central army and also contributed to the political
and cultural transformation of Anatolia. The role of these forces
should not be reduced to irregular raiding; they were part of a wider
frontier system that linked settlement, defense, expansion and
political authority.

Logistics was a decisive factor in Seljuk campaigns. Food,
fodder, animals, roads, seasonal conditions and supply routes
determined the effectiveness of military movement. A mobile army
could not function without careful planning of resources. For this
reason, the study of Seljuk military history must include not only
ranks and units, but also the administrative capacity that made
campaigns possible.

The Seljuk experience demonstrates that Turkish military
organization had become a sophisticated structure by the medieval
period. It combined military service, land revenue, palace training,
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frontier mobility, bureaucratic inspection and political hierarchy.
This combination later influenced several Turkish and Islamic states,
including the Ottoman Empire.

Military Organization in the Ottoman Empire

The Classical Ottoman Army

In the foundation period, the Ottoman army was primarily
organized on the basis of land forces. From the reign of Orhan Bey
onward, naval elements also began to develop. Ottoman military
organization is generally examined under the headings of land
forces, naval forces and, in the late period, air units (Unal, 2011).
This broad classification shows that the Ottoman army gradually
became a complex imperial military institution.

Ottoman forces may be evaluated under three main
categories: kapikulu forces, provincial forces and naval forces
(Uzungarsili, 2024). Kapikulu soldiers were centrally paid forces of
the sultan and included the Janissaries, the armorers, the artillery
corps and the kapikulu cavalry. Provincial forces included timar-
holding cavalrymen, yaya and musellem troops, frontier units and
other local military elements. The navy became increasingly
important as the empire expanded into coastal and maritime zones.

The success of the Ottoman army during the expansion
period was linked not only to military discipline, but also to
campaign organization, logistics, management of fiscal resources,
the timar system and the capacity to adapt to technology. The timar
system in particular created a connection between provincial land
revenue and cavalry service, resembling earlier fiscal-military
arrangements while developing in a specific Ottoman form.

The classical Ottoman army was composite. It included
central professional forces, provincial cavalry, auxiliary groups,
fortress troops, naval personnel and artillery specialists. This
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diversity allowed the Ottoman state to operate in different terrains
and against different opponents. It also required a sophisticated
administrative structure to maintain records, pay salaries, assign
timars, organize routes and supply campaigns.

Firearms and artillery became increasingly important in
Ottoman military power. The Ottomans did not merely inherit older
steppe or Seljuk patterns; they also adapted to gunpowder warfare
and siege technology. The combination of cavalry, infantry, artillery
and logistics contributed to the effectiveness of the Ottoman army in
the classical period.

Institutional Diversity and Logistical Capacity in the Ottoman
Army

The power of the classical Ottoman army came from its
ability to combine different military components within the same
campaign order. While the kapikulu forces formed a central and paid
professional core, timar-holding cavalry provided cavalry power
connected to provincial revenue arrangements. The navy expanded
the military horizon of the state beyond land campaigns, especially
in the Mediterranean and the Black Sea.

The timar system established the relationship between
military service and land revenues and became one of the basic
mechanisms of the Ottoman provincial order. During the age of
conquest, this system produced cavalry power without placing a
heavy immediate burden on the central treasury. However, economic
changes, the increasing importance of firearms and the
transformation of provincial administration gradually reduced the
military effectiveness of timar cavalry.

Campaign logistics were among the main strengths of the
Ottoman military system. The movement of large armies required
roads, bridges, depots, transport animals, food, fodder and

coordination with local authorities. Ottoman campaigns therefore
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depended on a combination of military command and administrative
preparation. Without this logistical capacity, the composite structure
of the army could not have operated effectively.

The growth of the kapikulu corps, the prolongation of
campaigns and the increasing effect of firearms on the battlefield
changed the classical military balance over time. The fiscal burden
of the central army increased, and the number and quality of military
statuses became subject to debate. These developments prepared the
ground for reform efforts in the early modern and modern periods.

The Ottoman military system should therefore not be
described only as a successful classical model or only as a declining
institution. It was a dynamic structure that responded to
demographic, fiscal, technological and geopolitical pressures. Its
transformation must be evaluated through the interaction between
centralization, finance, technology and social change.

Modernization and Military Reforms

From the seventeenth century onward, the need for reform in
the Ottoman army became more visible due to fiscal problems,
prolonged wars, changes in the provincial order and transformations
in European military technology. In this process, new units and
reform attempts such as the Nizam-i Cedid, Sekban-i Cedid, the
Eskinci corps and the Asakir-i Mansure-i Muhammediye appeared.
These reforms reflected the search for a more centralized and
disciplined military structure.

Rather than explaining Ottoman military transformation only
through the concept of decline, it is more appropriate to evaluate it
through multiple factors such as the changing nature of warfare, the
growing fiscal burden, and quantitative and qualitative problems
within kapikulu and provincial forces. The reform process was also
affected by political resistance, financial limitations and the

difficulty of replacing long-established institutions.
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The kapikulu cavalry and other central corps were affected
by changes in military technology and organization. Studies on the
sixteenth and seventeenth centuries show that military change within
the Ottoman Empire was complex and cannot be reduced to a simple
narrative of deterioration (Unsal, 2023). Institutional transformation
was uneven: some units adapted, some lost effectiveness and some
became sources of fiscal or political pressure.

Despite the reforms of the late Ottoman period, the effort to
establish a centralized and modern regular army remained a long and
difficult process. Military schools, new training methods, European-
style organization and new command structures gradually changed
the army. These developments later influenced the reorganization of
military institutions in the Republican period.

Ottoman modernization also shows that Turkish military
history includes both continuity and rupture. While older values of
discipline, loyalty and service remained important, the institutional
structure of the army was reorganized according to new
technologies, educational institutions, fiscal arrangements and
concepts of state power. This transformation connects Ottoman
military history with broader processes of modern state formation.

Comparative Evaluation

Turkish military organization shows a dynamic structure that
adapted to changing political, cultural and technological conditions
in different periods. In the pre-Islamic period, a cavalry-centered,
mobile and socially integrated military tradition came to the fore.
The decimal system, command hierarchy, steppe tactics and the close
relationship between army and society constituted the basic elements
of this tradition.

After the adoption of Islam, Turkish military organization
interacted with Islamic state institutions. The ghulam system, hassa

troops, provincial forces and fiscal arrangements such as iqta
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changed the earlier military structure. However, the steppe heritage
did not disappear. Mobility, cavalry, loyalty to the ruler and frontier
activity continued to shape military life.

In the Seljuk period, military organization was closely tied to
the fiscal and administrative structure of the state through the iqta
system and campaign organization. In the Seljuks of Rum, offices
such as beylerbeyi, emir-i arz and subasi show that the army was
integrated with central and provincial administration. The Seljuk
model therefore represents a mature stage in the institutionalization
of Turkish military power.

In the Ottomans, the composite structure formed by kapikulu
forces, provincial troops and the navy produced a successful military
system in the classical period. However, changes in military
technology, fiscal crises and the transformation of provincial
structures created a need for reform from the seventeenth century
onward. This process produced a long modernization experience that
continued into the nineteenth and early twentieth centuries.

Comparative Synthesis across Periods

There is no single institutional line that continued directly
and unchanged from the pre-Islamic steppe order to the Seljuk and
Ottoman military systems. Nevertheless, mobility, discipline,
command hierarchy, the close relationship between political
authority and military power, and the capacity to adapt to new
conditions formed important lines of continuity. These elements
were reinterpreted in each period according to the needs of the state.

The Seljuks attempted to balance the steppe heritage with
Islamic state tradition through ghulam, iqta and Turkmen forces. The
Ottomans developed a more complex military-administrative order
influenced by Seljuk, Ilkhanid, Mamluk, Byzantine and
Mediterranean experiences. Therefore, continuity in Turkish military
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history should be understood as selective adaptation rather than
simple repetition.

The comparison also shows that military institutions cannot
be separated from economic resources. Steppe armies depended on
horses, herds and mobile social organization. Seljuk armies
depended on iqta revenues, palace forces and frontier groups.
Ottoman armies depended on the timar system, central salaries,
taxation, logistics and naval resources. In every period, military
capacity was tied to the way the state organized resources.

Another important point is the relationship between military
success and political legitimacy. In early Turkish states, the ruler’s
capacity to command, protect and distribute resources supported his
authority. In Seljuk and Ottoman contexts, military command was
also tied to bureaucratic office, fiscal assignment and imperial
ideology. Thus, the army was not merely an instrument of war; it was
a central institution of political order.

This comparison demonstrates that Turkish military
organization was shaped not only by military needs but also by
economic resources, political legitimacy, social structure and
technological change. A balanced interpretation must therefore avoid
both romantic generalizations and one-sided narratives of decline.
The historical experience is best understood as a continuous process
of institutional adaptation (Oztiirk, 2005).

Conclusion

Turkish military organization developed through a long
historical process extending from the steppe environment of Inner
Asia to the imperial structures of the Seljuks and Ottomans. In the
earliest periods, cavalry-centered mobility, the decimal system,
command hierarchy and the army-society relationship were decisive.
These features were not isolated military techniques; they were
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connected with social life, political authority and economic
conditions.

The adoption of Islam did not eliminate earlier traditions.
Instead, it created a new field of synthesis in which steppe military
culture interacted with Islamic concepts of rulership, palace-centered
forces, professional soldiers and fiscal institutions. The Seljuks
institutionalized this synthesis through ghulam, hassa, iqta, Turkmen
and auxiliary forces, while the Seljuks of Rum adapted it to the
political geography of Anatolia.

The Ottoman Empire inherited earlier military experiences
but also developed a distinctive imperial military system. Its
classical structure combined central kapikulu forces, provincial
cavalry, artillery, fortress troops and naval elements. Over time,
fiscal changes, gunpowder warfare, administrative transformation
and European military developments made reform necessary.
Ottoman modernization was therefore part of the broader
transformation of Turkish military institutions.

In conclusion, Turkish military organization should not be
interpreted as a single unchanged model. It should be understood as
a multilayered historical experience continuously transformed
through steppe heritage, Islamic state institutions, the Seljuk
military-fiscal order and Ottoman modernization. This perspective
allows Turkish military history to be read not only as a story of
armies and wars, but also as a history of institutions, resources,
legitimacy and adaptation.
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BOLUM 3

SOSYAL BIiLGILER OGRETIMINDE MIT: SOZLU
VE YAZILI EDEBIiYAT BAGLAMINDA
DEGERLENDIRME

MEMET KUZEY!

Giris
Kiiltiir; bireyin diisiince, inan¢ ve duygu diinyasinda
sekillenen, kusaktan kusaga aktarilan degerler, normlar, tutumlar ve
yasam pratikleri biitlintidiir. Kiiltiir; toplumsal, tarthsel, 6grenilip
aktarilmasi gereken kalitsal nitelikler tasiyan, islevsel, birlik i¢inde
cokluk, farklilik, devingen ve degiskendir (Turan, 2019). Bu yoniiyle
kiiltiir yalnizca sembolik bir anlam evreni degil, ayn1 zamanda
toplumsal siirekliligin temel kaynagidir (Ziyatbay, 2024). Kiiltiiriin
iretkenligini ve siirekliligini koruyabilmesi, mensuplarinin kendi
ozglinliiklerinin bilincinde olmalarina ve kiiltiirel kimliklerine giiven
duymalarina baglidir. Nitekim Claude Lévi-Strauss (2013), kiiltiiriin
varhigim siirdiirebilmesi i¢in aktaricilarin  6zgiinliiklerinden ve
farkliliklarindan emin olmalar1 gerektigini belirtir. Bu durum,
kiiltiirel aktarimin yalnizca bilgi aktarimi degil, ayn1 zamanda kimlik
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ingast siireci oldugunu gosterir. Bu nedenle kiiltiiriin aktarilmasinda
ozellikle 6gretim programlar: 6nemli bir rol iistlenir.

Gecmiste olusan kiiltiirel birikim ve bilgi mirasinin sistemli
bicimde yeni kugaklara aktarilmasini saglayan dnemli araglardan biri
de sozlii ve yazili edebiyattir. Yazinin bulunmadigi toplumlarda
bilginin bellege dayali olarak ritmik kaliplar ve siirsel bir iislup
aracilifiyla ortak bi¢imde iiretilip kusaktan kusaga aktarilmasina
dayanan bir anlatim gelenegi olan sozlii edebiyat ile; bilginin insan
hafizasindan c¢ikarilarak kitap gibi “dis bellek” araglaria
kaydedilmesiyle olusan ve bireysel 6zgiinliik ile analitik diislincenin
on plana ¢ikt1ig1 metin temelli yazili edebiyat araciligiyla yiiriitiilen
bu siireg, toplumsal kimligin insasint ve ortak degerler etrafinda
biitiinlesmeyi hedefler. Insanin “anlam arayis1” ve “deger insas1”
baglaminda sozlii ve yazili edebiyatta insant maddi ve manevi
yonleriyle bir biitiin olarak ele alan kiiltiirel bir aktarim alani
olusturur (Kanca, 2020; Gilimiis, 2021). Bu baglamda mitler sézlii
edebiyatin en giiclii anlatilarindan biridir.

Sosyal bilimler; insan1, onun toplumsal iligkilerini ve kiiltiirel
stireclerini inceleyen disiplinler biitliniidiir. Psikoloji, sosyoloji,
siyaset bilimi, felsefe, ekonomi ve antropoloji gibi disiplinler, bu
biitiiniin temel alanlarini olusturur (Ataman, 2026). Sosyal bilgiler
ise bu disiplinlerin kuramsal ve yontemsel birikimlerinden
yararlanarak bireyin toplumsal varolusunu bilingli ve sorumlu bir
O0zne olarak gerceklestirmesini amaglayan disiplinler arasi bir
miifredat dersidir. Tarih, cografya, ekonomi, sosyoloji, antropoloji,
psikoloji, felsefe, siyaset bilimi, hukuk ve vatandaslik bilgisine
iliskin  kazanimlarin  6grenme alan1  ve iinite merkezli
biitlinlestirilmesiyle yapilandirilan derstir. Bu ders, bireyin sosyal ve
fiziki c¢evresiyle etkilesimini ge¢cmis—bugiin—gelecek stirekliligi
icerisinde ele alir. Bu ders toplu 6gretim anlayisi dogrultusunda
yapilandirilmis ve bireyin etkin, bilin¢li bir vatandas olarak
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yetistirilmesini amaglayan disiplinler aras1 bir ders olarak tanimlanir
(Milli Egitim Bakanligi [MEB], 2004; MEB, 2005).

Sosyal bilgiler, egitim aracilifiyla nasil bir toplum ve
vatandas tasavvur edildigine iliskin hem tarihsel hem de analitik bir
bakis acis1 sunar (Sardo¢, 2021; Simsir & Cetiner, 2021). Barr,
Barth, & Shermis (1977)’a gore vatandaglik yaklagimi; kiltiirel
stirekliligi 6nceler. Bu yaklagim; sosyal bilgiler 6gretiminin yalnizca
bilgi aktarimini degil, ayn1 zamanda kiiltiiriin, tarihin ve toplumsal
bellegin yeniden sekillendirilmesini esas aldigini gosterir.

Sosyal bilgiler 6gretiminde kiiltiirel aktarimin saglanabilmesi
amaciyla farkli metin tiirleri ve cesitli 6gretim materyallerinin
kullanilmasini, 6grencilerin toplumsal olgular1 anlamlandirmalarina
katki sunar; aynt zamanda onlarin g¢esitli beceri ve degerleri
kazanmalarin1 destekleyen oOnemli pedagojik araglar olarak
degerlendirir (Yetisensoy ve Demir, 2023). Bu baglamda, ders
kitaplarinda yer alan metin ve gorsel materyallerin de 6grencilerin
toplumsal konulara iliskin farkindalik ve biling diizeylerini
gelistirmede 6nemli bir rol tstlendigi belirtilir (Degirmenci, Kuzey
ve Yetisensoy, 2019).

Tiirkiye’de egitim politikalarinin gilincel vizyonunu temsil
eden Tirkiye Yiizyili Maarif Modeli, “kiiltiirel miras”, “toplumsal
bellek” ve “milli kimlik” kavramlarini merkeze alarak milli ve
manevi degerlerle donanmus, estetik duyarliliga ve elestirel diistinme
becerisine sahip bireyler yetistirmeyi hedefler (MEB, 2024a). Bu
modelde vurgulanan kiiltiirel miras, toplumsal bellek ve milli kimlik
gibi kavramlar, mitoloji ¢alismalarinin sundugu kuramsal ¢ergeveyle
onemli dlgiide ortiisiir (Yumru, 2025; Ozhanc, 2022).

Mitolojik anlatilar, tarihsel biling, kiiltiirel kimlik ve
toplumsal degerlerin olusumunu yansitan anlati yapilari nedeniyle
sosyal bilgiler 6gretiminin icerik alanlartyla dogrudan iliskilidir. Bu
baglamda mitler, kimlik ingasin1 besleyen dinamik anlam kaynaklari
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olarak degerlendirilebilecegi gibi sosyal bilgiler 6gretiminde
kiilttirel stirekliligin anlasilmasi ve toplumsal aidiyetin kavranmasi
acisindan islevsel bir icerik alan1 sunar (Sara¢ & Fidan, 2025).

Nitekim mitler yalnizca ge¢mise ait anlatilar ya da “eskilerin
masallar1” olarak goriilebilecek pasif metinler degil; kiiltiirel aidiyet,
estetik duyarlilik ve vatanseverlik bilinci gelistiren canli anlam
sistemleri olarak degerlendirilir (Davlyatova & Ozoda, 2025).
Bununla birlikte mevcut o6gretim uygulamalarinda mitolojik
iceriklerin cogu zaman sinirli, ylizeysel ya da tarihsel baglamindan
kopuk bigimde ele alindig1 goriiliir (Diindar, Kizik, & Kurt, 2022).
Bu durum, mitlerin toplumsal bellek, kiiltiirel siireklilik ve milli
kimlik olusumundaki islevinin egitim siirecinde yeterince
degerlendirilememesi sorununu ortaya koymakta ve mitoloji temelli
yaklagimlarin sosyal bilgiler 6gretiminde daha sistemli bi¢cimde ele
alinmasini gerektirir.

Mitler, bu anlamda toplumsal bellegin en duru ve giiclii anlati
bi¢imlerinden biri olarak &ne ¢ikar (Ozhanc1,2022). Mitlerin
“gergcek” ve “kutsal” olarak algilanmasi, onlarin yalnizca gegmise ait
anlatilar degil, diinyay1 anlamlandirma bigimini sekillendiren temel
diisiince kaliplar1 oldugunu gosterir (Legeza, 2019; Boldisor, 2015).
Bu baglamda Eliade (2016), mitleri insanin varolussal anlam
arayisin1 yapilandiran kurucu anlatilar olarak ifade eder. Mitlerin
yapisal Ozelliklerini inceleyen yapisalci yaklasim ise oOzellikle
Claude Lévi-Strauss (2013)’un c¢alismalariyla sistematik bir
kuramsal c¢ergeve kazanmigtir. Bu yaklasima goére mitler;
karsitliklari, tekrar eden motifleri, anlat1 kaliplar1 ve karakter rolleri
iizerinden belirli bir yap1 icinde orgiitlenen anlatilardir (Pamukcu,
2024). Bu yonlyle mitlerin egitim ortaminda incelenmesi,
ogrencilerin anlat1 yapisim1 ¢oziimleme, yorumlama ve elestirel
diistinme becerilerinin gelistirilmesine katki saglayabilecek bir
Ogrenme alani sunabilir.
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Ilgili literatiir incelendiginde mitolojik anlatilarm egitim
stireclerinde farkli disiplinler baglaminda ele alindig1 goriilmektedir.
Dikici ve Aytan (2025), Tiirk¢ce derslerinde mitolojik metinlerin
kullanim1 iizerine gergeklestirdikleri calismada bu metinlerin
ogrencilerin temel degerleri fark etmelerine katki sagladigini ortaya
koymuslardir. Ayrica 68rencilerin mitolojik anlatilara ilgi duyduklar
ve bu metinleri eglenceli bulduklar1 belirlenmistir. Giileg (2018) ise
mitlerin cografya egitiminde kullanilmasinin dersleri daha ilgi ¢ekici
ve etkili hale getirebilecegini ortaya koyarak mitolojik anlatilarin
cografya Ogretiminde islevsel bir arag olarak
degerlendirilebilecegini  gostermistir. Ozkartal (2015), Tiirk
mitolojisi ve destanlarinin sanat egitimindeki yerini ele aldig:
calismasinda, bu anlatilarin egitim siireclerinde kullanilmasinin
gerekliligini vurgulayarak 6grencilerin hem biligsel hem de gorsel
gelisimlerine katki saglayabilecegini ve milli-manevi degerlerin
kazandirilmasinda 6nemli bir rol iistlenebilecegini belirtmistir.
Kaplan ve Aydin (2022) ise ¢ocuk edebiyati eserlerinde yer alan
mitolojik hayvanlar1 inceleyerek bu unsurlarin nasil kullanildigini ve
hangi anlamlarla yiiklendigini ortaya koymus; ¢ocuk edebiyatinin
hayvan mitleri bakimindan zengin bir igerik sundugu sonucuna
ulagsmistir. Ancak ilgili literatiir incelendiginde mitolojik anlatilarin
sosyal bilgiler 6gretimi baglaminda ele alindig1 ¢aligmalarin sinirh
oldugu goriilmektedir.

Uluslararas1 literatiirde de mitlerin egitim ve kiiltiir
alanindaki islevine yonelik ¢esitli calismalar bulunmaktadir. Legeza
(2019), Mircea Eliade’nin mit anlayisini inceleyerek mitlerin temel
ozelliklerini ve modern diinyadaki 6nemini ortaya koymus; mitlerin
din, siyaset, edebiyat ve sanat gibi farkli alanlar1 etkilemeye devam
ettigini  belirtmistir. Lopez Firas, Isidori ve Hadjistephanou
Papaellina (2015) Yunan mitolojik anlatilarinin ¢agdas Olimpik
egitim baglaminda kullanimini ele aldiklar1 ¢alismalarinda, mitlerin
spor egitimi araciligiyla olimpik degerlerin aktarilmasina katki
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saglayabilecegini ifade etmislerdir. Goldstein (2003) ise mitlerin
ogretmen egitimindeki pedagojik giiclinii inceleyerek mitolojik
anlatilarin 6gretmen adaylarinin bireysel ve mesleki gelisimini
destekleyen etkili bir egitim araci oldugunu vurgulamaktadir.

Dolayisiyla problem durumu; mitolojinin sosyal bilgiler
ogretiminde kiiltiirel miras ve milli kimlik insas1 baglaminda nasil
ve hangi kuramsal g¢ergeveyle ele alinmasi gerektigi sorusunda
diigtimlenmektedir. Mitlerin, 6grencilerin anlam kurma siireclerine
ve deger gelistirme boyutlarina nasil katki saglayabilecegi, bu
calismanin temel problem alanini olusturmaktadir. Bu durum
literatiirde mitoloji temelli sosyal bilgiler 6gretimine iliskin
kuramsal bir boslugun da bulundugunu gdostermektedir.

Bu kuramsal boslugu gidermek amaciyla mitoloji, sosyal
bilgiler 6gretiminde sosyal insacilik, kiiltiirel bellek kurami, anlati
temelli 0grenme, degerler egitimi, elestirel pedagoji ve ¢okkiiltiirlii
egitim gibi tamamlayic1 kuramsal ¢erceveler lizerinden ele alinabilir.
Bu ¢ergeveler, mitlerin yalnizca kiiltiirel mirasin aktarim araci degil,
aynt zamanda oOgrencilerin anlam kurma, kimlik gelistirme ve
elestirel diisiinme becerilerini destekleyen pedagojik araclar
oldugunu ortaya koymaktadir.

Bu c¢aligmanin amaci, mitlerin sosyal bilgiler 6gretimindeki
roliinii sozlii ve yazili edebiyat baglaminda degerlendirerek, kiiltiirel
aktarim ve degerler egitimi ekseninde mitoloji temelli bir 6gretim
yaklagiminin imkanlarini ortaya koymaktir. Mitolojinin biitiinciil bir
perspektifle sunulmasi, 6grencinin bilgiyi yalnizca biligsel diizeyde
edinmesini degil; ayn1 zamanda de§er ve anlam boyutuyla
i¢sellestirmesini de desteklemektedir (Nomer, 2025).

Bu dogrultuda cgalisma, sosyal bilgiler 6gretiminde mitoloji
temelli bir yaklasimin disiplinler aras1 yapiyr giiglendiren, milli
kimlik ve kiiltiirel siireklilik bilincini derinlestiren ve Ogrenciyi
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anlam diinyast zengin bir 06zne olarak yetistirmeyi hedefleyen
pedagojik bir imkan sundugunu temellendirmeyi amaglamaktadir.

Ayrica aragtirma, Tiirkiye Yiizyilt Maarif Modeli’nin insani
cok boyutlu bir varlik olarak konumlandiran perspektifiyle uyumlu
bigimde, mitlerin sosyal bilgiler 6gretimindeki yerini kuramsal
diizeyde degerlendirmeyi hedeflemektedir. Mitolojinin “bilinmesi
gereken” bir kiiltiirel alan oldugu kabuliinden hareketle, milli
kimligin kiiltiirel temellerini giiclendirme yollar1 analiz edilmekte ve
mitlerin egitim programlarina saglayabilecegi kuramsal katki
tartisilmaktadir.

Mit

Insanin  varolusundan  giiniimiize kadar toplumlarin
kendisini, dogay1 ve diinyay1r anlamlandirma c¢abalarini sembolik
bicimde yansitan mitler, farkli kuramsal yaklasimlar ve disipliner

bakis acilar1 dogrultusunda cesitli sekillerde tanimlanmistir. Bu
tanimlamalardan bazilar1 agsagida verilmistir.

Mit, kelimesi masal, dykii anlatimi veya kurgu anlamina
gelen Yunanca “mythos” kelimesinden tiiretilmistir. Insan
deneyimlerinin kolektif bellege aktarilmasi sonucunda ortaya ¢ikan
toplumsal anlatilardir (Vennila, 2018).

Mit, doga, evren ve toplum kokenlerini agiklamaya calisan
ilk diisiince eylemlerinin en eski anlatilaridir (Smythe, 2014).

Mit, kiiltiirel inang ve degerlerin aktarilmasini saglayan
sembolik anlatilardir (Segal, 1978).

Mit, diinyay1 anlamlandirmaya calisan bir diislince ve anlama
modelidir (Frog, 2018).

Mit, gecmiste yasanildigina inanilan olaylar, kiiltiirel
diistince ve egitim sistemlerini yansitan geleneksel anlatilardir
(Casadio, 2019).
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Mit, bir toplumun dini inanglar1 ve kolektif hafizastyla iliskili
sembolik anlatilardir (Tag, 2000).

Mitoloji, genellikle kdkeni bilinmeyen ve kismen geleneksel
olan, goriiniiste gercek olaylar1 anlatan ve 6zellikle de dini inangla
iligkilendirilen sembolik anlatilardir. Mitler toplumlarin kendilerini
ve diinyayr anlamlandirma bi¢imlerinin kiiltiirel anlatilaridir
(Buxton, Smith, & Bolle, 2026).

Mit; milli kiiltiiriin temelini olusturan, milli tefekkiir ve
psikolojinin ilk kaynagi olan, geg¢misten siiziilerek gelecegi
sekillendiren (gelecek ge¢miste yazilidir) ve diinyayr algilayis
bi¢imini modelleyen temel diinya goriisiidiir (Bayat, 2017).

Bu tanimlardan hareket ile mit, insanin kendini ve diinyay1
anlamlandirma siirecindeki ilk eylem, ilk diisiince, ilk egitim, ilk
hukuk, ilk kavram ve akil yiiriitme eylemlerini igerir. Bu nedenle,
mit hem sosyal bilimlerin temelini olusturdugu sdylenebilir hem de
sosyal bilgiler dersi kapsaminda baglantili olarak ele alinmasi
gereken 6nemli bir konu oldugu ifade edilebilir.

Mitlerin Islevsel Boyutu

Mit terimi, etimolojik olarak Yunanca mythos (s6z, anlati)
kelimesine dayanir ve 18. yiizyildan itibaren modern diigiince i¢inde
bilimsel bir kavram olarak sistematik bi¢cimde ele almnir.
Antropolojik mit teorileri kiiltiirii; psikolojik mit teorileri zihin ve
biling siireclerini; sosyolojik mit teorileri ise toplumsal yap1 ve
diizeni merkezine alarak mitin islevini agiklamaya calisir. Mit,
kendine 6zgli bagimsiz bir disiplin olmasa da insanin kendisini ve
cevresini anlamlandirma ¢abasinda temel bir olgu olarak
degerlendirilir (Bayat, 2018).

Mitolojinin tarihi, insanlik tarihi kadar eskidir. Insan,
varolusundan itibaren doga olaylarini, yasam ve 6liim gercegini,
evrenin diizenini ve kendi ontolojik konumunu anlamlandirma
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ihtiyac1 duymustur. Mitler, duygulari, diisiinceleri, inanglart ve
toplumsal pratikleri kolektif bir yasam bigimine donistiirerek
kiiltiirel mirasin siirekliligini saglamis ve insan davranislarina model
olusturan paradigmatik Orilintiiler sunmustur (Alizade, 2013;
Kaynak, 2012).

Yapisalci yaklagim, miti bir dil gibi isleyen bir sistem olarak
degerlendirir; mitin anlami, onu olusturan en kiigiik birimlerin
(mitemlerin) Orgiitlenme biciminde ortaya cikar (Parladir, 2006).
Mitler hem tarihsel (ge¢miste yasanmis) hem de tarih dis1 (her zaman
gecerli) boyuta sahiptir ve kiiltiirel bellegin ingasinda ge¢mis, simdi
ve gelecegi kapsayan bir form olarak islev goriir (Batuk, 2009). Bu
slirecte mitler, yalnizca anlat1 degil; toplumsal diizeni, normlar1 ve
degerleri kusaktan kusaga tasiyan canli bir kiiltiirel mekanizma
olarak goriiliir.

Mitler, bireylere yasami anlamlandirma ve deger kazandirma
islevi sunar. Geg¢mis deneyim ve kutsal referans sistemleri
aracilifiyla toplumsal kimligin ve kolektif bilincin olugsmasina katki
saglar. Sozlu kiiltlir unsurlari, ritiieller ve mitik pratikler bu aktarim
stirecini somut davranis kaliplar lizerinden gergeklestirir; boylece
kiiltiirel stireklilik hem diisiinsel hem de pratik diizeyde yeniden
dretilir (Ulutiirk, 2012).

Mitler, toplumsal bellegin “genetik kodlar1” ve milli suurun
aynasi olarak degerlendirilir. Kiiltiirel stirekliligi saglayan dinamik
unsurlar olarak mitler, bir milletin fikir ve diislince tarihini yansitir
ve toplumsal yapi ile davranig bi¢imlerini sekillendiren temel araglar
olarak islev goriir (Yilar, 2005). Bu yoniiyle 6gretimde kiiltiirel
stirekliligin teminati, toplumsal bellegin ve kolektif kimligin kurucu
ogeleri olarak gortiliir.

Mitoloji, diinya tarihinin en eski kaynaklarindan biri olarak
kabul edilir ve eski insanin egitim sistemi islevi gordiigii kabul edilir.
Olaylarin kendisinden ¢ok ortaya c¢ikis sebeplerini agiklayarak
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insanlik tarihine felsefi bir derinlik kazandirir. Bu ¢er¢evede mitoloji
hem dini hem de Kkiiltiirel kdkenleri barindiran en temel anlati
katmanin1  olusturarak toplumun deger, inan¢ ve davranig
bigimlerinin sekillenmesine hizmet eder (Alizade, 2013; Eliade,
2016; Batuk, 2009).

Mit ve Sozlii Tarih (Toplumsal Bellek)

Toplumsal bellek, ayni olaylara taniklik eden bireylerin
yasant1 ve anilarinin ortak bir zeminde bulusmastyla olusan kolektif
hafizayr ifade eder. Bu bellek, toplumlarin kiiltiirel arsivi
niteligindedir ve kimlik insasinda belirleyici bir rol oynar. Mitler,
ritlielin s6zIlii boyutunu olusturan kutsal anlatilar olarak toplumsal
sistemin igleyisini ve yasalarin1 korumayi amaclayan anlamlar
biitiintiidiir (Eren, 2025). Ayni zamanda, bu kolektif hafizay1
sembolik bi¢imde diizenleyerek kusaklar arasi aktarimi miimkiin
kilar.

Sozli anlatilar ve mitler, toplumsal bellegin korunmasinda
temel araglardir. Mitlerin soyutlama yapma, semboller arasinda iliski
kurma ve ¢ok katmanli anlam iiretme kapasitesi, Ogrencilerin
analitik diisinme ve kavramsal iliskilendirme becerilerini
destekleyen biligsel bir ara¢ niteligi tasir. S6zIi kiiltiir unsurlari,
tarihin yalnizca yazili belgelerden ibaret olmadigini; yasayan bir
bellek olarak varligini siirdiirdiiglinti gostermektedir (Gokalp, 2024).
Ayrica mitler, toplumlarin ge¢misteki inanglarini, kahramanlik
anlatilarini ve diinya goriislerini sonraki kusaklara aktaran bir bellek
hazinesi olarak iglev goriir.

Mitlerin metafor {iretme giici, karmasik duygulan
diizenlemeye ve insani durumlar1 anlamlandirilabilir hale getirmeye
hizmet eder; boylece 6grenme siirecinde duyussal boyutu gii¢lendirir
(Bruner, 1989). Bu 6zellik, mitleri yalnizca kiiltiirel icerik degil, ayn1
zamanda degerler egitimi ve anlam insas1 siireclerinde etkili bir
pedagojik arag¢ haline getirir.
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Mit ve Yazih Kiiltiir iliskisi

Mitoloji, mit-yazili edebiyat ve folklor-yazili kiiltiir iligkisi
baglaminda bedii ifadelerin 6zgiin dil yapilarinin anlagilmasini
saglayan temel bir referans alanidir. Mitler, yazili edebiyatin
arketiplerini olusturmus; estetik ve sembolik anlatim bigimlerinin
tarthsel kokenini agiklamis ve gorlniirliigiini miimkiin kilmistir.
Yazili edebiyatin ortaya ¢ikisi sozlii diisiinceyi dontstiirdiigi gibi,
mitlerle kurdugu iligkiyi de yeniden yapilandirmistir (Mishra, 2025;
Cakir & Bulduk Tiirkmen, 2024)

Yazili tarihe sahip toplumlarda tarih anlatisinin zamanla
mitin iglevini iistlendigi; buna karsilik sozlii kiiltlirlerde mitolojinin
geemis—simdi—gelecek arasindaki bagi kuran temel diisiince sistemi
olarak varligini stirdiirmiistiir (Lévi-Strauss, 2013). Mitler; destanlar,
halk hikayeleri meddahlik, efsaneler, masallar, atasozleri, deyimler,
tirkiiler, maniler, alkis, kargis ve ninniler gibi sozlii edebiyatin
iirlinleri ve bu kiiltiirel aktarim siirecinin tastyicilaridir (Boratav,
2013). Ancak mit sahip oldugu kutsallik ve gerceklik iddiasi
bakimindan diger anlat1 tiirlerinden farklilagmaktadir.

Mit ve masal ayrimi; Eliade (2016), miti masaldan ve
destandan kesin ¢izgilerle ayirir. Ona gore mit, inanan topluluk i¢in
“gergek” ve “kutsal”dir; baslangigtaki kutsal zamanda gerceklesmis
olaylar1 anlatir. Masallar (6zellikle peri masallar1)) mitlerdeki
erginlenme (inisiyasyon) yapisini tasiyabilse de toplumsal kabul
bakimindan sekiiler bir diizlemde yer alir. Destanlar ise aristokratik
bir siir tiirii olarak degerlendirilir ve mitin sundugu kozmik baslangic
zamanindan ziyade tarihsel ve kahramanlik temalarina odaklanir.
Kavramsal ayrimi sistematiklestiren calismalarda mit (mitos),
inanant i¢in “ger¢ek” ve “kutsal” olan, yaratilis1 ve kokenleri anlatan
bir tiir olarak tanimlanir.

Efsaneler tarihsel bir c¢ekirdege dayanabilir; masallar
eglendirme ve Ogretme amaci giider, destanlar ise toplumsal
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kahramanliklar1 ve milll varolus slireglerini epik bir dille aktarir
(Kizi1l, 2021). Benzer sekilde, mitlerin baslangi¢ zamanini anlattig;
efsanelerin tarihsel donemlerde tesekkdil ettigi, mit kahramanlarinin
tanrilar, efsane kahramanlarinin ise olaganiistii gliglere sahip
insanlar oldugu belirtilir. Mit ve efsane inan¢ konusu iken masallarin
kutsiyet iddias1 bulunmaz (Yilar, 2021).

Mitin “ger¢cek ve kutsal” niteligi, masalin eglence ve ders
verme islevinden ayrilir; destan ve efsaneler ise mitik ¢ekirdegin
tarihsel ya da kahramanlik formlarina biirlinmiis varyantlar1 olarak
degerlendirilebilir (Kaynak, 2012). Mit, alelade etiyolojik
efsanelerden ayrilir; tim diinya diizenini ilgilendiren koken anlatilar
sunar. Modern diinyanin miti “yanlishk” ya da “illiizyon™ olarak
gormesine karsilik, mitin siirsel bir anlatim i¢inde hakikat iddias1
tasidig1 vurgulanir (Batuk, 2009).

Yapisalct perspektifte mit “sdylenen”, ritiiel ise “yapilan”
olarak ayrilir; mit toplumsal ¢dziimlemenin sembolik bir aracidir
(Parladir, 2006). Mitolojik motiflerin destan, masal, efsane ve
tirkilerin i¢inde sakli oldugu; ancak mitolojinin yalnizca anlatilan
bir metin degil, ayn1 zamanda ayin, gosteri ve bigim oldugu belirtilir
(Alizade, 2013). Mitler inang¢ temelinde “gercek™ kabul edilirken;
efsane, masal ve destanlar bu mitsel 6zii sanatsal ve 6gretici formlara
dontistiirtir (Ulutiirk, 2012).

Mitler bu tiirlerin arketipsel kaynagidir; diger tiirler zamanla
estetik formlara evrilebilir (Gokalp, 2024; Eren, 2025). Mitin
trajediye ve sahne sanatlarina doniisiimii, onun kurucu niteliginin
kamusal ve ideolojik temsillere evrilmesiyle aciklanir (Akgiin,
2014). Mit-masal, mit-efsane ve mit-destan iliskilerinde goriildiigi
iizere sOz sanatinin diisiinsel temeli mitolojidir. Halk edebiyati
tirlerinin arka planinda sozlii kiiltiir motiflerini tasiyan mitik
unsurlar yer alir (Bayat, 2017).
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Sosyal Bilgiler Ogretiminde Mitlerin Yeri

Kiiltiirel aktarim (Kimlik ve Kiiltiir)

Kiiltiirel bellek kuramina gére mitler, toplumsal bellegin ve
kiiltiirel kodlarin nesilden nesile aktarilmasimi saglar; kimlik ve
aidiyet insasina katki sunar (Assmann, 2011). Mitler, milli kiiltiir
degerlerinin temel taslarindan birini olusturmakta ve milli bilincin
ingasinda 6nemli bir rol tistlenmektedir (Bayat, 2017). Milli kimligin
sekillenmesinde belirleyici olan bu anlatilar, ayn1 zamanda milli-
manevi degerler sisteminin temelini olusturur (Alizade, 2013).
Somut olmayan kiiltiirel mirasin en énemli unsurlar1 arasinda yer
alan mitler, kusaklararas1 aktarimin siirekliligini saglar (Ulutiirk,
2012; Gokalp, 2024).

Ogrencinin yasadigi ¢evrenin kiiltiirel kodlarmi tanimasi,
milli biitiinliigiin yerel unsurlar {izerinden insa edilmesine katki
sunar (Glimiis, 2019). Halk hikayeleri ve mitolojik unsurlar, somut
olmayan kiiltiire] mirasin en canli 6rnekleri olarak, milli ve manevi
degerlerin icsellestirilmesine hizmet eder (Biitiiner, 2025).

Bu baglamda mitler, yalnizca ge¢misin anlatilar1 degil;
kiiltiirel bellegin tasiyicilart olarak kolektif kimligin stirekliligini
saglayan anlam sistemleri olarak degerlendirilir. Kiiltiirel aktarim
stirecinde mitler, bireyin aidiyet duygusunu giiclendiren ve
toplumsal biitiinlesmeyi destekleyen islevsel araglar olarak one
cikar.

Degerler Egitimi (Ahlak ve Vatandashk)

Islevci mit kuramu ile dinler tarihi/kutsallik yaklasimina gore
mitler toplumda islevsel bir rol iistlenerek kurallar1 ve degerleri
mesrulastirir; ideal insan modelleri sunar, kutsal diizen {izerinden
ahlaki bilinci gili¢lendirir (Malinowski, 1971; Eliade,1987).
Egitimde deger aktarim araci olarak islev goriir. Degerler, toplumun
sosyo-kiiltiirel isleyisine yon veren temel &lciitlerdir (Ozensel,
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2003). Bir toplumun siirekliligini saglayan ortak diigiince ve inang
sistemleri deger kavrami iginde tanimlanir (Ozgiiven, 1999; Akt.
MEB, 2004). Mitler, diinyaya anlam kazandirarak gergeklik ve
askinlik (kutsal diizen) kavramlarini insa eder (Eliade, 2016).

Efsanelerde 1iyiligin  odiillendirilmesi  ve  kotiligiin
cezalandirilmasi ahlaki bilincin gelisimini destekler (Yilar, 2005).
Mitlerdeki ideal insan tipleri; fedakarlik, cesaret ve diiriistliik gibi
degerleri model olarak sunar (Kaynak, 2012; Batuk, 2009). Milli
degerler, mitolojik karakterler lizerinden aktarilir (Alizade, 2013).
Modern mit doniisiimleri ise degerlerin giincel bigimlerini goriiniir
kilar (Ulutiirk, 2012).

Orneklem yoluyla deger 6gretimi kalict 6grenme saglar
(Gokalp, 2024). Doga, aile ve nezaket temelli degerler mitoloji
araciligtyla daha etkili bicimde kazandirilir (Eren, 2025). Efsaneler
ibret metni islevi goriirken (Giimiig, 2019), manevi olgunlasma ve
sabir temalar1 mitsel motiflerle aktarilir (Biitiiner, 2025). Mevsimsel
mitler evrensel degerlerin igsellestirilmesini destekler (Senocak,
2019).

Mitlerin ~ ideolojik  boyutu, degerlerin  yalnizca
aktarilmadigimi, ayni zamanda belirli toplumsal diizenleri
mesrulastiracak  bi¢gimde yeniden {retildigini gdstermektedir
(Akgiin, 2014). Bu nedenle mitler araciligiyla gerceklestirilen
degerler egitimi siirecinde, 6grencilerin bu degerleri elestirel bir
bakis agisiyla degerlendirmesi 6nem tasir.

“Adalet”, “vatanseverlik” ve “fedakarlik” gibi degerler,
mitolojik kahramanlarin eylemleri lizerinden somutlastirilir (Kizil,
2021). Bu durum, mitlerin hem normatif (deger aktaran) hem de
elestirel (degerleri sorgulatabilen) bir egitim araci olarak
kullanilabilecegini gostermektedir.
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Tarihsel Empati ve Zaman Algis1 (Tarihsel Diisiinme)

Dinler tarihi/mitolojik zaman kuramina gore, mitler kutsal
zaman ve dongiisellik kavramlari iizerinden ge¢mis topluluklarin
algisin1 anlamay1 saglar, tarihsel empatiyi destekler (Eliade,1987).
Mitler, ge¢mis toplumlarin diinyayr nasil algiladigini anlamada
temel araclardir (Eliade, 2016). Ogrencinin atalarmnm diinyay:
algilama bi¢cimini kavramasi tarihsel empatiyi gelistirir (Kizil,
2021). Mitler, gecmiste insanlarin olaylari nasil yorumladigini
gostererek tarihsel perspektif kazandirir (Yilar, 2005) ve onlarin
inanglarini, korkularimi ve davranis nedenlerini anlamayi1 saglar
(Kaynak, 2012; Batuk, 2009). Farkli toplumlarin mitlerini
kargilastirmak  kiiltiirel empatiyi giliclendirir (Parladir, 2006),
mitolojik tefekkiiriin analizi ise Ogrencinin ge¢misin zihniyet
diinyasina girmesine imkan tanir (Alizade, 2013). Bu sayede
Ogrenci, mitler araciligtyla donemin insanini kendi tarihsel baglami
icinde degerlendirmeyi 6grenir (Ulutiirk, 2012; Gokalp, 2024; Eren,
2025; Akgiin, 2014; Glimiis, 2019; Biitiiner, 2025; Senocak, 2019;
Giines, 2019; Nomer, 2025).

Mitolojik zaman anlayist (kadim zaman ve dongiisellik)
iizerinden zaman algisinin islenmesi, Ogrencinin tarihsel biling
kapasitesini genisletir (Senocak, 2019). Mitler, kronolojik zamani
askiya alarak bireyi kutsal zamana dahil eder; bdylece tarihsel
stirecler yalnizca kronolojik bir ¢izgide degil, kiiltiirel ve anlam
katmanlari i¢inde kavranir.

Bu baglamda mitler, dogrusal tarih anlayisinin Otesine
gecerek Ogrencinin zamani ¢ok katmanli (kronolojik, kiiltiirel ve
sembolik) bir yapr olarak kavramasini saglar. Bdylece tarihsel
empati yalnizca bilgi diizeyinde degil, zihinsel ve Kkiiltiirel bir
deneyim héline gelir.
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Elestirel ve Analitik Diisiinme (Bilissel Beceriler)

Yapisalct mit kurami ve elestirel pedagoji yaklagimina gore
mitlerin yapisal ¢oziimlemesi, semboller ve karsitliklar iizerinden
analitik ve elestirel diisiinmeyi gelistirmeyi saglar; ideolojik boyutu
fark ettirir (Lévi-Strauss, 1963). Sosyal bilgiler 6gretiminin temel
amaclarindan  biri, kanita dayali akil yiirlitme becerisi
kazandirmaktir (Milli Egitim Bakanligi, 2004). Mitlerin farkli
varyantlarinin bulunmasi ve yeniden yorumlanmasi, anlatilarin
dinamik yapisin1 ortaya koyar (Eliade, 2016). Kiiltiirler arasi
benzerliklerin incelenmesi ise karsilagtirmali diisiinmeyi tesvik eder
(Kizi1l, 2021).

Mitlerdeki olaganiistii unsurlarin elestirel incelenmesi, din ile
gelenek arasindaki ayrimi kavratir (Yilar, 2005). Modern diinyanin
mitlere yaklasimi ile kadim toplumlarin bakis1 arasindaki fark,
hakikat kavrami iizerine diisiinmeyi saglar (Kaynak, 2012; Batuk,
2009). Yapisal ¢oziimleme yontemi metni analiz etme ve gizli
anlamlar1 kesfetme becerisi kazandirir (Parladir, 2006; Alizade,
2013).

Mitlerin modern doniisiimlerinin incelenmesi, gergeklik-
kurgu ayrimimi kavramaya yardimci olur (Ulutiirk, 2012; Gokalp,
2024; Eren, 2025). Sembollerin ve alt metinlerin analizi metinsel
coziimleme becerisini gelistirir (Glimiis, 2019; Biitiiner, 2025).

Bu siiregte mitlerin ideolojik boyutunun analiz edilmesi,
Ogrencilerin  giic, otorite ve toplumsal diizen iliskilerini
sorgulamasini saglar (Akgiin, 2014). Bdylece mitler, yalnizca anlati
coziimleme degil, elestirel biling gelistirme araci haline gelir.

Mitlerin ~ yapisaler  ve  karsilastirmali  yOntemlerle
incelenmesi, Ogrencilerin soyutlama yapma, genelleme kurma ve
kavramlar arasi iliski kurma becerilerini gelistirerek {ist diizey
bilissel siiregleri destekler.
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Disiplinleraras1 Ogrenme (Biitiinciil Egitim)

Sembolik/yorumlayict kurama gore mitler, tarih, edebiyat,
cografya, sanat, psikoloji gibi disiplinler arasi bag kurmay1
destekler; anlamayi1 iizerinden biitlinciil 6grenme saglar (Geertz,
1973).

Ortak metafor ve sembol hazinesine sahip olmalari nedeniyle
mitler; tarih, edebiyat, din, bilim, felsefe, sanat, siyaset, kiiltiir ve
psikolojinin anlasilmasina biitiinciil katki sunar. “Insanlar, Yerler ve
Cevreler” temasinda yerel efsanelerle cografi 6zelliklerin birlikte ele
alinmasi, mekanin salt fiziksel bir alan olmaktan ¢ikarak “yasanan
yer” bilinci kazanmasini saglar (Gilimiis, 2019).

Bu baglamda mitler, disiplinleraras1 6grenmenin merkezinde
yer alan biitiinciil anlamlandirma siireclerini destekler. Farkl
disiplinlere ait bilgi alanlarinin mitler araciligiyla iliskilendirilmesi,
Ogrencinin parcalt bilgi yerine biitiinciil bir diinya goriisi
gelistirmesine katki saglar.

Soyut Kavramlar1 Somutlastirmas1 (Kavramsal Ogrenme)

Dinler tarihi/sembolik mit kuramlarina gore mitler soyut
degerleri, idealleri ve toplumsal kavramlar1 semboller ve anlatilar
aracilifiyla somutlagtirir; kavramsal Ogrenmeyi kolaylastirir
(Eliade,1987;Geertz, 1973). Mitler, dramatik imgeler ve anlati
senaryolar1 araciliftyla soyut varolussal kavramlar1 somutlagtirir
(Eliade, 2016). “Adalet”, “vatanseverlik” ve “fedakarlik” gibi
degerler mitolojik kahramanlarin eylemleri {izerinden goriiniir hale
gelir (Kizil, 2021). Mit ve efsanelerin fantastik yapisi, ¢cocuklara
soyut kavramlar1 agiklamada islevseldir (Yilar, 2005). “Yiice
Varlik”, “1yi-kotii miicadelesi” ve “yaratilis” gibi kavramlar mitsel
olay orgiisiiyle anlasilir hale gelir (Kaynak, 2012; Batuk, 2009).

Toplumsal karsithklar (iyilik-kotiilik, —yasak-6zgiirliik)
sembolik ikilikler iizerinden somutlastirilir (Parladir, 2006).
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“Kutsallik” bir dagla (Han Tengri), “soyun devamlilig1” bir kurtla
(Bozkurt) temsil edilir (Alizade, 2013). “Adalet”, “giic” ve
“kutsiyet” mitolojik figilirler araciligiyla kisilestirilir (Ulutiirk,
2012). “Kader”, “sabir” ve “sadakat” gibi kavramlar sembolik
olaylar tizerinden goriiniir kiliir (Gokalp, 2024). Atesten atlama
veya esik kiiltii gibi ritiieller soyut korunma diislincesini
somutlastirir (Eren, 2025).

Ideoloji, diizen ve kutsiyet gibi agir kavramlar trajik
karakterler iizerinden goriiniirliik kazanir (Akgiin, 2014). Ilahi adalet
veya doga sevgisi mekansal imgelerle temsil edilir (Glimiis, 2019).
“Ilham” ve “yetenek” gibi soyut durumlar sembolik motiflerle (bade,
elma vb.) kalict hale gelir (Biitiiner, 2025). Mevsimsel sembolizm
gorsel ve zihinsel kaliciligi artirir (Senocak, 2019). “Kiyamet”,
“lyilesme” ve “tekamiil” gibi karmagik kavramlar mitsel karakterler
iizerinden netlestirilir (Giines, 2019). “Askinlik”, “fedakarlik” ve
“yaratilis” kahraman yolculugu tizerinden 6rneklenir (Nomer, 2025).
“Adalet”, “vefa” ve “iyilik” gibi degerler kahraman eylemleriyle
somutlastirilir.

Bu baglamda mitler, soyut kavramlarin semboller ve anlatilar
araciligtyla anlamlandirilmasini saglayarak kavramsal 6grenmeyi
kolaylastirir.  Sembolik temsil, O6grencinin zihinsel imgeler
olusturmasina yardimei olarak 6grenmenin kaliciligini artirir. Ayrica
mitler, soyut kavramlart yalmizca agiklamakla kalmaz; bu
kavramlarin insani ve toplumsal sonuglarimi goriiniir kilarak
derinlikli bir anlamlandirma siireci sunar.

Mitoloji Temelli Ogretim Yaklasimi

Sosyal bilgiler 6gretiminde mitler; sosyal insacilik, kiiltiirel
bellek kurami, anlati temelli 6grenme, degerler egitimi, elestirel
pedagoji ve ¢okkiiltiirlii egitim gibi tamamlayici kuramsal ¢ergeveler
lizerinden ele alinmaktadir. Bu baglamda mitler yalnizca gegmise ait
anlatilar degil, toplumsal gercekligin insasinda rol oynayan,
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ideolojik ve kiiltiirel anlam sistemleri iireten dinamik yapilar olarak
degerlendirilmektedir. Dolayisiyla mitlerin egitimsel kullanima,
onlarin hem anlam kurucu hem de giic iligkilerini yansitan sdylemsel
araglar olarak ele alinmasini gerektirir.

Anlat1 Temelli Ogrenme

Mitler birer hikaye yapisindadir. Baglangic, gelisme ve sonug
diizenine sahiptirler ve bu yap1 6grenmeyi kolaylastirir. Mitlerin
birer oykii olarak yeniden yasatilmasi; dramatizasyon ve sembolik
yorumlama yoOntemlerinin kullanilmasi, anlati temelli 6gretimin
temelini olusturmaktadir (Eliade, 2016). Mitler yalnizca bilgi
aktaran metinler degil; anlam iireten ve deger insa eden anlatilar
olarak ele alindiginda pedagojik derinlik kazanir.

Anlat1 temelli 68retim, Ogrencinin mitsel olay oOrgiisiinii
deneyimleyerek kavramasini1 ve sembollerin ¢ok katmanli anlamini
¢coziimlemesini saglar. Bu siirecte mitlerin “kutsal zamanin yeniden
yasanmas1” boyutu dikkate alinarak Ogrencinin anlatiy1 yalnizca
bilissel degil deneyimsel diizeyde i¢sellestirmesi hedeflenir (Eliade,
2016). Ayrica anlatilarin bireyin diinyayr anlamlandirma bi¢imini
sekillendirdigi kabul edilerek 6grenme siireci yapilandirilir.

Hikaye analizi

Mitolojik motiflerin hikayelestirilmesi ve ritiiellerin ders
materyaline dontistiiriilmesi, 6grencinin kiiltiirel kodlar1 daha somut
ve anlasilir bicimde kavramasina imkan tanimaktadir (Gokalp, 2024;
Eren, 2025). Mitolojik motiflerin hikayelestirilmesi (Alizade, 2013),
karmasik sistemlerin olay orgiisii icinde sunulmas1 (Ulutiirk, 2012),
ritiiellerin ve yerel anlatilarin ders materyaline doniistiiriilmesi etkili
yontemlerdir.

Bu siirecte  yapisalct  ¢oziimleme  yaklasimlarindan
yararlanilarak mitlerin altinda yatan ikili karsithiklar (6rnegin
doga/kiiltiir, yasam/6liim, diizen/kaos) analiz edilmelidir. Bu tiir
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analizler, 6grencilerin mitleri yalnizca anlat1 diizeyinde degil, derin
yapisal diizeyde de kavramasini saglar. Karmasik toplumsal kabuller
hikaye ve ritiiel dengesi i¢inde sunulmalidir (Eren, 2025). Ayrica
ritiiellerin pedagojik baglamda yeniden yorumlanmasi, mitin
performatif ve deneyimsel boyutunu goriiniir kilar (Gokalp, 2024).

Karsilastirmal mit incelemesi

Farkli  kiiltirlerin ~ benzer  mitolojik  motiflerinin
karsilastirilmasi, evrensel insanlik mirasinin ve milli 6zgiinliiklerin
fark edilmesini saglar. Yapisal ¢6ziimleme ve karsitlik tablolart gibi
yontemler sinif i¢i etkilesimi artirir (Parladir, 2006).

Bu siiregte arketip kavrami (kahraman, anne, bilge, golge
vb.) lizerinden analiz yapilmasi, farkli kiiltiirlerde tekrar eden
sembolik yapilarin anlasilmasini kolaylastirir. Boylece dgrenciler
hem evrensel mitolojik temalar1 hem de kiiltiirel 6zgiinliikleri
birlikte degerlendirme becerisi kazanir. Bununla birlikte evrensellik
vurgusu yapilirken, her mitin kendi tarihsel ve kiiltiirel baglami
icinde degerlendirilmesi gerektigi goz ardi edilmemelidir.

Dramatizasyon

Mitler birer 6ykii olarak yeniden yasatildiginda pedagojik
giicline ulasir (Eliade, 2016). Dramatik sahnelerin canlandirilmast,
ogrencilerin mitsel olay Orgiisiinii bizzat deneyimlemesine ve
degerleri i¢sellestirmesine imkan tanir (Gokalp, 2024; Glimiis, 2019;
Biitiiner, 2025).

Bu baglamda dramatizasyon, mitlerin ritiiel kokeniyle
iliskilendirilerek ele alinmali ve 6grencinin aktif katilimin1 esas alan
deneyimsel Ogrenme ortamlart olusturulmalidir. Bu yaklagim,
ogrenmenin biligsel boyutunun yani sira duyugsal ve bedensel
boyutlarin1 da stirece dahil ederek bilginin kalicihigini artirir
(Glimiis, 2019).
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Giincel Baglanti Kurma

Mitolojik figiirlerin gilinlimiizde sinema, edebiyat ve
festivaller araciligiyla varligini siirdiirmesi, soyut kiiltiirel yapilarin
daha kolay kavratilabilecegini gostermektedir (Ulutiirk, 2012).

Modern mit doniisiimleri degerlerin giincel bigimlerini
gorlniir kilar.  Bu noktada mitlerin modern toplumda yeniden
iiretildigi ve ideolojik anlamlar tasidig1 dikkate alinmalidir. Popiiler
kiiltiir Urtinleri (film, reklam, dijital medya vb.) iizerinden mitlerin
nasil doniistiigli analiz edilerek Ogrencilerin elestirel diisiinme
becerileri gelistirilir (Ulutiirk, 2012). Bdylece mitler yalnizca
gecmise ait anlatilar olarak degil, giiniimiiz toplumsal gercekligini
anlamlandiran araglar olarak ele alinir.

Deger Haritalama

Mitolojik  metinlerdeki  sembollerin  ve  kahraman
ozelliklerinin analiz edilerek “deger haritalar1’” olusturulmasi,
ogrencinin ahlaki ve toplumsal normlar1 sistemli bir sekilde
kavramasini saglar (Akgiin, 2014; Senocak, 2019). Bu siirecte
mitlerin toplumsal normlar1 mesrulastirma islevi dikkate alinmali ve
degerlerin nasil tiretildigi, aktarildig1 ve doniistligli sorgulanmalidir
(Akgtin, 2014).

Ayrica mitlerin yalnizca olumlu degerler degil, zaman zaman
hiyerarsik ve dislayic1 yapilar da igerebilecegi g6z Oniinde
bulundurularak elestirel bir yaklasim gelistirilmelidir (Senocak,
2019). Bu yaklasim, 6grencilerin sadece degerleri 6grenmesini degil,
degerleri  analiz  etmesini, sorgulamasini  ve  yeniden
anlamlandirmasini miimkiin kilar.

Sonu¢ ve Degerlendirme

Bu c¢alisma kapsaminda yapilan degerlendirmeler, sosyal
bilgiler egitiminin yalnizca akademik bilgi aktarimina dayali bir

disiplin olmadigini; ayn1 zamanda bir toplumun varligim
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stirdiirebilmesi i¢in gerekli olan degerler sisteminin ve Kkiiltiirel
mirasin gelecek kusaklara aktarilmasinda koprii gorevi listlenen
dinamik bir alan oldugunu ortaya koymaktadir. Sosyal bilimlerin
sundugu teorik ve yontemsel birikimin, Tirkiye Yiizyili Maarif
Modeli gibi giincel egitim vizyonlariyla biitiinlestirilmesi; bireyin
yalnizca bilgi sahibi olmasini degil, ayn1 zamanda milli ve manevi
degerlerle donanmis, estetik duyarlihga sahip ve elestirel
diisiinebilen biitlinciil bir birey olarak yetismesini desteklemektedir.

Kiltiirel aktarimin yalnizca bilgi transferinden ibaret
olmayip ayni zamanda bir kimlik insas1 siireci oldugu gergceginden
hareketle, sosyal bilgiler 6gretiminde tarih, mitoloji ve toplumsal
bellek calismalarina yer verilmesi 6nemli bir pedagojik gereklilik
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim Claude Lévi-Strauss (2013)’un
da ifade ettigi lizere, bir kiiltiirlin varligin1 siirdiirebilmesi, o kiiltiire
mensup bireylerin kendi 6zgiinliiklerinin bilincinde olmalarina
baghdir. Bu baglamda sosyal bilgiler egitimi aracilifiyla geng
kusaklara kazandirilan milli kimlik bilinci ve ortak degerler,
toplumsal biitiinlesmenin ve kiiltlirel siirekliligin en Onemli
dayanaklarindan biridir.

Sonug olarak, ge¢misin kiiltiirel mirasin1 giiniimiiz egitim
yaklagimlariyla biitiinlestiren bir sosyal bilgiler 6gretimi, bireyin
toplumsal varolusunu bilingli, sorumlu ve koklerine bagl bir 6zne
olarak gergeklestirmesine katki saglayacaktir. EZitim sisteminin
merkezinde yer alan bu anlam arayist hem bireysel gelisimi
desteklemekte hem de Tiirkiye’nin toplumsal ve kiiltiirel hedeflerine
ulagmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir.
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