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ENDULUS BEMEVM.ERi DONEMINDE
Sif REFERANSLI AYAKLANMALAR (711-912)

Ferhat APUHAN"
Giris

Emeviler (661-750), fetih hareketleriyle Islam’in
hakim oldugu smirlar1 Tirkistan’dan Fransa sinirindaki
Pireneler’e kadar genisleterek kiiresel bir devlet insa
etmiglerdir. Buna ragmen, biinyesinde barindirdig1 yapisal
krizler nedeniyle sekizinci asrin ortalarinda mesruiyet ve
otorite kaybina ugramistir. Devletin yikilis siirecini tetikleyen
asil unsur, Arap asabiyeti Uzerine kurulu yonetim elitinin,
Islam toplumunun dinamik unsuru haline gelen Mevali
grubunu sistemin disina itmesidir. Bu diglayici tutum, 6zellikle
Horasan bolgesinde yogunlasan iranli unsurlarin ve Ehl-i Beyt
taraftarlarinin muhalefetiyle birleserek Abbasi (750-1258)
Ihtilali’nin  sosyolojik ~ zeminini hazirlamistir.  Emevi
otoritesinin sarsilmasinda belirleyici olan bagkaca unsurlar da
vardir. Bunlar, veliahtlik sistemi {izerinde yasanan i¢
¢ekismeler ve ehliyetten ziyade veraseti esas alan saltanat
anlayisinin hanedan mensuplar1 arasinda tefrikaya yol agmis
olmasidir. Yine ordu teskilatinin temelini olusturan Mudari ve
Yementi kabileleri arasindaki kronik ¢atismalar, devletin askeri
ve idari mekanizmalarint felce ugratmistir. Ayrica Sil ve

" Dr. Ogretim Uyesi, Bingdl Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Tarihi
ve Sanatlar1 Anabilim Dali, Islam Tarihi Bolimii, 0000-0003-1738-1471.
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Harici hareketlerinin siireklilik arz eden isyanlar1 da devletin
enerjisini i¢ giivenlik sorunlarina kanalize etmis, bu durum
fetihlerin duraksamasina ve iktisadi daralmayla yol agmustir.
750 yilinda Zab Suyu Muharebesi yenilgisi ile 1l. Mervan
(744-750) (Kurt, 2004) devre dis1 kalmis, bu da Emevi
hanedani i¢in sistematik tasfiye siirecini baslatmistir. Boylece
Sam merkezli Suriye hegemonyasi sona ermis, Islam
diinyasinin agirlik merkezi Bagdat’a kaymustir. Bu siirecte
hénedan dyelerinin buyiik ¢ogunlugu katledilmisse de siyasi
dehas1 ve kararliligiyla 6ne ¢ikan 1. Abdurrahman ed-Dahil
(756-788), Abbasi takibinden kacarak Magrip iizerinden Iber
Yarimadasi’na gecmeyi bagarmistir.

Islam fetihlerinin Bat1’daki en ug noktas1 olan Endiiliis
ise 711 yilinda Tarik b. Ziyad’in Iber Yarimadasi’na ayak
basmasiyla birlikte sadece askeri bir harekatin degil, ayni
zamanda koklii bir siyasi ve kiiltiirel doniisiimiin de merkezi
olmustur. Hz. Omer déneminde Misir ile baslayan Kuzey
Afrika fiituhati, Emeviler devrinde Musa b. Nusayr’in
gayretleriyle Fas kiyilarina kadar ulagmis, yerel dinamiklerin
ve i¢ karigikliklarin etkisiyle bu ydnAvrupa topraklarina
cevrilmistir. Lekke Savasi ile baslayan bu siire¢, 750 yilinda
Dogu’daki Emevi iktidarinin Abbésiler tarafindan tasfiyesi ve
ardindan Abdurrahman b. Muaviye’nin (ed-Dahil) Endiiliis’e
gelisiyle miistakil bir siyasi tesekkiilin dogusuna zemin
hazirlamistir.

Endulls, tarihsel suregte her ne kadar Emevi
mesruiyetinin ve Siinni-Maliki gelenegin kalesi olarak bilinse



de, biinyesinde barindirdig1 etnik ve sosyal ¢esitlilik nedeniyle
zaman zaman mubhalif dini-siyasi akimlarin faaliyet sahasina
sahne olmustur. Ozellikle Abbasi baskisindan kacan Emevi
taraftarlarinin sigmagi olan bu cografya, es zamanli olarak Hz.
Ali taraftarlar1 ve Sii egilimli gruplar icin bir cazibe merkezi
kabul edilmistir. Ancak Endiiliis’teki Siilik olgusu, Dogu’daki
orneklerinden farkli olarak daha zayif bir tabanda baslamis ve
cogunlukla merkezi otoriteye karst bir direng araci olarak
formiile edilmistir.

Bu ¢alismada, Endiiliis’{in fethinden itibaren bolgedeki
siyasi istikrarin tesisi ve karsilasilan muhalif Sii ayaklanmalar
ele almmaktadir. Ozellikle Berberi kabileler arasindaki
huzursuzluklarin Sii referansli isyanlara nasil doniistiigi,
Sakya b. Abdiilvahid, Omer b. Hafstin ve Ibnii’l-Kit gibi
figiirlerin ~ baglattigi  hareketlerin  mahiyett ve bu
ayaklanmalarin ~ Emevi  iktidar1  {izerindeki  etkileri
irdelenecektir. Yine bu g¢alisma ortaya konulurken Mahmud
Ali Mekki’nin 2003 senesinde kaleme almis oldugu et-
Teseyyu fi Endiiliis adli eseri bizler i¢in yol gosterici olmustur.
Ayrica bununla birlikte mevzuya dair kaleme alinmis pek gok
mustakil esere basvurulmus, okuyucunun istifadesine
sunulmustur.

1.Enduliis Emevi Devleti’nin Kurulus Siireci ve Siiligin 11k
Yayilim Merkezleri

Daha &nce Hz. Omer doéneminde baslayan Kuzey
Afrika fethinin ilk merkezi Misir olmustur. Misir’in



Fethi’'nden sonra Hz. Osman doneminde Kuzey Afrika
fetihleri devam etmistir. Ardindan Emeviler doneminde
Ozellikle Velid b. Abdilmelik (705-715) zamaninda hem
doguda hem kuzeyde hem de batida fetihler icin 6nemli
komutanlar goérevlendirilmistir. Kuzey Afrika fetihleri icin
gorevlendirilen Musa b. Nusayr kisa siire sonra Fas bolgesine
kadar varmistir. Musa b. Nusayr Fas topraklarina kadar
gitmisken bu siiregte Iber Yarimadasi’nda karisikliklar
yasanmig, Rodrich, Vitiza kralina kars1 bir ihtilal
gerceklestirerek yonetime el koymustur. Ancak Septe valisi
Julianus, Vitiza’ya bagliligin1 bildirmis ve bu siiregte
Rodrich’e karst Musa b. Nusayr’den yardim talebinde
bulunmustur. Musa b. Nusayr de ilk olarak Tarif b. Malik
komutasinda bes yiiz kisilik bir kuvvet gonderdi. Tarif b.
Malik Ceziretu’l Hadra’y1 alarak biiyiik ganimetler elde edince
bu durum Musliiman ordulari cesaretlendirdi. Ardindan Tarik
b. Ziyad Julianus’a yardim etmek amaciyla yedi bin kisilik bir
orduyla yarimadaya gecti. Tarik Ispanya tarafina gectikten
sonra karsisina Rodrich’in tayin ettigi kuvvetler ¢ikti. Bunun
tizerine o da Musa b. Nusayr’den yeni takviye birlikleri istedi.
Musa b. Nusayr bes bin kisilik bir kuvvet daha gonderince
ordusunda asker sayis1 on iki bin kisiye ¢ikti. Tarik b. Ziyad
ilk karsilagmada Rodrich’in goéndermis oldugu kuvvetleri
yendi.(el-Makkari, s. 2/11) Bu durum Misliman ordularin
Ispanya’nin icglerine kadar gegmesini sagladi. Rodrich,
gelismelere vakif olunca, bunlarin nereden ¢iktig1r konusunda
bityiik bir saskinlik yasadi. (el-Makkari, s. 1/225) Onceki kral
Vitiza’nin ogullar1 da Kral Rodrich’e karst Tarik b. Ziyad’1
destekledi. Bu da Ispanya’daki fetihler i¢in kolaylik saglamig



oldu. Nitekim Rodrich ile Tarik’in komuta ettigi Islam ordular
arasinda ¢ikan Lekke (Vadi-i Bekka) Savasi’nda Rodrich

yenilmis ve savas meydanini terk ederek kagmistir. (Ahbari
Mecmu'a, ed. Ibrahim el-Ebyari, 1401, s. 5)

711 senesinde ger¢eklesen Lekke Savasi’ndan sonra
Miisliiman ordular1 Istece Kurtuba (el-Merakesi, 1947, s. 1/14-15)
ve ardindan da Toledo’yu (el-Himyeri, 1975, s. 131) fethederek
genis bir alanda hakimiyet tesis etti. Elde edilen basarilardan
sonra Musa b. Nusayr (Ozdemir, 1995, s. 211), ispanya’ya gegerek
orada Suzune ve Isbiliyye’yi de Musliiman topraklarina dahil
etti (el-Makkari, ty., s. 1/252). Ardindan Maride (Ahbarii Mecmu'a
1401, s. 9), Girnata ve Marsilya’nin da fetihleri gerceklesti. ( el-
Himyeri, 1975, s. 62-63) Boylece 711 senesinde Ispanya’da
gerceklesen ilk fetihler 714 yilan kadar araliksiz devam etti.
Musa b. Nusayr’in Tarik b. Ziyad ile gériismesinden sonra da
futuhat surdu. 732 Belatu’s-Sitheda (Puvatya) Savasi’nda
Franklara kars1 alinan maglubiyete kadar devam etti. Bu
yenilgi, Miisliiman ordularinin kuzeye dogru siirdiirdiigi fetih
hareketlerini yavaslatmistir.

Miisliimanlarin Endiiliis’e girdigi 711 yili fetih yili
olarak kabul edilirken 714 yilina kadar bu fetihler devam etti.
Ardindan 714 ile 756 yillar1 arasi1 Endiiliis bolgesi Emevi
yonetiminin atadi1 valiler aracihigiyla idare edildi. islam
tarihinde Endulls i¢in bu donem valiler veya asru’l-vilat devri
olarak kaydedilmistir. (Ozdemir, 1995, ss. 211-212) Abdurrahman
ed-Dahil’in Endiiliis’e varmasi ve ardindan bagimsizligini ilan
etmesiyle durum degismistir. Endiiliisli Miislimanlar ona



emir olarak biat etmis, boylece Endiiliis’te emirler donemi
baglamistir. (Mahmud Ali Mekki, 2003, s. 5)

Abdurrahman b. Muaviye’nin 756 yilinda Kurtuba’da
bagimsizhigini ilan etmesiyle baslayan siirec, Islam tarihinde
yeni bir sayfa agmistir. Bu yeni olusum, Dogu’daki Abbasi
otoritesini reddederek Emevi siyasi mirasin1 Bati Akdeniz
havzasinda yeniden canlandirmistir. Bodylece Endulis
Emevileri Suriye’deki idari tecribeyi Avrupa topraklarina
tasimig, yerel unsurlarla daha dengeli bir iliski kurarak ¢ok
Kiltirld bir medeniyetin temellerini atmislardir. ilk baslarda
Emirlik statiisiinde kalan bu yapi, onuncu yiizyilda III.
Abdurrahman ile birlikte hilafete tebdil edilmistir. Nitekim
929 senesinde III. Abdurrahman halifeligini ilan etmis,
boylece Endulis Emevileri Islam diinyasinin Batr’daki en

parlak temsilcisi konumuna ylkselmislerdir. (Mahmud Ali
Mekki, 2003, s. 5)

Bu siralarda, Siiler ve Hariciler gibi muhalif gruplarin
Beni Umeyye’ye yonelik darbeleri de giderek artmistir. Bu
darbeler sonucunda hicri 132 yilinda (750) Emevi Devleti
yikilmigtir.  Siiler, devletin kendi uhdelerine gececegini
diistinmiuslerdi. Ancak beklentileri bosa ¢ikti. Zira
amcazadeleri olan Abbasogullari, iktidan ele gecirerek hilafeti
kendi ailelerinde topladi. Boylece Siiler bir kez daha muhalif
bir parti olarak faaliyetlerine geri dondiiler. (Mahmud Ali Mekki,
2003, s. 5) Abbasiler ise Beni Umeyye’den intikam alma
saikiyle hayatta kalan Emevilere kars1 son derece sert bir tenkil
siyaseti uyguladilar. Onlar1 ya gizlenmeye veya diinyanin en
uzak koselerine kagmaya mecbur biraktilar. Abbasi takibinden



kacanlar arasinda Abdurrahman b. Muaviye b. Hisam da
bulunmaktaydi. O, farkli sebeplerden dolayr Endiiliis’e
yoneldi. Bu sebeplerden ilki, Endiiliis’iin Abbasi hilafet
merkezinden uzak kalmasiydi. Ikincisi Endiiliis’te Emevilere
bagli mevali sayis1 oldukca fazlaydi. Ugiinciisii, kendisinden
once Endiliis’e kacan Emevi mensuplarinin yogunlukta
olmasiydi. (Ahbar Mecmii‘a, s. 27). Dordiinciisii, Abdurrahman b.
Muaviye oOteden beri yonetime hakim olma veya kendi
idaresini kurma gibi bir anlayisa sahipti. (el-Makkari, t.y., s. 1/312)
Besincisi ise Fas taraflarinda kendisini  koruyacak
akrabalarinin varligi, onun batiya ve 6zellikle de Endiiliis’e
yonlendirmede etkili oldu. (el-Makkari, t.y., s. 1/312) Nitekim
Abdurrahman ed-Dahil, Endiiliis taraflarina gegtikten sonra
Kurtuba’da bagimsiz bir Emevi emirligi kurmay: basardi.
Onun bu basarisi, pek ¢ok Emevi mensubunun Endiiliis’e goc
etmesini tesvik etti. Ayrica Endiiliis’e gecen Beni Umeyye
mensuplarina Abdurrahman, yiiksek makamlar1 tevdi ederek
Emevilerin Endiiliis’teki hakimiyetini saglama aldu.

Endiiliis, fethedildigi giinden itibaren Emevi egilimli
bir merkez olarak biliniyordu. Zira Endiiliis, Abbasiler’in
baskisindan kagan her bir Emevi taraftarinin siginacagi en
onemli merkezdi. Ozellikle Abdurrahman ed-Dahil’in
Endiiliis’e gecip orada emir olarak taninmasi, bir yoniiyle
Emevi saltanatinin Endiiliis’te devam edeceginin isareti kabul
edilmisti. Yine Abbasiler doneminde devlet hizmetinde
bulunmus muhalif kesimler i¢in de bir cazibe merkeziydi.
Ayrica Abbasiler ile aralarinda ihtilaf yagsanan kesimler icin de
hicret edilen cografya olarak is gordii. Abbasiler doneminde
baskiya maruz kalan Hz. Ali taraftarlari i¢in de ugrak yeriydi.



Bu durum yaygin bigimde goriilmese de bir olgu olarak
karsimiza ¢ikmistir. Bu sebeple Siilik, Endiiliis’te zayif bir
sekilde basladi. (el-Makkari, t.y., s. 1/312) Abdurrahman ed-Dabhil,
emirligi siiresince vaktinin biiylik bir boliimiinii kendisine
kars1 ¢ikan isyanlar1 bastirmak ve i¢ karisikliklarla miicadele
etmekle gecirdi. Hagimi, Abbasi veya Sii olsun, onun hi¢ fark
etmiyordu. Hi¢ kimseye boyun egmedi. Uygulamis oldugu
siyaset ile sorunlarin {istesinden gelmesini bildi. Bazen onlari
birbirlerine diisiirerek, bazen de makam mevki tahsis ederek
karisiklik ¢ikaranlart dizginledi. Ancak yonetime yonelik
gerceklesen diisman davalarin hepsine karst sert bir tutum
sergilemistir. (Ozdemir, 1995, s. 212)

Endiiliis’te giliclii bir Emevi yOnetimine ragmen,
Endiiliis’te Siiligin yayilmaya calisilmasi ve sonrasinda orada
Si1 isyanlarin ortaya c¢ikmasinin kaynaginda iki merkez
bulunmaktaydi. Bunlardan ilki Endiiliis’e gelenler arasinda
daha 6nce Hz. Ali tarafini tutan veya o ¢izgiyi takip eden Arap
aileleri arasinda yer alanlarin varligiydi. Bu anlayisa sahip
Araplar, bunu bir miras bigiminde devam ettirdi. Ikinci odak
noktasi ise Berberi kabileler olmustur.

2.Sii Referansh i1k Ayaklanmalar

Hz. Ali’ye taraftar oldugunu iddia edip ortaya ¢ikan ilk
ayaklanma, Abdullah b. Sald b. Ammar b. Yasir
ayaklanmasidir. Dedesi Ammar b. Yasir, Hz. Ali’nin en sadik
ve en fedakar sahabilerindendi. Ammar, Siffin Savasi’nda
Muaviye b. Ebf Siifyan’m liderligini yaptigi Beni Umeyye
taraftarlarinca 6ldiirtilmiistii. Dolayisiyla bu ¢ercevede sonraki
donemlerde Miisliimanlarin hayatinda, grupguluk c¢ekismeleri



ile tevariis eden kabile asabiyeti arasindaki sik1 bagin géz ardi
edilmemesi gerekir. Nitekim Abdullah b. Said, bu tarihi
tevariisten yola ¢ikarak Endiiliis’te Emevi taraftarlarina karsi
diismanhgmi stirdiirdii ve bu anlayisin neticesi olarak da
ayaklanmistir. (Mahmud Ali Mekki, 2003, s. 8)

Abdurrahman b. Muaviye Endiilis’e geldiginde
Abbasiler’in veya Beni Hasim’in onlara karst olan
dismanligindan  Yusuf b. Abdurrahman el-Fihri de
faydalanmaya ¢alisti. Zira Ytsuf b. Abdurrahman el-Fihri, de
Beni Umeyye ile Beni Hasim aileleri arasindaki husumeti
biliyordu. Bundan dolayr Abdullah b. Said’e karsi olan
girisimlerini firsat bilerek o da ayaklandi. Sonug itibari ile

cikarmig oldugu isyan basarisizlikla sonuglandi. (el-Makkard,
3/96; el-Himyeri, 1975, ss. 131-132)

Diger bir ayaklanma ise Hiiseyin b. Yahya b. Sa‘d b.
Ubade el-Hazreci tarafindan c¢ikarildi. O, hicri 165 yilinda
(782) Zaragoza’da (Saragossa) Abdurrahman b. Muaviye’ye
olan bagliligini reddederek isyan etmistir. Kendisi Siileyman
b. Yakzan adina ¢alisiyordu. Siileyman b. Yakzan el-Arabi de
onu destekliyordu. (el-Merakesi, 1947, s. 2/84; Ahbarii Mecmu'a, 112-
114) Ayrica Siileyman b. Yakzan, Abdurrahman b. Muaviye’ye
kars1 Franklar ile isbirligi dahi yapmistir. Yapilan isbirligi
tizerine Franklarin kral1 Sarlman Zaragoza iizerine sefere ¢ikip
orayl muhasara etti. Kusatma esnasinda anlagsmanin
taraftarlarindan  Hiiseyin b. Yahya fikir degistirince,
gerceklestirdigi muhasara da basarisizlikla sonuglandi.
Sonraki sene Abdurrahman b. Muaviye Zaragoza’y1r muhasara
etti ve Hiiseyin b. Yakzan’i teslim alarak ayaklanmayi



sonlandirdi. (en-Niiveyri, 1917, s. 22/15) Sunu ifade etmek gerekir
ki atalarindan Said b. Sa‘d, Hz. Ali taraftariydi. Hz. Ali onu
Yemen’e vali tayin etmis, kardesi Kays b. Sa‘d’t da Misir
valiligine getirmisti. Sair Ebti Bekr Ubade b. Maiissema da bu
ailenin soyundan gelmistir. (Tiiccar, 2012, s. 13) Ubade b.
Maiissema,  Miiltkii’t-Tavaif  (1031-1090)  doneminde
Hammoidiler’in sairi ve Siilerin sozciisli haline gelmistir. (ibn
Bessam, 1939, s. 1/2)

3. Berberiler Arasinda Cikan Ilk Sii Ayaklanmalar

Sifligin  ikinci ve en Onemli merkezi Berberi
kabilelerinin yasadigi merkezlerdi. Zira Siilik, ortaya ¢iktigi
andan itibaren Araplara ve Arap kabile asabiyetine karsit bir
karakter kazanmisti. Doguda Siiligin tasiyicisi biiyiik Olciide
Fars asilli mevaliler iken Magrib’de bu rolii Berberi mevaliler
uistlenmisti. Bu sebeple Kuzey Afrika topraklar1 Sii dailer i¢in
son derece elverisli bir zemin teskil etmistir. Siiligin
Endiiliis’teki ilk yankis1 fethe Araplarla birlikte katilan, ancak
zaferin getirdigi ganimetler ve servetlerden Araplarin tek
basina yararlanmak istemeleri sebebiyle dislanan Berberiler
arasinda duyulmustu. Bundan &tiirii Endiiliis’te Berberilerin
yerlestigi c¢evrelerin izini siirmek gerekir. Genel olarak
Berberilerin daglik bolgelere ve yiiksek platolara yerlestikleri
soylenebilir. Ozellikle Iber Yarimadasi’nin orta kesimlerinde
uzanan ve el-Cevf olarak bilinen bolge ile Endiiliis’iin
giineydogusunda Ilbire yoresindeki daglik alanlar bunlarin
baslicalaridir. (E. Lévi-Provengal, 1950, s. 1/85-88) Bu bolgeler,
Arap ileri gelenlerinin en verimli vadileri ve genis ovalari ele
gecirmesinden sonra Berberiler’e birakilmistir.  Nitekim
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Endiiliis’te ortaya ¢ikan biitiin Sii ayaklanmalarin merkezleri
de bu bolgeler olmustur.

Endiiliis Emevi Devleti’nde Abdurrahman ed-Dahil’e
kars1 ¢ikan pek ¢ok ayaklanma olmustur. Bu isyanlar arasinda
Sii referansh ilk ciddi ayaklanma Sakya b. Abdiilvahid
tarafindan gerceklestirildi. Sakya, Hz. Hiiseyin’in soyundan
geldigini iddia ederek kendisini Abdullah b. Muhammed
olarak tanitmustir. (ibnii’l-Esir, 1348, 5/34) Sii propagandalarin
etkisiyle giic kazanmis, ardindan Sentaver’i ele gegirip
bagimsizligini ilan etmistir. Ayrica Onciiliiglinii  yaptigi
ayaklanma, Berberi-Sii  isyanlarinin  ilkidir.  Ciinki
ayaklanmanin basindaki Sakyd b. Abdiilvahid Berberi
Miknése kabilesine mensuptu. Ayni zamanda Onceden
cocuklara ders veren bir 6gretmendi. Aslen Vadi’l-Hicare
bolgesindendi. (el-Ebyari, s. 257) Annesinin ad1 Fatima idi. Bu
sebeple kendisinin Fatimi oldugunu iddia etmistir.) Santaver
bolgesinde baglattig1 ayaklanma, Abdurrahman b. Muaviye’yi
tehdit edecek nitelikte tehlikeli ve en uzun stirdii. Hicri 151°de
baslaylp 160 yilina kadar (miladi 768-777) devam etti.
Ayaklanma, batida Maride (Mérida) ve Kiriye (Coria)
arasindan baglayarak doguda Vadi’l-Hicare (Guadalajara) ve
Kienka (Cuenca) sinirlarina kadar uzandi. Yarimadanin orta
kesimindeki biitiin plato bolgesini kapsamistir. (el-Merakesi,
1947, s. 2/80-81)

Abdurrahman ed-Dahil, Sakya b. Abdiilvahid’e karsi
pek c¢ok kez ordu sevk etti. Bu ordulardan birinin
kumandanligim1 Hz. Osman’in soyundan gelen Siileyman b.
Osman b. Mervan el-Osmani ifa etmekteydi. Ancak Fatimi
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daisi olan Sakya bu orduyu maglup etmis ve Siileyman’1 da
Oldiirmiistiir. (ibn Hazm, 1948, s. 78) Zira Sakya, Berberiler
arasinda yaygin olan bir savag stratejisini uyguluyordu. Diiz
alanlarda savaglara girmekten kaciniyor, tehlike hissettiginde
daglarin zirvelerine ¢ekiliyordu. Abdurrahman, Sakya’yi
ancak yakin ¢evresinden bazi kimselerin diizenledigi komplo
sayesinde bertaraf edebildi. Bu komplo, Ebli Man Davud b.
Hilal ile Kinane b. Said el-Esved tarafindan hicri 160 yilinda
(776-777) yapildi. Komplo sonucunda Abdurrahman’t uzun

siire mesgul eden Sakya b. Abdiilvahid ortadan kaldirilmistir.
( Levi-Provengal, Historie, 1/112—114)

Sakya’nin baslattigi ayaklanma, bati bolgesindeki
I[slam diinyasinda bir Sii devleti kurmaya yénelik ilk
tesebbiistiir. Isyan, Idrisiler Devleti’nin kurulusundan yaklasik
yirmi y1l 6nce gerceklesti. Bu tecriibe, Sii davetlerin Berberi
kabileler arasinda ne Ol¢iide basar1 saglayabilecegini agikca
ortaya koymaktaydi. Ogretileri hakkinda kaynaklarda ayrmtili
bilgi bulunmamakla birlikte bir kisim tarih¢i onu annesinin
isminden dolay1r Fatimi daisi olarak tanitmistir. Oysaki bu
donemde heniiz Fatimi idaresi kurulmamisti. Dolayisiyla bu
ifade, onun hakkindaki bilgileri kismen de olsa muglak hale
getirmektedir. Ancak her haliikdrda, baglatmis oldugu
ayaklanmanin belirgin bir dini-mezhebi karakter tasidigim
sOyleyebiliriz. (Mahmud Ali Mekki, 2003, ss. 10-11)

Bazi  aragtirmacilara  goére = Abdurrahman b.
Muaviye’nin Sakya ayaklanmasini bastirmakla
gorevlendirdigi Emevi kumandan Vecih el-Gassani, bir siire
sonra Sakya’nin davetine ikna olmus, ayrica ona biat ederek
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en biiylik yardimcilarindan biri haline gelmistir. (ibrahim el-
Ebyari, 1401, s. 58) Hatta Vecih el-Gassani, Sakya oldiiriildiikten
sonra bile ona baghiligmni siirdiirdii. Ardindan Ilbire daglarina
cekilip Abdurrahman’in ordularma kars1 savasmaya devam
etti. Ancak sonunda o da 6ldiriilmiis ve on yil1 agkin siiren bir
ayaklanma da nihayet bulmustur. (Ahbarii Mecmi’a, s. 111)

Hicri ikinci ylizyilin sonlarina dogru Sii propagandalar,
Islam diinyasinin hemen hemen her tarafinda yayildi. Ozellikle
Abbasiler tarafindan hicri 169 yilinda (786) Fah Vakasi’nda
Hiiseyin b. Ali b. Hasan’in 6nderligindeki ayaklanmaya agir
darbe indirilmesi, bu yayginligi artirdi. Fah Vakasi, Siiler
tarafindan Zkinci bir Kerbeld olarak nitelendirilmistir. Hatta bu
olay (el-Isfahani, 1946, s. 436; Figlali, 1995, ss. 73-74), SOz konusu
siyasi-dini hareketin kaderi iizerinde derin izler birakti.
Nitekim bu vakadan kurtulan iki kisiye iki ayr1 Sii devlet
kurmak nasip olmustur. Bunlardan biri, Kuzey Iran’da Deylem
bolgesini ele gegiren Yahya b. Abdullah b. Hasan olmustur.
(Yazici, 1994, ss. 263-265) Digeri ise kardesi Idris olup, hicri 170
yilinda Magrib-i Aksa’da Idrisiler Devleti’ni kurmay: basaran
kisidir. (Figlali, 1995, s. 74)

Islam diinyasinin tamamini etkisi altina alan bu siyasi
ve fikri calkantinin Endiiliis’te yanki bulmasi kaginilmazdi. Bu
etki oOzellikle yeni bir manevi lidere ihtiya¢ duyduklarini
acikca ortaya koyan Berberiler arasinda hissedildi. Nitekim bu
liderlik, kaynaklarin adin1 zikretmedigi bir muallimin sahsinda
temsil edilmistir. S6z konusu muallim Dogu Endiiliis’te ( el-
Merakes, s. 134) hicrl 237 yilinda (851) bir 6gretici olarak ortaya
cikmis ve peygamberlik iddiasinda bulunmustur. Kur’an’i
alisilmis yorumunun disinda tevil etmeye baglamistir. Hatta
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onun seriat hiikiimleri arasinda sa¢ kesme ve tirnak kirpma
yasaklar1 da bulunmaktaydi. Bu sahte peygamber bir siire
sonra yakalanmis, zindiklik suclamasiyla yargilanmistir. Ilk
olarak kendisine tevbe teklif edilmis, tevbeyi reddedince
carmiha gerilerek oldiirtilmiistiir. (Mahmud Ali Mekki, 2003, s. 12)

Kur’an’1 Kerim’i tevile dayali bu egilim, onun Fatimi
Devleti’nin  kurulusundan 6nce ortaya c¢ikan batini
propagandalardan belli Slgiide etkilendigini gostermektedir.
Asin Palacios, onun sa¢ ve tirnak kesimini yasaklamaya
yonelik Ogretilerini, Pisagorcu (Pythagorasgi) ogretilerle
bagdastirmis, aralarindaki benzerlige dikkat ¢ekmistir. (Asin
Palacios, Ibn Masarra, s. 9-30). Nitekim Ismaililigin Pisagorcu
sistemlerden derin bicimde etkilendigi bilinmektedir.
(Muhammed Kamil Hiiseyin, s. 17) Ancak bu sahte peygamberin
Oldiirtilmesi, Endiiliis’teki Sii hareketleri sona erdirmemistir.
Zira bu donemde Fatimi dailigi, hem doguda hem de batida
faaliyetlerinin zirvesine ulagsmis bulunmaktaydi.(Mahmud Ali
Mekki, 2003, s. 12)

Doguda Fars ve Irak’taki Imamiyye Siileri, hicri 265
yilinda kaybolduguna inanilan on ikinci imamlar1 Muhammed
el-Mehdi’nin doniisiinii beklerken Ismaili yahut Seb‘iyye
Siileri, imamlarinin zuhtirunu miijdeleyerek Islam beldelerini
dolastyor ve davetleri i¢in uygun ortamlar artyorlardi. Bunlar,
Kuzey Afrika’daki Berberi topluluklarinin bu davet i¢in en
elverisli zemin oldugunu tespit etmislerdi. Bu durum,
Endiiliis’te Emir Abdullah doéneminde Emevi emirliginin
siyasi ve etnik birliginin ¢oziilmeye baslamasiyla ortlismiistiir.
Fatimi daileri bu firsatlar1 degerlendirmis ve Endiiliis’te ¢ikan
isyanlardan yararlanmaya calismistir. Ayni sekilde bu
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isyanlarla kendilerine dinl bir mesruiyet kazandirmak
arzusunda olmuslardi. Bunun i¢in Sii propagandalardan daha
uygun bir dayanak gérmemislerdir.(Mahmud Ali Mekki, 2003, ss.
12-13)

Endiiliis’teki  isyanlarin en tehlikelisi ~ Giiney
Endiiliis’te tezahiir etti. Isyan Omer b. Hafsin tarafindan
baslatildi. Uzun yillar siiren bu isyan, Emir Abdullah b.
Muhammed’in  (275-300) emirliginin  tamamimn  ve
Abdurrahman en-Nasir’in emirliginin bir boliimiinii kapsadi.
Omer b. Hafstin kisilik itibari ile sikintili bir yaprya sahipti.
(Kiigiiksipahioglu, 2007, s. 64) Kavgaci ve gecimsiz birisiydi.
Isledigi bir su¢ sebebiyle Kuzey Afrika’ya ge¢misti. Bir siire
sonra gelen telkinler lizerine geri dondii ve Endiilis Emevi
yonetimine kars1 isyan etti. Isyanm ilk anlarinda Reyyu valisi
Amir b. Amir’i yenince sohretine schret katt1. Bunun iizerine
etrafinda toplanan kisi sayist da artt1. (Ibnii’l-Esir, 7/361).

Omer b. Hafstin, Kuzey Afrika’daki Sii dailerinden de
faydalandi. Ayrica o, Basra hakimi Kasim b. Ibrahim el-Idrisi
adina hutbe okuttugu da iddia edilmektedir. (ibn Hazm, 1948, s.
44) Ibnii’1-Hatib (ibnii’l-Hatib, 1934, s. 36) ise onun Ifrikiye’deki
Fatimilerle yazistigini, onlarin da kendisine mezheplerine
inanan iki dai gonderdiklerini belirtir. Bu iki dai, Omer b.
Hafstin’u Fatimilere bagli kalmaya ve onlarin davetini
Endiiliis’te tesis etmeye tesvik etmislerdir. Hatta bunlar, bir
siire Ibn HafsGn’un yamnda kaldilar. Omer b. Hafstin da
Emevilere kars1 yliriittigii savaslarda onlardan yararlandi.
Ardindan onlari bir el¢i ve hediyeyle birlikte Fatim1i halifesine
gonderdi. Bununla birlikte Ibn Hafsn, her haliikdrda Sia
anlayisina samimiyetle bagli degildi. Sadece onu kendi
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amagclar1 icin bir ara¢ olarak kullaniyordu. Diledigi zaman
Kurtuba’daki Emevilere karsi onu bir koz olarak ileri
stiriiyordu. (Mahmud Ali Mekki, 2003, s. 13)

Omer b. Hafstin’un miladi 880 senesinde Biibester
Kalesi’nde baglatugi isyan Miinzir b. Muhammed (886-888)
doneminde de siirdii. Ardindan kardesi Abdullah b.
Muhammed b. Abdurrahman devrinde de ayaklandi. Hemen
hemen her defasinda isyani bastirilmasina ragmen g¢esitli
politik oyunlara basvurarak kendisini kurtarmasini bilmistir.
Zaman zaman Abbasiler ile iletisime gegerek hakim oldugu
bolgede Abbasi halifesi adina hutbe okuttu. Yeri geldikce
Hristiyan oldugunu belirterek Hristiyan isimler kullandi.
Sonraki donemlerde Fatimiler ile isbirligi igerisine girdi.
Dolayisiyla sahip oldugu karakter icabi Endiiliis Emevi
Devleti’ni uzun siire ugrastirdi. Nitekim III. Abdurrahman
(912-961) doneminde iizerine gonderilen ordular sonrasinda
teslim olmak zorunda kaldi. Boylece Endiilis Emevi
Devleti’ni uzun siire ugrastiran boylesi bir isyan da son bulmus
oluyordu. (Kiigiiksipahioglu, 2007, ss. 64-65)

Endiiliis’te ¢ikan isyanlardan bir digeri de Ebii’l-Kasim
Ahmed b. Muaviye b. Muhammed b. Hisim el-Umevi el-
Kit'in Isyamidir. Isimden anlasilacagi iizere nesebi Beni
Umeyye’ye dayanmaktadir. Hatta Endiiliis Emevi emiri I.
Hisam (788-796) ile aym soydandir. Kendisi Mu’tezile
ekoliiniin tesiri altina girmis, ayn1 zamanda Ali es-Serrac (ibn
Hayyan, 1937, ss. 133-139)" adl1 bir Ismaili dainin ¢agrisina uyarak
giiya Hristiyanlara kars1 icra edilecek olan cihad hareketinin

" ibn Hayan Eb( Ali es-Serrac’i zahidlik taslayan fitne koriikgiisii olarak

tarif eder.
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basina ge¢misti. (Ozdemir, 2000, s. 114) Ardindan basvurdugu
bazi hile ve kehanet barindiran davranislar neticesinde
etrafinda biiyiik bir ordu toplamay1 basardi. Kaynaklara gore
bu ordunun sayisi1 60 bine kadar ¢ikmisti. Bununla birlikte
Ismaililerin davetinden derin bicimde etkilenmisti. Bu
etkilenme sonucunda hicri 288 yilinda (901) Ibnii’l-Kit
lakabiyla Emir Abdullah (888-912)’in yOnetimine kars1
ayakland1. (Provengal, Histoire, 1/338-385) Isyan, Sii ¢agrilarmin
yayildig1 bolgede yani el-Cevf bolgesinde, islam krallig: ile
Hristiyan krallig1 arasindaki sinir hattinda Berberi kabileler
arasinda karsihik buldu. Daha sonra bu isyan, Ispanya’daki
Hristiyanlara kars: cihada yoneldi Hatta ibnii’l-Kit dénemin
Asturias Krali III. Alfonso’ya onu Islam’a davet eden bir
mektup génderdi. Buna sinirlenen III. Alfonso Ibnii’l-Kit
lizerine gitti. Gergeklesen carpigmalar neticesinde kazanan III.
Alfonso oldu ve Ibnii’l Kit da savas meydaninda hayatini
kaybetmisti. Hatta Alfonso onun basini Semmiire (Zamora)
sehrinin surlarma asmisti. (Ozdemir, 2000, s. 115) Isyanin lideri
her ne kadar Emevi hanedanina mensup olsa da hareketin
Ismaili rengi son derece belirgindi. Isyanin bdylesi bir nitelik
tasidigina yonelik hususlar, bu kanaati olusturmaktadir.
(Mahmud Ali Mekki, 2003, ss. 13-14)

Oncelikle ona Mehdi adinin verilmesi dikkat ¢ekicidir.
Ayrica Ibn Hayyan, onun Faizii'd-din ve Asimii’l-miislimin
diye de adlandirildigim1 kaydeder. (ibn Hayyan, 1937, s. 122) Bu
unvanlar Endiiliis’te daha Once isitilmemis olmakla birlikte,
doguda ozellikle Sii firkalar arasinda yaygindi. Onlara gore
Mehdi, diinya zuliimle dolduktan sonra gelip diinyay1 adaletle
dolduracak olan ve bunun i¢in beklenen imamdir. (Ahmed Emin,
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1941, s. 3/226-236) Bu, Ibniil-Kit’tan sekiz yil sonra hicri 296
yilinda (909) Kuzey Afrika’da zuhir eden ve doneminin ilk
imami olan Abdullah b. Hiiseyin el-Fatimi’nin benimsedigi
unvanla aynidir. Ayrica bu isyanda kullanilan Mehdi tabiri,
Ismaili Siilerin Mehdi anlayisina biiyiik 6l¢iide benzemektedir.
On Iki imam Siilerinin anlayisindan ise tamamen farklidur.
Ismaili Siiler Mehdi’nin diger insanlar gibi yasayip 6ldiigiine
inanirken On Iki Imam Siiligi, Mehdi’nin &lmedigine, bir
mahzende gizlendigine ve sartlar olgunlastiginda yeniden

ortaya c¢ikacagina inanmaktadirlar. (Dr. Muhammed Kamil Hiseyn,
1950, s. 12)

Ikinci husus, burada imamin giiclii bir sahsiyete sahip
bir dai tarafindan desteklenmesine verilen 6nem goze carpar.
Magrib’de Ismaililerin daisi EbG Abdullah es-Sii iken,
Endiiliis Mehdi’sinin daisi de Ebi Ali es-Serrdac idi. O,
yonetimi {istlenerek davetini yaymistir. Kendisi, giiciinii
Berberi  kabileler  arasma  yerlestirdigi  nakiblere
dayandirmaktaydi. Nitekim es-Sii de giiciinii ¢ok sayida

daiden olusan bir kadroya dayaniyordu. (Mahmud Ali Mekki,
2003, s. 14)

Ibn Hayyan, bu dainin, neredeyse kendisini kutsayacak
derecede saygi duyan taraftarlari nezdindeki itibarimi tasvir
eder. Zira dai ve onun altindaki nakibler fikri, Ismaili teskilat
diizeninden aktarilmis oldugu anlasilmaktadir. Zira Ismaililer,
imamdan sonra biiylik bir konuma sahip olan Dad iyu d-dii ‘dt
makamini ihdas etmis ve daha Once higbir gizli hareketin
gostermedigi Olclide dai tabakalarmi siki  bir sekilde
diizenlemislerdir. (Muhammed Kamil Hiiseyn, 20)
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Uciincii husus ise kerametlere dayanmaya ve ilimlere
vukifiyet izlenimi vermeye gosterilen énemdir. Zira Ibnii’l-
Kit da Berberi taraftarlarimi etkilemek i¢in bu ydnteme
basvurmustu. Onlara kehanetlerde bulundugu, birtakim sihir
ve hileler yaparak bunlar1 kendisine ait kerametler gibi
sundugu rivayet edilir. Bu da Magrib’de davetin ilk ortaya
cikisinda  dainin taraftar toplamak icin bagvurdugu
araclardandir. (el-Merakesi, 1947, s. 1/221)

Burada so6zii edilen isyan, muhtemelen Endiiliis’te Sii
esaslar tiizerine bir devlet kurmaya yonelik son silahli
tesebbiistiir. Daha sonra i¢ siyasi sartlarin degismesi ile birlikte
bu tiir ayaklanmalar da tabiati geregi sona ermistir. Bununla
kastedilen, Abdurrahman en-Nasir’dan itibaren Emevi
hilafetinin Endiiliis’te yeniden giiclii bir hakimiyet tesis
etmesidir. Bu ortamda, Emeviler Devleti’nin sonuna ve
tamamen ortadan kalkmasina kadar bu tiir isyanlara imkéan
kalmamistir. Ancak ¢ok sonralar1 Hammiudilerce bu tiir siyasi
cagrilar yeniden dillendirilmis ve netice itibari ile kendi
devletlerini  kurmuslardir. Bununla birlikte bu durum,
Endiiliis’e, hilafet doneminde Siilerle kurulan siirekli temaslar
yoluyla  bazt  Sii  kiiltiirel  unsurlarin  sizmasini
engellememistir.(Mahmud Ali Mekki, 2003, s. 15)

Sonuc¢

Endiiliis’iin 711 yilindaki fethinden itibaren Iber
Yarimadasi, sadece askeri bir genisleme alani degil, aym
zamanda Dogu Islam diinyasindaki siyasi ve itikadi
kirilmalarin Bati Akdeniz’e tasindigi bir laboratuvar islevi
gérmiistiir. Misir ve Magrib iizerinden sekillenen fetih siireci,
Emevi iktidarinin Abdurrahman b. Muaviye ile Endiiliis’te
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yeniden hayat bulmasiyla, Abbasi otoritesine karsi alternatif
bir mesruiyet merkezi insa etmistir. Ancak bu yeni siyasi
tesekkiil, kurulusundan itibaren biinyesinde baridirdigi etnik
ve mezhebl heterojenligin getirdigi meydan okumalarla
yiizlesmek zorunda kalmistir.

Sonug olarak Endiiliis’te Sii referanshi hareketler, saf bir
doktriner yayilmadan ziyade, merkezi otoriteyle sorunu olan
gruplarin si1gindig1 bir muhalefet dili olarak tezahiir etmistir.
Ozellikle Arap asabiyesine dayali yonetim modelinden
dislanan Berberi topluluklari, Siiligi hem toplumsal bir kimlik
hem de Emevi mesruiyetini sarsacak bir "Mehdilik" vizyonu
olarak benimsemislerdir. Sakya b. Abdiilvahid’in Fatimilik
iddiasi, bu ideolojik tercihin ilk ve en somut 6rnegidir.

Cikan ayaklanmalarin stratejik taraflar1 incelendiginde
Omer b. Hafsin ve Ibnii’l-Kit gibi figiirlerin baslattig
kalkismalar, sadece dini birer sapma degil, ayn1 zamanda
Endiiliis’tin cografi sartlarim1  kullanan stratejik direng
odaklaridir da. Bu isyanlarin III. Alfonso 6rneginde oldugu
gibi bazen Hristiyan kralliklarla bazen de Kuzey Afrika’daki
Ismaili daflerle temas kurmasi, hareketlerin firsatci ve
pragmatik yoniinii ortaya koymaktadir.

Isyanlarin  bastirilma  siireci ise Endiiliis Emevi
yonetiminin askerl ve idarl kapasitesini test etmistir.
Abdurrahman ed-Dahil’in sert tenkil siyasetiyle baslayan
stireg, III. Abdurrahman’in 929 yilinda hiléfeti ilan etmesiyle
onemli bir evreye gecmistir. Zira hilafet hamlesi, sadece i¢
baris1 saglamay1 amaclamakla kalmamis, ayn1 zamanda Fatimi
ve Abbasi iddialarina karsi Endiiliis’iin Islam diinyasindaki
bagimsiz ve iistiin konumunu tescil etmistir.
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Netice itibariyla, Endiiliis’teki Sii referansh ilk
ayaklanmalar, Emevilerin = Bati’daki  varligm1  sona
erdirememis olsa bile devletin merkeziyet¢i yapisini siirekli
teyakkuzda tutan birer denge unsuru olmasini saglamistir. Bu
tiir girisimler, Endiiliis tarihinin sadece bir fetih ve medeniyet
tarihi degil, ayn1 zamanda ¢etin bir mesruiyet miicadelesi tarihi
oldugunu da kanitlamistir..
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BOLUM 2

ZIiYA GOKALP’IN “FIKIH VE iCTIMAIYAT”
BASLIKLI MAKALESININ GONUMUZ
TURKCESINE ACIKLAMALI CEVIiRiSI

Ahmet Selim Kadioglu!

Giris
Ziya Gokalp’in “Fikih ve Igtimaiyat” baslikli makalesi, Tiirk
fikir hayatinda hukuk/fikith ve sosyoloji kelimelerinin bir arada
bulundugu belki de ilk ¢calisma olmasi nedeniyle igerik bakimindan
oldugu kadar, 6zellikle hukuk sosyolojisi bakimidan sembolik ve
tarihi 6nem de tasimaktadir. Makale, Islam Mecmuas1’nin miladi 26
Subat 1914 tarihine denk gelen Hicri 30 Rebiiilevvel 1332 / Rumi 13
Subat 1329 tarihli (y1l 1, say1 2) sayisinda, cilde gore 40-44 sayfalari

arasinda, sayiya gore 8-12 sayfalar arasinda “Gok Alp” imzasiyla?
yayinlanmistir.

! Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Hukuk Fakiiltesi,
ahmetselim.kadioglu@asbu.edu.tr, ORCID: 0000-0003-0877-4513.

2 Orijinal metne dikkatle bakildiginda gerek dergi kapaginda gerekse makalenin
altinda “Gok” ve “Alp” kelimeleri arasinda bogsluk birakildig1 goriilmektedir.
Yazarin admin, “Ziya” 6n adi konulmadan ve Gok Alp seklinde ayr1 yazilmasina
binaen biz de burada ayr olarak yazdik. Bununla birlikte Ziya 6n adinin, derginin
1914 yilindaki sayilarinda yer almadigini, 1915 yilindaki yazi ve siirlerinde ise yer

aldigin belirtelim. Sadece 28 Ocak 1915 tarihli 20’nci sayida Ziya 6n ad1 derginin
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Makalenin, Gokalp tarafindan derginin sonraki sayilarinda
yazilacak olan konuya iliskin diger makalelerine bir althik
olusturdugu soylenebilir. Gokalp daha sonraki sayilarda yayinlanan
ozellikle I¢timai Usiil-i Fikih (say1 3), Hiisiin ve Kubuh (I¢timai
Usiil-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle) (say1 8), Orf Nedir? (Ictimai
Usul-i Fikih Meselesi Miinasebetiyle) (say1 10), Kiymet Hiikiimleri
ve Orf (say1 17) baslikli yazilariyla ortaya koydugu hukuk
sosyolojisi anlayisina dair ana noktalar1 “Fikih ve Ictimaiyat™’
islemistir.

ta

Makalede oncelikle fikhin -belli 6l¢iide hukukun- konusu ve
kapsami belirlenmekte, buna goére insanin eylem ve davraniglarinin
fayda ve zarar agist1 ile 1yilik ve kotiiliik agis1 olmak iizere iki agidan
incelenebilecegi, ikinci agidan incelemeyi fikhin yaptigi ileri
siiriilmektedir. Iyilik ve kétiiliik iceren eylem ve davranislarin ise
ibadetler ve hukuki islemler olmak tizere ikiye ayrildigi, bu nedenle
de “Islam fikh1’nin “Islami ritiieller” ve “Islam hukuku” olarak iki
ana basliga ayrildigi, ancak 19’uncu yiizyilla birlikte fikhin 6zellikle
ikinci manastyla kullanildig1 igin Islam hukuku ile esanlamli hale
geldigi ifade edilir.

Iyi ve kétiiniin (hiisiin ve kubuh) belirlenmesinde Gokalp,
aklin hakim bir rolii olmadigini belirtir. Iyi ve kétiiyii belirleyen
unsurlar, dolayisiyla Islam hukukunun kaynaklar1 Gékalp’e gére nas
ve Orf olmak iizere ikidir. Nass1 vaz eden Allah ve peygamber iken
orfli ortaya koyan toplumdur, toplumun vicdanidir, kolektif bilingtir.
Naslar eylemleri ve davraniglart vacip ve haram olarak
nitelendirirken, orf ise maruf ve miinker olarak nitelendirir. Kelime
olarak bilinen, taninan, agina olunan anlamlarin1 tasiyan maruf
kavrami ile marufun zidd1 anlamlara gelen miinker kavraminin, bu

icinde makale altinda yer alan imza bulunmakla beraber, kapagindaki imzada

bulunmamaktadir.
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anlamlartyla hukuku toplumsal olarak temellendirmek isteyen
Gokalp i¢in elverisli kavramlar oldugu dikkat ¢gekmektedir.

Ayrica Gokalp’e gore oOrfiin islevi yalnizca toplumsal agidan
maruf ve miinkeri belirlemek degildir. Orf, gerektiginde nassin
yerini de alabilir. Hz. Muhammed’in s6zlerinden ve bazi genel fikih
kurallarindan getirdigi delillerle Gokalp, orfiin 6zellikle, nassin
bulunmadig1 hususlarda ve nassin orfe dayali olarak vaz edildigi
yerlerde nas yerine normlara/hiikiimlere kaynak olacagini ileri stirer.
Bu nedenle de seriatin “nakli seriat” ve “ictimai seriat” olmak {izere
ikiye ayrildigini sdyler.

Bununla birlikte Gokalp, makalede naslarin mutlak ve
degismez oldugunu vurgular. Boyle bir durumun ise ona gore
dinlerin temelde inanca dayali dogasi geregi zorunlu oldugunu,
aksini diisiinmenin miimkiin olmadigmn belirtir. Orf kurallarinin ise
toplumsal niteliklerine binaen toplumsal degisme cercevesinde
toplumlara ve ¢aglara gore degisebilir oldugunu ifade eder.

Makalenin sonucu olarak Gokalp, fikhin biri nassa dayali
degismez kismi, digeri ise Orfe ve topluma dayali degisebilir kismi
bulunmakta oldugunu, ikinci kisma iliskin esas ve hiikiimlerin
toplumdan topluma ve ¢agdan caga degismesinin normal oldugunu
belirtir. Hatta der, bunun da 6tesinde toplumsal degisme ve gelisme
dogrultusunda bu kismin degismesi zorunludur; zira Islam hukuku
yasayan ve uygulanan bir hukuk olmak istiyorsa toplumun degisen
ihtiyac ve gerekliliklerini dikkate almak, bunlara uyum gostermek
mecburiyetindedir.

“Fikih ve Igtimaiyat”, tespit edebildigimiz kadariyla ii¢ ayri
yayinda (Danis vd., 2019, ss. 200-203; Gokalp, 1981, ss. 16-20,
2010, ss. 94-97) Latin alfabesine transkripsiyonu yapilarak
yayinlanmig olmasimma ragmen, makalenin giiniimiiz Tiirkgesine
cevrilmis haline rastlamadik. Makalenin gilinlimiiz Tiirk¢esine

aktariminin lilkemizde hukuk sosyolojisi basta olmak iizere hukuk
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felsefesi, din sosyolojisi ve Islam hukuku gibi alanlarmdaki
aragtirmalarda  arastirmacilara  biliyllk yararlar saglayacagi
kuskusuzdur.

Aktarim yaparken anlam biitlinliiglinli ve anlamin igeriksel
yansitilmasini  6nemsemekle  birlikte  serbest  bir  usul
benimsemedigimizi, miimkiin oldugu 6l¢iide kelime ve deyimlerin
giinimiiz karsiliklarim1  vererek ve yazarin climle yapisini
bozmamaya calisarak makaleyi c¢evirdigimizi belirtelim. Ceviri
metin icerisine kendi ac¢iklamalarimizi hi¢ yazmadik. Metinde var
olan parantezler ve koseli parantezler yazara aittir. Tercih ettigimiz
karsiliklara dair gerekgeleri ve konunun daha iyi anlasilmasina
yonelik aciklamalar1 dipnotlarda verdik. Dolayisiyla dipnotlarin
hepsi tarafimiza aittir. Yazinin orijinalinde yer alan iki adet dipnotu
-dipnot oldugunu belirtmek kaydiyla- parantez igerisinde olmak
iizere ama metne aldik.

Ceviri

Hukuk ve Sosyoloji®

8 “Fikih ve Igtimaiyat” bagligini bu sekilde karsiladik. Fikih kelimesini hukuk
seklinde karsilamak elestirilebilirse de, bu elestiri giinimiiz Tiirkiye’sinde s6z
konusu olan hukuk algisi kapsaminda anlam tasiyabilir. Gerek makalenin yazildigi
donem Tiirkiye’sindeki terminoloji itibariyle gerekse de bizzat yazarin bu hususu
dolayli olarak ifade ederek “fikh-1 Islam” seklinde tamlama olusturmasinin
methum-i muhalifinden anlasildig1 tizere bashiktaki fikih kelimesini hukuk
seklinde karsilamak tiimden hatali degildir. Bununla birlikte hepsi de Arapga
kokenli olan fikih, hukuk, seriat, ser’ kavramlar1 arasindaki niianslarin ortaya

konulmasi gerekli goriildiigiinde, bu kavramlar olduklar1 gibi birakildi.
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Insanm amelleri* -amelin kendisine iliskin olarak- iki bakis
acisindan incelenebilir: Birincisi fayda ve zarar bakis agisindan,
ikincisi iyilik ve kotiiliik® bakis agisindan.

Insanm amellerini fayda ve zarar bakis agisindan inceleyen
bilime -halk saglig1, ekonomi, kamu yonetimi anlamlarini kapsamak
tizere- “tedbir”® adi verilebilir. Bu bilim fayda ve zararin ferde,

aileye, sehre, devlete ait olmasina gore “kisi tedbiri”, “aile tedbiri”,
“sehir tedbiri”, “devlet tedbiri” gibi isimler alir.

Insanm amellerini hiisiin ve kubuh (iyilik ve kétiiliik) bakis
acisindan inceleyen ve degerlendiren bilime -Islim toplumunda-
“fikth” ad1 verilir. lyilik veya kotiiliigii iceren amelleri “dini
ibadetler” ve “hukuki islemler” diye ikiye ayirabiliriz. (Ahlaki fiiller
bu iki tiir amellerin vicdani sathalarindan ibaret oldugu i¢in fikihta
ayrica bir ahlak baslhig1 diizenlenmemistir. )’

O halde Islam fikh1 “Islami ritiieller” ve “Islam hukuku”
adlariyla iki bagimsiz baglig1 kapsar.

[Son asirda fikih 6zellikle ikinci manada kullanildigi icin adeta
“Islam hukuku” tabirinin es anlamlis1 olmustur.]

4 Aslinda giiniimiiz Tiirkgesine pek yabanci olmayan, daha ziyade dini is ve
ibadetler anlaminda kullanilan amel kelimesinin karsilig1 “eylemler/davranislar”
olarak verilebilir. Ancak makalede ¢ok fazla gectigi, makalenin ana
kavramlarindan biri oldugu ve terminolojik anlam genisliginden taviz vermemek
icin orijinal halinde birakmay1 uygun gordiik.

® Makalede “hiisiin ve kubuh” olarak ge¢mekte olan bu kavramlar, bizzat yazar
tarafindan asagida bu sekilde g¢evrildigi i¢in biz de boyle karsilamay1 uygun
gordiik.

6 Burada tedbir terimi, giinliik dilde kullamldig1 sekilde dogrudan “nlem”
anlaminda kullanilmamaktadir. Arapca kokenli bir kelime olan tedbir, sozliikte
diizen, planlama, tasarim, disiplin gibi anlamlara da gelmektedir. Burada tedbir
teriminin, bu sdzliik anlamlarmi da gagristirir ve Farabi’nin “ilimlerin Sayimi”nda
yer alan icerigine benzer bigimde, belli bir alanda pratik mahiyetteki bilgilerin
biitiinii veya teknoloji anlamlarina yakin bir terim olarak kullanildig1 sdylenebilir
(Kokeii, 2019, s. 51).

" Parantez igindeki ciimle makalenin orijinalinde dipnot olarak verilmistir.
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Amellerin fayda ve zararini belirleyen ve degerlendiren
(deneye dayali) akildir. Amellerin iyilik ve kotiiliigiine gelince,
“Mutezile”® mezhebine gére bunlarda da akil hakimdir. Halbuki bir
isin akil tarafindan belirlenen iyilik veya kotiligii fayda ve
zararindan bagka bir sey degildir. Bir amelin fayda ve zararini ayirt
etmekle iyilik ve kotiiliigiinii belirlemek ayr1 ayn seylerdir. lyi,
faydal1 oldugu i¢in iyi degildir, aksine iyi olduguna inanildig1 i¢in
iyidir. Surasi gercgektir ki, iyl aym1 zamanda -toplum agisindan-
faydalidir da. Fakat iyinin faydali olmasi iyiligine inanilmasinin
sebebi degil, neticesidir. Iyi menfaatle kosullanmis oldugu zaman
iyilikten ¢ikar. Bunun i¢indir ki iyinin “mutlak” ve “kosulsuz”
olmas1 gerekir. Bu hal yalniz dini kutsallara mahsus degildir, siyasi
ve milli degerlerde de ayn1 durumu goriiriiz: Bir toplum, unutulmus
dilini diriltmeye c¢alistig1 zaman bunu faydali oldugu i¢in yapmaz;
milli dilinin yiceligine inandig1 icin yapar. Vatansever, vatani
ugrunda Oliirken “karnim nerede doyarsa vatanim orasidir” diye
diistinmez. Bir sancag1 diismana kaptirmamak i¢in binlerce askerin
can verdigi goriiliir. Halbuki maddeten bir bez pargasindan ibaret
olan sancagin diisman eline gegcmesinde maddi hicbir zarar mevcut
degildir. Giines insanlar i¢in aydan daha yararlidir. Bu durum,
“hilal1 kutsal bir sembol edinmemize engel olmamistir. Fesi veya
kabalak ve kalpagi sapkaya tercih ettigimiz zaman bunu saglik
acisindan daha faydali ya da fiyat olarak daha ucuz olduklari i¢in
yapmiyoruz.

Stiphesiz, toplumsal vicdanimizda milli bir kiymetleri oldugu
icindir ki bunlar kutsal sayiyoruz.

8 Dini ve hukuki konularda akla ve iradeye 6ncelik veren bir mezheptir (Celebi,

2006, s. 391).
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Bu 6rneklerden anlasiliyor ki kutsallart menfaatle 6l¢tiglimiiz,
degerleri mantikla ele aldigimiz takdirde “vicdan” “teknik”e®
doniistir, ahlakin yerini halk saglig1 ve ekonomi alir.

Bugiinkii felsefe ve sosyolojinin kuvvetli delillerle ¢iirtittiigii
bu “zihincilik” ve “menfaatcilik” teorilerini vaktiyle ehl-i siinnet°
alimleri de reddetmisti. Ehl-i siinnete gore iyilik ve kotiligi
belirlemede -akil, kavrayici olmakla beraber- din hakimdir.

Din, amellerin iyilik ve kotiiliigiinii iki olgiite bagvurarak
belirler. Bu o6lgiitlerden birincisi “nas”, ikincisi “Orf’tiir. Nas, kitap
ve siinnetteki delillerdir. Orf ise toplumun pratige doniik karakter ve
yasayisinda ortaya ¢ikan toplumsal vicdanidir.

Amellere 1iyilik ve kotiligi ifade etmek iizere verilen
hiikiimler nassa gore “vacip” ile “haram”dan, orfe gore “maruf” ile
“miinker’den ibarettir. “Mubah” ise vacip, haram, maruf veya
miinker olmayan amellerin sifatidir (mendup ile mekruh vacip ile
haramin dereceleridir'?).?

® Makalenin orijinalinde gegen ve tedbir kelimesinden tiiretilen “miidebbire”
kavramini, yazar tarafindan yazinin basinda yapilan tedbir kavramlagtirmasini ima
ve ihtiva etmek {izere bu sekilde karsiladik.

10 “Hz, Peygamber ile ashabin dinin temel konularinda takip ettikleri yolu
benimseyenler anlaminda bir tabir” olan ehl-i siinnet, birtakim heretik mezhepler
disinda, Misliimanlarin bilyiik ¢ogunlugunu kapsayan ve sistematik bir ekolden
ziyade genis bir yaklagimi ifade eder (Yavuz, 1994, s. 525).

1 Parantez igindeki ibare makalenin orijinalinde dipnot olarak verilmistir.

12 Yazar burada, klasik fikih geleneginde “ef’al-i miikellefin” olarak anilan ve
dinen sorumlu sayilanlarin fiillerinin kategorize edildigi bazi kavramlagtirmalara
deginiyor:

Vacip: Dinen yapilmasi zorunlu olan seyler.

Haram: Dinen yapilmas1 yasak olan seyler.

Maruf: Toplum tarafindan benimsenmis olan, iyi ve giizel goriinen fiil ve
davraniglar.

Miinker: Toplum tarafindan yadirganan, kotii ve ¢irkin goriinen fiil ve davranislar.
Mendup: Dinen yapilmast kesin ve baglayici olmaksizin istenen, fakat
terkedilmesi halinde kinanmay1 gerektirmeyen fiil ve davranislar.

Mekruh: Yapilmasi dinen hos goériilmeyen fiil ve davraniglar.



Bununla birlikte 6rfiin iglevi yalnizca toplumsal agidan maruf
ile miinkeri belirlemekten ibaret degildir. “Miiminlerin iyi gordiigii
sey, Allah katinda da iyidir” hadis-i serifi ve “Orf ile amel etmek nas
ile amel etmek gibidir” seklindeki hukuk kurali geregince orf,
gerektiginde nassin da yerini tutar.

Miisliimanlar naslarin bildirdigi emir ve yasaklara uymak
mecburiyetinde bulunduklar1 gibi marufu emretmek ve miinkeri
yasaklamakla da yiikiimliidiirler. Maruf ve miinker ise toplumsal
vicdanin iyi veya kotii gordiigii amellerden ibarettir.

Su halde fikith bir taraftan “vahy”e, diger taraftan
toplumsalliga/sosyolojiye'® dayanir. Yani Islam seriati hem ilaht,
hem de toplumsaldir.

Fikhin nakli'* esaslar1 mutlak ve degismezdir. Kur’an-1 Kerim
korunmustur, Hz. Peygamber’in slinneti -miimkiin oldugu kadariyla-
kayda gecirilmistir.

Seriatin semavi kismu ilahi nitelikli yapida oldugu i¢in esasen
“mutlak tamlik” halindedir, bundan dolay1 bu kisim ilerleme ve
gelisimden uzaktir. Dinin temel ilkelerini diger sosyal kurumlar gibi
gelisim kanununa tabi kabul etmek dogru olamaz. Ciinkii din,
askinc1®® bir imanla inamildigi zaman dindir. Mutlak ve degismez
olduguna inanilmayan bir din, dinlikten ¢ikar.

13 Orijinal metinde “igtimaiyyet”. Latin alfabesine transkripsiyonlarin birisinde
(Danis vd., 2019, s. 202) “igtimaiyat” olarak yazilmis, bir digerinde (Gdokalp,
2010, s. 95) “Buradaki kelime yanlig dizilmis ash ‘ictimaiyyat’ olacaktir” seklinde
dipnot verilmigse de bizce hata olmasmi gerektirecek bir anlatim bozuklugu
bulunmamaktadir. Metinde gecen kelime “ictimaiyyet” olup toplumsallik,
sosyallik gibi anlamlara gelmektedir. Bununla birlikte gercekten hata varsa da
ciimlenin anlaminda &nemli bir degisiklik olmamaktadir. ilkinde fikhin
toplumsalliga dayandigi anlamina, ikincisinde sosyolojiye dayandigi anlamina
gelir. Bu nedenle ¢eviride her iki karsilig1 yazdik.

1% Yaziyla nakledilen, yani Kur’an ve siinnete dayali olan.

15 Orijinal metinde “tenzihkar”.
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Fikhin toplumsal ilkelerine gelince bunlar toplumsal
formlarn?® ve biinyelerin degisimlerine tabidir, dolayisiyla bunlarla
beraber degisebilir. Her 6rf mutlaka bir toplumsal formun orfiidiir.
Bir toplumsal form i¢in maruf niteliginde olan bir kural digeri i¢in
miinker niteliginde olabilir, tarih ve antropoloji kitaplarina goz
gezdirilince adetlerin, teamiillerin, aligkanliklarin ¢agdan caga,
toplumdan topluma degistigi goriiliir.

Suras1 gercektir ki iyilik ve kotiiliik, zihincilerin iddia ettigi
gibi ferdi ve akli degil, idealistlerin” kabul ettikleri sekilde akil iistii
ve toplumsaldir. Fakat toplumsal ve mutlak olmalar1 toplumdan
topluma degisebilir olmamalarin1 gerektirmez. Toplumsal mutlaklik
bagimlilikla bagdasamaz, fakat gorelilikle uyusabilir. [Toplumsal
mutlaklik bir kuralin belirli bir toplumsal form iginde sartsiz ve
kosulsuz (catégorique) olmasi demektir. Mesela devletlerin
kanunlar1 birbirine uymamakla beraber her devletin kanunu kendi
memleketinde mutlak bir boyun egdiricilige sahiptir. Benzer bicimde
milletler i¢in ahlak da boyledir.] Fiillerin hayir veya ser olmasi,
icinde cereyan ettikleri toplumsal formlara goredir. Bundan dolay1
yalnizca zamanlarin degismesiyle degil, ait olduklar1 toplumlarin
degismesiyle de hiikiimlerin degismesi gerekir.

16 Gokalp’in “sekiller” olarak zikrettigi kavram ile bu paragrafta iki defa gegen
“enmuzec” terimini “form” olarak gevirdik. Georg Simmel’den etkilendigini
bildigimiz Gokalp’in, buradaki baglamindan da anlasilabilecegi iizere, toplumsal
form kavramimi Simmel’den aldigmi diisiinebiliriz. Simmel, insanlarin belirli
temel diirtii, ihtiyag veya ¢ikarlarini temin ve tatmin amactyla bir araya gelerek
tegkil ettikleri toplumlagsma siirecinin olusumlarini, toplumsal form olarak
kategorize etmekteydi. Ona gore bu diirti, ihtiyag¢ ve ¢ikarlar evrensel olmalarina
ve genel karakteristikleri itibariyle degigsmez olmalarina karsin, toplumsal formlar
stirekli bir degisim halindedir. Nitekim insanlarin benzer diirtii ve ¢ikarlarla
hareket etmelerine, bunlardan dolay1 ortaya ¢ikan ihtiyaglarini gidermek icin de
benzer toplumsal yapilar olusturmalarma ragmen, farkli toplumlarda ve
zamanlarda bu siirecler farkli toplumsal formlar iginde gergeklesmektedir (Aslan,
2016, s. 204).

17 Orijinal metinde “mefkurecilerin”.
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Mesela bir asirette bireyin eyleminden genis ailesi (gens)
sorumludur; fakat modern toplumda bu kuralin uygulanmasi
miimkiin degildir. Yine bir asirette 6zel velayet (yani genis aile
reisinin birey lizerindeki otoritesi) genel velayetten (yani asiret
reisinin birey iizerindeki otoritesinden) daha kuvvetlidir. Modern
toplumda genis aile kiiciilerek aileye, asiret biiyliyerek devlete
dontistiigii icin bu kuralin uygulanmasi kamu hukukunun dayanagi
olan genel velayetin sarsilmasina ve dagilmasina neden olur.

Sosyolojiye gore aile anaerkil aile (clan maternelle), ataerkil
aile (famille patriarchale), ikili aile (famille dualiste) agsamalarindan
gecmistir.

Bugiin ¢esitli toplumlardaki aileler ya bu ii¢ tiirden birine veya
aralarindaki ayirici siirlara mensuptur. Bu tiirlerden her birinde
erkegin, kadinin, ¢ocugun hukuki iligkilerinin farkli oldugu sabit
olduktan sonra hepsini ayn1 hiikiimlere tabi tutmak miimkiin olabilir
mi? Zaten zamanin degismesiyle hiikiimlerin degismesine izin
verilmesi'® de caglara gore toplumsal formlarm degismesinden
dolay1 degil mi?

Gerg¢i nas bulunan konuda akil yiiriiterek hiikiim ¢ikarmaya
izin yoktur'®, fakat nassin bulunmadig1 yerlerde 6rfe uymak, nassa
uymak gibi degil midir? Bazi hukukc¢ulara gore nas orften dogmussa
nas bulunan konuda da akil yiiriiterek hiikiim ¢ikarmaya® izin vardur.
Bu durumda 6rfiin fikihtaki sahasi daha genislemis olur.

Yukaridaki agiklamalardan su neticeyi ¢ikarabiliriz:

18 Yazar burada “Ezmanin tagayyuru ile ahkAmm tagayyuru inkdr olunamaz”
seklindeki Mecelle’nin  Kavaid-i Kiilliye kisminmn 39’uncu maddesine
gondermede bulunuyor.

1 “Mevrid-i nasda igtihada mesag yoktur” seklindeki Mecelle’nin Kavaid-i
Kiilliye kisminin 14’{incii maddesi.

2 Orijinal metinde “Igtihada”. a3



Fikhin kaynaklari ikidir: Nakli® seriat, ictimai seriat. Nakli
seriat degisime kapalidir. Toplumsal seriat ise toplumsal hayat gibi
daimi bir olusum (devenir) halindedir. O halde fikhin bu kism1 Islam
toplumunun sosyal degisimine bagli olarak degismeye yalnizca
uygun degil, ayn1 zamanda mecburdur da. Fikhin naslara dayanan
esaslar1 kiyamete kadar sabit ve degismezdir, fakat bu esaslarin
insanlarin  Orfiine, hukukcularin ortak goriislerine dayali olan
toplumsal pratigi her ¢agin hayat gerekliliklerine uyum gostermek
zorundadir.

Sonu¢

Ziya Gokalp, Tirkiye’de sosyolojinin kuramsal ve kurumsal
kurucusu olarak veya kurucularinin en 6nde gelenlerinden biri olarak
kabul edilir. Osmanli Devleti’nin yikilip Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusuna tanik olan Gokalp, toplumsal ve siyasi bakimdan
calkantili bir donemde yasamistir. Ayrica her iki donemde de devlet
idarecileri ve biirokratlarla yakin iliski icerisinde olan Gokalp,
onlarin ideolojik ve politik yaklagimlarini, hatirt sayilir oranda
bigimlendirmis ve yonlendirmistir. Béylece o, sosyolojik goriis ve
teorilerini toplumsal ve siyasal gercekligi daima goz oniinde tutarak
ortaya koymustur. Hukuk sosyoloji kapsaminda da ¢alismalar yapan
Gokalp, giiniimiiz Tirkgesine aktarimmni yaptigimiz “Fikih ve
Ictimaiyat” bashkli makalesinde Islam hukukunun toplumsal
yoniinii ve kaynaklarini agiklamistir. 1914 yilinda yazilmis olan
makalenin Latin harflerine transkripsiyonu daha once farkli
yayinlarda yapilmistir. Ancak makalenin giliniimiiz Tiirkgesine
cevirisine rastlayamadik. Bu itibarla 06zellikle konuyla 1ilgili
arastirmalar acisindan biiyiik 6nem tasiyan makalenin gliniimiiz

21 Naslara dayali.



Tiirkgesine agiklamali ¢evirisinin, arastirmacilar i¢in faydali olacagi
aciktir.
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BOLUM 3

DINDARLIK VE KENDINi BEGENMEME
ARASINDAKI ILISKININ INCELENMESI: NICEL
BiR ANALIZ

Serife ERICEK MARASLIO(V}LU1
Giris

Diinya Saglik Orgiitii verilerine gore, diinya ¢apinda 2005 ile
2015 yillar1 arasinda depresyon oranlarinda %18’1 asan bir artis
yasanmis ve 300 milyondan fazla insan depresyonla miicadele eder
hale gelmistir (WHO, 2017). Her ne kadar depresyon igin etkili
tedavi yontemleri bulunsa da, depresyondan etkilenen kisilerin
yarisindan daha azinin bu tedavilere erigebildigi goriilmektedir
(WHO, 2018). Bu durum, depresyonun ortaya ¢ikisini tetikleyen
etmenlerin yani sira depresyon riskini azaltabilecek koruyucu
faktorlerin belirlenmesini 6nemli hale getirmektedir. Mevcut
literatiirde, depresyonun gelisimine katkida bulunan c¢esitli
psikolojik siiregler tartisilmakta olup, bu baglamda kendini
begenmeme duygusu dikkat ¢eken bir risk faktorii olarak One
cikmaktadir (Coneo vd., 2025). Bu kapsamda arastirmanin temel
amaci, kendini begenmeme ile dindarlik arasindaki iligkinin
niteligini ve yoniinii ortaya koymaktir.

Evrimsel bakis agisindan igrenme, hastalik, rahatsizlik ve
kirlenmeden kaginmak i¢in temel ve evrensel bir insan duygusu
olarak kabul edilmektedir (Darwin, 2009; Davey, 2011). Tiksinme
ilk olarak ozellikle ¢iiriiyen et, kurtguklar gibi zararli nesnelerin agiz
yoluyla alinmasi ile besin odakli temel igrenme duygusu olarak

! Dr, Ogretim Uyesi, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri B6liimii, Orcid: 0009-0004-5406-0700
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tanimlanmistir (Rozin & Fallon, 1987). Tehlikeli ve tiksinme
olusturan  uyaranlardan  davramigsal kagmmma, reddetmeyi
kolaylastirarak hastaliktan kaginmamiza yardimer olabilir. Biyolojik
ve sosyokiiltiirel olgunlasma boyunca onemli Olciide degiserek
igrenme tepkisi uyaranlar1 kotii hijyen gibi viicuda temas etmesi
(Rozin vd., 1994) yada sosyal standartlarla uyusmayan ahlaki
davraniglarla biitiinlesmistir (Rozin vd., 1999).

Kendini begenmeme ise bireyin kendi fiziksel veya
davranigsal Ozelliklerine kars1 hissettigi, genel anlamda tiim
benligine yonelik yogun bir tiksinti durumu olarak tanimlanmaktadir
(Bahtiyar & Yildirim, 2025; P. Powell vd., 2015). Dogas1 geregi
reddedilme ve kacinma gibi davramigsal tepkileri yonlendiren
icgiidiisel ve olumsuz bir olgu oldugundan, kendini begenmemenin
kisinin kendi benligine yonelmesi durumunda 6nemli psikolojik
problemlere yol agabilecegi 6ngdriilmektedir (Haidt vd., 1994).

Son zamanlarda yapilan aragtirmalarda, kendini begenmeme
ile bircok psikolojik rahatsizlik arasinda anlamli ve giiglii iliskiler
oldugu tespit edilmistir (A. Clarke vd., 2018). Ogrenci rneklemiyle
ylriitilen deneysel bir caligmada, kendini be§enmeme diizeyi
yliksek bireylerin kaygi ile ilgili uyaranlart daha genis bir yelpazede
tehdit olarak yorumladiklar1 belirlenmistir (Davey vd., 2006).
Benzer bicimde, kendini begenmemenin anksiyete (Olatunji &
Sawchuk, 2005), depresyon (Gao vd., 2022), borderline kisilik
problemi (Schienle vd., 2015), kendine zarar verme davranisi ve
intihar disiinceleri (Schienle vd., 2020) ile olumsuz psikolojik
belirtiler (Yildirnrm & Bahtiyar, 2021) gibi farkli ruhsal sorunlarla
iligkili oldugu bulunmustur.

Biligsel Davranis¢t Terapi (BDT) kuramina gore, bireylerin
kendilerine, dis diinyaya ve gelecege iliskin olumsuz bilissel
carpitmalara sahip olmalari, depresyon gibi ruhsal problemlerin
ortaya ¢cikmasinda ve siirdiiriilmesinde temel bir rol oynamaktadir
(Beck & Bredemeier, 2016). Bu?gaglamda, kendini begenmemenin



s0z konusu olumsuz biligsel semalar1 besleyerek depresif duygu
durumun siddetlenmesine katk1 saglayabilecegi
degerlendirilmektedir. Buna paralel olarak, BDT uygulamalarina
iligkin arastirmalar, dini inanglarin olumsuz zihinsel durumlari
hafifletmede ve psikolojik iyilik halini desteklemede Onemli bir
koruyucu faktor islevi gorebildigini de gostermektedir (Walker vd.,
2010). Benzer sekilde literatiirde bazi arastirmalarda dindarligin
bireyin psikolojik iyilik halini destekleyen 6nemli bir koruyucu
faktor oldugu siklikla vurgulanmaktadir. Nitekim dindarlik,
bireylerin benlik saygilarint giigclendirmekte (Kog, 2009; Turan,
2018), 0z saygilarimi artirmakta (Yapict & Kayiklik, 2005), 6z
yeterliliklerini gelistirmekte (Kartopu, 2016), iyimserlik diizeylerini
ylikseltmekte (Polat, 2022) ve gelecege yonelik umut duygusunu
beslemektedir (Kandemir, 2022). Bunun yaninda dindarligin,
bireylerde kendini begenmeme, degersizlik hissi ve kendine yonelik
olumsuz degerlendirmeleri azalttii, boylece kisinin kendine karsi
daha sefkatli, kabul edici ve olumlu bir tutum gelistirmesine katki
sagladig1 ifade edilmektedir (irk vd., 2025).

Dindarligin bu olumlu etkileri, kutsal metinlerdeki insan
dogasina dair sdylemlerle de uyumludur. Kur’an’1 Kerim’de insanin
“esref-1 mahlikat™ olarak nitelendirilmesi (Bakara, 2/30; Tin, 95/4),
bireyin 6z degerini tanimasi ve kendisine yonelik olumlu bir benlik
algis1 gelistirmesi agisindan onemli bir teolojik temeldir. Benzer
sekilde, Kur’an’in insana “onur ve deger verildigini” vurgulayan
ayetleri (Isra, 17/70), bireyin kendini degersiz veya igreng bir varlik
olarak algilamasinin 6niine gegmeyi destekleyen bir manevi gerceve
sunar.

Kutsal metinlerde yer alan tovbe, bagislanma, arinma ve igsel
temizlik temalar1 da, kisinin kendine yonelik olumsuz duygularla bag
etmesinde giiclii bir psikolojik kaynak niteligi tasimaktadir. Ogrenci
ornekleminde yapilan ¢alismada tovbe, bagislanma gibi Islami
ogretilerin bireylerin psikolojik sagliklar lizerinde 6nemli bir etkiye
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sahip oldugu bildirilmistir (Uyun vd., 2019). Ozellikle giinahkarlik
duygusunun  affedilme ve armma ritiielleri aracilifiyla
donistiiriilmesi, kendini begenmeme azalmasinda Onemli bir
biligsel-duygusal yeniden c¢erceveleme islevi gorebilir. Bu
cercevede, literatiir ve  kuramsal  yaklagimlar  birlikte
degerlendirildiginde, dindarligin 6zellikle kendini begenmeme gibi
kisinin kendisine yonelik olumsuz duygusal degerlendirmelerini
diizenlemede O©nemli bir rol oynayabilecegi diistiniilmektedir.
Arastirma, bu dogrultuda dindarligin kendini begenmeme {izerindeki
potansiyel azaltici etkisini hem psikolojik hem de teolojik bir
perspektiften derinlemesine incelemeyi amaglamaktadir.

Yontem

Orneklem ve Prosediir

Bu arastirma, 2025 yilinda basit rastgele 6rnekleme yontemi
ile se¢ilen liniversite 6grencileri lizerinde yiiriitiilmiistiir. Calismanin
yiiriitiilmesi icin Giimiishane Universitesi Bilimsel Arastirma ve
Yaym Etigi Kurulu'ndan onay alinmistir (onay no: 2025/5).
Katilimcilar, arastirmanin amaci ve kapsami hakkinda ayrintili
olarak bilgilendirilmis ve goniillii olarak onam vermislerdir. Veriler,
cevrimici anket yontemiyle toplanmis olup, katilimcilarin 6z
bildirim 6l¢eklerini tamamlamasi yaklasik 5-10 dakika siirmiistiir.
Arastirma orneklemi, 19-29 yas aralifinda, ortalama yas1 21 olan
467 (337 Kadin, 130 Erkek) 6grenciden olugsmaktadir. Veri toplama
siirecinde, aragtirmacilar tarafindan hazirlanmis Kisisel Bilgi Formu
ile birlikte Dindarlik Olgegi ve Oz Tiksinti Olcegi kullanilmustir.
Toplanan veriler, arastirmanin nicel amaclarina uygun olarak analiz
edilmistir.

Veri Toplama Araclarn

Demografik Bilgi Formu. Calisma grubunun yas, cinsiyet
gibi demografik 6zelliklerini tespit etmek amaciyla hazirlanmis bir

formu gosterir.
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Dindarlik Olgegi: Calisma bireyin dindarhik diizeylerini
Olemek amaciyla Uysal (1995) tarafindan gelistirilmis ve Ayten
(2009b) tarafindan kisaltilan dindarlik 6lgegi ile yliriitilmustiir.
Olgek ibadet-bilgi ve inang etki olmak iizere iki alt boyuttan ve 10
maddeden olusmaktadir. Olgekten alinan yiiksek puanlar giiclii
dindarhig, diisik puanlar ise =zayif dindarlik diizeylerini
gostermektedir. Bu ¢alisma Olgegin Cronbach Alpha i¢ tutarlilik
katsayisi .848 degerine sahip oldugu tespit edilmistir.

Oz Tiksinme Olgegi: Bireylerin &ziine karst hissettigi
tiksinme duygusunun diizeylerini 6l¢mek i¢in Overton ve
arkadaglar1 (2015) tarafindan gelistirilmis, Bektag ve arkadaslari
(2019) tarafindan Tiirkgeye uyarlamast yapilmis 6z bildirim
olgegidir. Olgek davranigsal 6z tiksinme ve fiziksel 6z tiksinme
olarak iki faktérden ve 22 maddeden olusmaktadir. Olgekten alinan
yiiksek puanlar kendini begenmeme diizeyinin yiiksek oldugunu
ifade etmektedir. Bu caligsma 6l¢egin Cronbach Alpha i¢ tutarlilik
katsayis1 ,725 degerine sahip oldugu tespit edilmistir.

Verilerin Analizi

Istatistiksel ~analizler SPSS 27 siiriimii kullanilarak
gerceklestirilmistir.  Oncelikle 6rnekleme iliskin  tanimlayici
istatistikler hesaplanmis, ardindan 6lgme araclarinin i¢ tutarlilik
diizeyleri incelenmistir. Analizlerde anlamlilik diizeyi %95 (p <.05)
olarak kabul edilmistir.  Olgeklerin  dagilim  dzelliklerini
degerlendirmek amaciyla carpiklik ve basiklik degerleri incelenmis;
bu degerlerin +1 araliginda bulunmasi, verilerin normal dagilim
varsayimini karsiladigini gdstermektedir.?

Sonuglar ve Bulgular

Dindarhk ve Prososyallik Diizeyinde Tanimlayic1 Analiz

2 Darren George — Paul Mallery, SPSS for Windows Step by Step: A Simple Guide
and Reference (Boston: Pearson, 2006).



Genel olarak degerlendirildiginde, her iki degiskenin de normal
dagilima yakin bir yapiya sahip oldugu, varyans degerlerinin diigiik
oldugu ve ortalamalarin degiskenlerin diizeyleri acisindan dengeli
bir goriinim sundugu goriilmektedir. Bu bulgular, arastirmada
kullanilacak parametrik analizler i¢in uygun bir istatistiksel temel
olusturdugunu gostermektedir. Calismada yer alan degiskenlere
iligkin ortalama, standart sapma ve karsilikli korelasyon degerleri
ayrintili bigimde Tablo 1°de sunulmustur.

Tablo 1. Degiskenlerin Tanimlayict Istatistiksel Sonuclar

Min Max Ort. Standart Skewness Kurtosis
Sapma
Dindarlik 2,83 5,00 4,16 ,55 -,207 -,682
Kendini 1,68 341 2,72 ,26 -,071 ,237

Begenmeme

Dindarlik diizeyi ile kendini begenmeme seviyesi arasindaki iligkiyi
incelemek amaciyla Pearson korelasyon analizi uygulanmistir.
Analiz bulgulari, dindarlik ile kendini begenmeme arasinda
istatistiksel olarak anlamli ve negatif yonlii bir iliski bulundugunu
gostermektedir (r = —.118, p < .05). Bu sonug, bireylerin dindarlik
diizeyleri arttik¢a kendini begenmeme yasama egilimlerinin
azaldigim1 ortaya koymaktadir. Bagka bir ifadeyle, dindarligin
kendini begenmeme diizeylerini azaltici bir etkiye sahip olabilecegi
sOylenebilir.

Dindarlik ve Prososyalligin Korelasyon Analizi

Tablo 2. Degiskenler Arasindaki Korelasyon Analizi Sonuglar

Kendini Begenmeme  Dindarlik
Dindarlik -, 118* 0,1
Kendini Begenmeme 0,1 -,118%
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Tartisma ve Sonug

Bu aragtirmanin bulgulari, kendini begenmeme ile dindarlik
arasinda negatif yonde anlamhi bir iligki bulundugunu
gostermektedir. Genel olarak kendini begenmeme diizeyi
yiikseldikge bireyin kendisine yonelik olumsuz degerlendirmelerinin
artt1g1, bunun da benlik biitiinliigiinii zayiflatarak psikolojik iyi olusu
olumsuz etkiledigi bilinmektedir. Nitekim literatiirde kendini
begenmeme benlik saygisi (Satoh, 2001) ve 6z sefkat (Carreiras vd.,
2021; Clarke vd., 2020) gibi psikolojik kaynaklarla negatif yonde
iliskili oldugu vurgulanmaktadir. Bu c¢ercevede dindarligin,
psikolojik koruyucu bir mekanizma olarak bireyin kendini
begenmeme ile basa c¢ikmasinda rol  oynayabilecegi
diistiniilmektedir.

Arastirma sonugclari, dindarligin benlik degeri (Kimter, 2011)
0z saygi (Karsli, 2017), umut (Dagci, 2020), merhamet
(Hacikelesoglu & Kartopu, 2017) iyimserlik (Edara vd., 2021) ve
duygu diizenleme becerilerini (Karsli, 2011) giiclendirdigini ortaya
koyan Onceki ¢aligmalarla da tutarlilik gostermektedir.

Dindarlik; bireyin kendisini kabul etmesini, hatalariyla
ylzlesebilmesini, sug¢luluk duygusunu anlamlandirabilmesini ve
kendisine yoOnelik merhamet gelistirmesini destekleyebilir. Bu
nedenle dindarhigin yiiksek oldugu bireylerde kendini begenmeme
daha diisiik diizeyde goriilmesi agiklanabilir bir sonugtur. Ayrica
dindarligin sundugu ontolojik giiven, anlam olusturma stirecleri,
bagislanma inanci ve deger odakli yasam gibi psikolojik kaynaklar,
kisi i¢cin kendini begenmemeyi hafifletici bir islev gorebilmektedir.
Ote yandan dindarligm her bireyde ayni islevi gdrmedigi de
literatiirde siklikla vurgulanan bir husustur.
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Baz1 bireylerde kat1 dinl normlar, asir1 sucluluk algisi ve
cezalandiric1 Tanr1 tasavvuru, kendini begenmemeyi artirict bir etki
yaratabilmektedir. Nitekim cezalandirict Literatiirde 6zellikle
yiiksek sugluluk ve cezalandirici Tanrt tasavvuru ile sugluluk,
uyumsuzluk gibi kendini begenmeme belirtileri arasinda pozitif
iligki bulgularina rastlanmaktadir (Exline vd., 2000). Bu bulgular,
dindarligin kendini begenmeme iizerindeki etkisinin bireyin dini
yasantisinin niteligine, Tanr1 algisina ve igsel—dissal dindarlik
diizeyine bagl olarak o6nemli Olciide farklilasabilecegine isaret
etmektedir. Bu nedenle gelecekte yapilacak arastirmalarin,
dindarligin kendini begenmeme ile iliskisini tek boyutlu bir yap1
olarak ele almak yerine; igsel-digsal dini yonelimler, dini
motivasyon tiirleri, Tanr1 tasavvuru ve dini basa ¢ikma bigimleri gibi
alt degiskenleri dikkate alan daha kapsamli modeller gelistirmesi
onem arz etmektedir. Dindarlik ve kendini begenmeme arasindaki
iligkinin biitlinciil ve ¢ok boyutlu bir perspektifle incelenmesi, hem
din psikolojisi literatiiriiniin teorik derinligine katki saglayacak hem
de ruh saglig1 alaninda uygulanabilir sonuglar iiretecektir.
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BOLUM 4

Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 2018-2024
Programlarimin Duygusal Zeka A¢isindan
Degerlendirilmesi: Karsilastirmah Icerik Analizi

Hamza AKTAS!

Giris

Duygusal zekd (DZ) bireyin kendi duygularini tanima,
yonetme ve basgkalarinin duygularini anlama yetenegini ifade eden
kritik bir beceridir. Son yillarda egitim alaninda giderek daha fazla
onem kazanan bu kavram, Ogrencilerin yalnizca akademik
basarilarin1 degil, ayn1 zamanda sosyal uyumlarimi ve psikolojik
dayanikliliklarmmi da giiclendiren temel bir faktor olarak
degerlendirilmektedir.? Din egitimi baglaminda ise duygusal zeka,
bireyin dini inanglarin1 ve manevi degerlerini bilingli bir sekilde
icsellestirmesi, etik karar alma siireglerinde sagduyulu hareket
edebilmesi ve sosyal iliskilerinde olumlu tutumlar gelistirebilmesi
acisindan biiyiik bir 6nem tagimaktadir.

1 Prof. Dr, Diizce Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri

Boliimii,Diizce/Tiirkiye, Orcid: 0000-0001-5059-2671, hamzaaktas@duzce.edu.t

2 Peter Salovey - John D. Mayer, “Emotional Intelligence”, Imagination, Cognition and
Personality 9/3 (1990), 185-186; Daniel Goleman, Emotional Intelligence (New
York: A Bantam Book, 2005), 50-53.51



Ulkemizde Ilkdgretim Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi
(IDKAB) dersi, ogrencilere dini ve ahlaki ilkeleri 6gretmeyi
amaclayan zorunlu bir ders niteligindedir. Ancak bu dersin
mifredatinin, 6grencilerin duygusal zeka becerilerini ne OSlgiide
destekledigi konusunda kapsamli bir degerlendirme yapilmamustir.
Duygusal zeka bilesenlerinin egitim siireglerine entegrasyonu,
ogrencilerin dini ve ahlaki Ogretileri sadece biligsel diizeyde
ogrenmelerini degil, ayn1 zamanda bu dgretileri igsellestirmelerini
ve giinliilk yasamlarinda uygulamalarini saglayacak bir pedagojik
yaklasim sunmaktadir. Bu baglamda IDKAB miifredatinda yapilan
degisikliklerin, Ogrencilerin duygusal gelisimine nasil katki
sundugunu ve oOzellikle 6z farkindalik, 6z yOnetim, sosyal
farkindalik ve iliski yonetimi gibi duygusal zeka bilesenlerinin
miifredata ne diizeyde yansitildigini incelemek 6nemli bir arastirma
alani olarak 6ne ¢ikmaktadir. 3

Bu calisma 2018 ve 2024 IDKAB 6gretim programlarini
duygusal zeka bilesenleri acisindan karsilastirmali olarak analiz
eden ilk arastirma olma Ozelligi tasimaktadir. Ozellikle 2024
miifredatinda  yapilan revizyonlar, egitimde sosyal-duygusal
ogrenme stireclerine yonelik artan ilgiyi gbz Oniine alarak, din
egitimi ile duygusal zeka arasindaki iligkinin sistematik bir sekilde
ele alinmasini gerektirmektedir. Bu aragtirmada, ilgili miifredatlarin
icerik analizi yapilarak Ogrencilerin duygusal zeka gelisimine
yonelik saglanan katkilar degerlendirilecektir. Arastirmanin temel
amaci, IDKAB miifredatinin duygusal zeka gelisimini destekleyici
bir yapiya sahip olup olmadigini belirlemek ve bu dogrultuda
oneriler sunmaktir. Elde edilen bulgular, din egitimi politikalarinin
sekillendirilmesine katki sunmanin yan1 sira, 6gretmenlerin siif i¢i
uygulamalarini  daha bilingli ve biitliinclil bir yaklagimla
gerceklestirmelerine rehberlik edebilir. Ayrica, egitim politikasi

3 (MEB, 2018, ss. 1-47, 2024, ss. 1-120)
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yapicilar1 ve miifredat tasarimcilari i¢in duygusal zeka odakli bir din
egitimi modeli gelistirme noktasinda yol gosterici nitelikte olabilir.
Arastirmanin 6nemi, yalnizca akademik bir boslugu doldurmakla
smirlt kalmayip, aym1 zamanda duygusal zeka ile din egitimi
arasindaki iliskinin daha sistematik ve biitlinciil bir ¢er¢evede cle
almmasma katkida bulunma potansiyeline sahip olmasidir.
Calismanin sonuglari, duygusal zeka gelisimini destekleyen bir din
egitimi modelinin nasil olusturulabilecegine dair stratejik Oneriler
sunarak, egitim sistemine yonelik somut katkilar saglamayi
hedeflemektedir. Bu baglamda arastirmanin literatiirde 6nemli bir
referans noktasi olusturmasi ve gelecekte yapilacak caligsmalar i¢in
teorik bir temel teskil etmesi beklenmektedir.

1. Tlgili Literatiir

Din egitimi baglaminda duygusal zekad {izerine yapilan
arastirmalar incelendiginde, ¢alismalarin genel olarak ii¢ ana grupta
toplandig1 goriilmektedir: Ogretmenlerin duygusal zeka diizeyi ve
mesleki yeterlilikleri, 6grencilerin duygusal zeka gelisimi ve din
egitimiyle iligkisi, teorik ve kavramsal arastirmalar. Mevcut
literatiiriin degerlendirilmesinde tematik bir yaklagim benimsenerek
caligmalar arasindaki iligskiler vurgulanacak ve literatiirdeki
bosluklar belirlenerek c¢alismamizin 6zgiin tarafi 6n plana
¢ikarilacaktir.

Ogretmenlerin  duygusal zekd seviyelerinin mesleki
performanslarina etkisini ele alan ¢aligmalar, sinif yonetimi, 6gretim
stirecleri ve Ogrenci-6gretmen etkilesimleri agisindan GSnemli
bulgular ortaya koymaktadir. Bahgelievler ilgesindeki ilkdgretim
ogretmenleriyle yapilan bir arastirmada, 6gretmenlerin duygusal
zekd seviyelerinin orta diizeyde oldugu, ancak simif yonetimi
becerilerinin oldukca yiiksek oldugu tespit edilmistir. Calisma
duygusal zekanin 6gretmenlerin simif igi siireclerdeki basarilarini
nasil etkiledigini gostermesi agisindan Onem tasimaktadir. Ayni
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zamanda 6gretmenlerin yas, egitim diizeyi ve mesleki deneyim gibi
degiskenlere gore duygusal zeka seviyelerinde farkliliklar
gdzlemlendigi belirtilmektedir.*

IDKAB o6gretmenleri 6zelinde gerceklestirilen bir baska
caligmada, oOgretmenlerin aldig1 din egitiminin duygusal zeka
seviyeleri iizerindeki etkisi incelenmistir. Arastirma, 6gretmenlerin
bireysel farkindalik, sosyal beceriler, duygusal yeterlilik ve olgunluk
diizeylerinin din egitimi siirecinde nasil sekillendigini ele alarak,
duygusal zekdnin din Ogretimi siireglerine nasil entegre
edilebilecegine dair Oneriler sunmaktadir. Bu baglamda mevcut
literatiir 6gretmenlerin duygusal zeka seviyelerinin mesleki basar1 ve
siif yonetimi lizerindeki etkisini ortaya koysa da bu iliskinin din
egitimi Ozelinde nasil sekillendigine dair daha fazla arastirmaya
ihtiyag¢ duyulmaktadir.®

Ogrencilerin  duygusal zekd gelisimi, sosyal beceri
kazanimlar1 ve din egitimiyle iligkisi {izerine yapilan arastirmalar,
dini degerlerin bireyin duygusal zeka gelisimine katkida
bulunabilecegini gostermektedir. Ilkdgretim dgrencileri iizerinde
yapilan bir arastirmada, kiz 6grencilerin duygusal zeka ve sosyal
beceri seviyelerinin erkek 6grencilere gore daha yiiksek oldugu
belirlenmistir. Ayrica duygusal zekd seviyelerinin cinsiyet,
etkinliklere katilim, ailelerin sosyo-ekonomik durumu, giinliik
televizyon izleme siiresi, anne-baba egitim diizeyi ve yetistikleri
cevreye bagh olarak degiskenlik gosterdigi tespit edilmistir.®

[Ikogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin igerigi
iizerinden yapilan bir bagka calismada inang, ibadet, dua ve ahlak
ogretimi konularinin duygusal zeka gelisimiyle iliskisi incelenmistir.
Bu c¢alismada, din egitiminin 6grencilerin duygusal zeka seviyelerini

4 (Tunca, 2010, ss. 1-174)
5 (Karakus, 2020, ss. 1-160; Karakus & Giirel, 2022, ss. 55-71)
6 (Yurdakavustu, 2012, ss. 1-252)
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destekleyici bir yonii oldugu vurgulanmis ve su sorulara yanit
aranmistir: Duygusal zeka nedir? Duygusal zeka gelisiminin birey
ve toplum agisindan 6nemi nedir? Duygusal zeka gelisimi ile din
Ogretimi arasindaki iliski nasildir? Duygusal zeka gelisimi, din
egitimi araciliryla desteklenebilir mi? Ogrencilerin duygusal zeka
gelisimi ile din egitimi arasindaki iliskiyi ele alan bu tiir caligsmalar,
miifredat igeriklerinin nasil yapilandirilmasi gerektigine dair 6nemli
veriler sunmaktadir. " Ancak mevcut arastirmalarin ¢ogu betimleyici
diizeyde kalmakta, derinlemesine analizler ve miidahale temelli
uygulamalar agisindan eksiklikler bulunmaktadir.

Din egitimi ile duygusal zekd arasindaki iliskiyi teorik
cercevede ele alan calismalar, daha ¢ok kavramsal analizlere ve
Kur’an ayetleriyle baglantilara odaklanmaktadir. Alanyazinda
gerceklestirilen bir aragtirmada, din egitiminin amagclari ile duygusal
zeka gelisimi arasindaki iliski incelenmis ve Kur’an ayetleri
baglaminda yorumlanmistir. Bu calisma, din egitiminin bireylerin
duygusal zeka gelisiminde oynadigi rolii ortaya koymasi agisindan
onemli bir katk1 saglamaktadir.®

Bununla birlikte, mevcut teorik caligmalarin ¢ogu, din
egitiminin duygusal zeka iizerindeki etkisini kavramsal diizeyde ele
almakta olup, uygulamaya doniik arastirmalarin eksikligi dikkat
cekmektedir. Ozellikle, duygusal zekd kavrammin egitim
politikalarina nasil entegre edilebilecegi ve 6gretmenlerin bu alanda
nasil bir rehberlik yapabilecegi konusunda daha fazla arastirmaya
ihtiya¢ duyulmaktadir.

Mevcut literatiir incelendiginde, duygusal zekd ile din
egitimi arasindaki iliskiye dair cesitli calismalar yapilmis olmakla
birlikte, bu calismalarin ¢ogunun betimleyici oldugu ve alandaki
mevcut durumu ele almakla yetindigi goriilmektedir. Ancak bu

" (Ege, 2012, ss. 47-64)
8 (Dirimese, 2013, ss. 1-283; Dirimese & Ev, 2013, ss. 6-22)



arastirmalarin biiyiik bir kismi sistematik bir analiz sunmamakta
ogretmenler, 6grenciler ve teorik aragtirmalar arasindaki iligkileri
derinlemesine ele almamaktadir. Bu calisma, mevcut literatiirden
hareketle, din egitimi alaninda duygusal zekdya yonelik yapilan
arastirmalarin genel durumunu kapsamli bir sekilde degerlendirmeyi
amaclamaktadir.

Ozellikle 2018-2024 yillar1 arasinda ilkdgretim Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi miifredatlarinda duygusal zeka ile ilgili dogrudan
veya dolayli olarak hangi unsurlarin yer aldigina dair kapsamli bir
kargilastirma yapilmamistir. Bu calisma, s6z konusu miifredat
degisimlerini  analiz  ederek, duygusal zekdnin egitim
programlarindaki ~ mevcut  durumunu  ortaya  koymayi
hedeflemektedir. Boylece miifredatin igerik diizeyinde duygusal
zeka ile nasil bir iliski kurdugu ve bu baglamda hangi yonlerinin 6ne
ciktig1 daha acik bir sekilde goriilebilecektir.

Mevcut calismalarin ¢ogu, din egitiminin duygusal zeka
gelisimi tlizerindeki etkisini genel cergevede ele almakta, ancak
egitim programlarinin hangi diizeyde duygusal zeka ile iligkili
oldugunu ayrintili bi¢imde ortaya koymamaktadir. Bu calisma,
egitim programlarimin mevcut durumunu analiz ederek, hangi
yonlerinin 6n plana ¢iktigini ve hangi yonlerinin ihmal edildigini
belirlemeye odaklanmaktadir. Boylece duygusal zeka ile din egitimi
arasindaki baglantiy1 daha net bir sekilde ortaya koyarak, alanda
yapilan ¢alismalara kapsamli bir bakis sunmay1 amaglamaktadir.

2. Kavramsal Cerceve

Bu béliimde, dncelikle din egitiminin tanimi yapilarak genel
bir cergeve cizilecektir. Ardindan duygusal zekdnin tanimina
odaklanilarak, bu kavramin bireylerin sosyal etkilesimleri
iizerindeki etkisi vurgulanacaktir. Duygusal zekanin temel
bilesenleri de ele alinarak, bu bilesenlerin bireylerin duygusal ve
sosyal gelisimindeki rolii agiklanacaktir.
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2.1. Din Egitimi

Din egitimi, bireylerin dini davranislarini kendi deneyimleri
araciligiyla ve bilingli bir sekilde yonlendirilmis bir bigimde
gelistirme siirecidir. Bu, insanlarin dogustan sahip olduklar1 din
duygusunun ortaya ¢ikarilmasiyla, bu duygunun bireyin yasamina
olumlu etkilerde bulunacak davraniglar gelistirilmesine sistematik
bir sekilde yardimci olma anlamina gelir. Din egitimi, bir yandan
insanlarin manevi egitim ihtiyaclarini karsilayarak, diger yandan da
yeni nesillere ge¢misin bilgi ve deneyimlerini aktararak, nesiller
arasindaki farkliliklarin azalmasina, anlayis birliginin saglanmasina
ve saygl ile sevgi baglarinin giiglenmesine katkida bulunmaktadar.®

Din egitimi, bireylerin dini bilgi ve degerleri sistematik bir
sekilde 6grenmelerini saglamak amaciyla olusturulmus bir egitim
dalidir. Bu egitim, yalnizca dini metinlerin 6gretilmesiyle sinirh
kalmayip, ayn1 zamanda bireylerin manevi gelisimlerine katkida
bulunmay1 da hedefler. Din egitiminin teorik altyapisi, egitim
bilimleri ve din bilimlerinin isbirligi ile sekillenmektedir. Bu iki
disiplinin birlesimi, din egitimi alaninda bilimsel bir yaklasim

gelistirilmesine olanak tanir.'°

Din egitiminin temel ilkelerinden biri, bireylerin dini
inanglarin1 ve degerlerini kendi hayatlarina entegre edebilmeleridir.
Bu baglamda din egitimi, 6grencilerin elestirel diisiinme becerilerini
gelistirmeyi, dini  bilgileri sorgulama ve anlamlandirma
yeteneklerini artirmay1 amaclar. Egitim siirecinde, 6grencilerin din
duygusunun agiga ¢ikarilmasi ve bu duygunun olumlu bir sekilde
yonlendirilmesi 6nemlidir. Boylece, din egitimi, bireylerin manevi

9 Siikrii Keyifli, “Egitim ve Din Egitimi”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
(CUFD) 13/2 (2013), 117-120.
10 (Bilgin, 1981, ss. 474-478; Tosun, 2015, ss. 22-29)
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kimliklerini olusturmalarina yardimer olurken, toplumsal degerlerin
de giiclenmesini saglar.!?

Din egitiminin bilimsellesmesi, 18. ylizyilin sonlar1 ve 19.
ylizyilin baslarina dayanmaktadir. Bu donemde, din egitimi, egitim
bilimleri ve teolojinin gelisimi ile daha sistematik bir hale gelmistir.
Din egitimi bilimcileri, dinin egitimdeki yerini ve Onemini
vurgulayarak, din derslerinin igeriginin bilimsel verilere
dayandirilmasin1  savunmuslardir.’> Bu siiregte, din egitiminin
yalnizca bilgi aktarimindan ibaret olmadigi, ayni zamanda bireylerin
sosyal ve ahlaki gelisimlerine katkida bulunacak bir ara¢ oldugu
anlagilmistir.

2.2. Duygusal Zeka ve Bilesenleri

Duygusal zeka, bireyin hem kendi duygularini hem de
baskalarinin duygularin1 algilama, anlama ve yOnetme becerisi
olarak tanimlanmaktadir. Mayer ve Salovey (1997)F duygusal
zekdyl, bireyin duygularini algilama ve ifade etme, duygular
diisiince stirecleriyle biitiinlestirme, duygulari anlama ve analiz
etme, duygular1 yonetme ve diizenleme gibi yetkinlikleri igceren bir
yapi olarak ele almaktadir. Bu model, bireyin hem kendi i¢ diinyasin
tanimasini hem de sosyal iliskilerinde daha bilingli ve etkili bir tutum
gelistirmesini saglamaktadir. Salovey ve Mayer’in (1990)'* tanimima
gore, duygusal zeka bireyin kendisinin ve digerlerinin hislerini
izleme, bunlar arasinda ayirim yapma ve elde edilen bilgiyi diisiince
ve davranislarinda kullanma yetenegiyle iliskilidir. Bu tanim,
duygusal zekay1 sosyal zekanin bir alt kategorisi olarak ele almakta

1 (Mualla, 1997, ss. 152-155)

12 (Akyiirek, 2024, s. 289)

13 (Mayer & Salovey, 1997, s. 10)

14 Salovey - Mayer, “Emotional Intelligence”, 189; Zehra Goren, Erken Cocukluk
Doneminde Dogruluk, Empati, Merhamet, Adalet ve Sorumluluk Davranislarinin
Kazandirilmasinda Duygusal Zekanmin Etkisi (Samsun: On dokuz Mayis
Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 18-21.
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ve bireyin sosyal uyum becerilerinde merkezi bir rol oynadigini
vurgulamaktadir.

Daniel Goleman (1995),'® duygusal zekay: bireyin kendini
harekete gecirme, olumsuzluklara ragmen yoluna devam edebilme,
diirtii kontrolii saglayarak tatmini erteleme, ruh halini diizenleme,
stresle basa c¢ikma ve empati gelistirme becerisi olarak
tanimlamaktadir. Ona gore duygusal zekd, yalnizca bireyin igsel
diinyasin1 yonetmesiyle siirli kalmayip, sosyal iligkilerini de etkili
bir sekilde siirdiirebilmesini saglayan temel bir yetkinliktir. Bar-On
(2005-2006) ise duygusal zekay1, bireyin cevresinden gelen bask1
ve taleplerle bas edebilmesini saglayan kisisel, duygusal ve sosyal
beceriler biitiinii olarak ele almaktadir. Cooper ve Sawaf (2010)Y" da
duygusal zekayi, bireyin igsel enerjisini, bilgisini ve sosyal
iligkilerini yonlendirme kapasitesi olarak tanimlamakta ve liderlik
streclerinde duygusal zekanin belirleyici bir faktér oldugunu
vurgulamaktadir. Tim bu tanimlamalar, duygusal zekanin
ogrenilebilir ve gelistirilebilir bir beceri oldugunu ortaya
koymaktadir. Egitim siireclerinde duygusal zeka becerilerinin
desteklenmesi, 6grencilerin akademik basarilarinin yani sira sosyal
farkindalik, empati ve iliski yoOnetimi gibi becerilerinin
giiclenmesine de katkida bulunacaktir. 1

Duygusal zeka dort temel bilesenden olusur:

a. Oz-farkindahk: Bireyin kendi duygularmin ve
diisiincelerinin farkinda olmasi, giiglii ve zayif yonlerini bilmesidir.
Oz-farkindalik, bireyin kendisini tanimasi ve anlamasi agisindan
kritik dneme sahip temel bir bilesendir. 1°

15 (Goleman, 2005, s. 192)
16 (Bar-On, 2005, s. 3, 2006, ss. 3-4)
7 (Cooper & Sawaf, 2010, s. Xii)
18 (Goleman, 2005, s. 188; Salovey & Mayer, 1990, s. 189)
19 (Goleman, 2005, s. 285)
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b. Oz-ybnetim: Bireyin kendi duygularini kontrol
edebilmesi, olumsuz duygulart olumluya doniistiirebilmesi ve
duygularmi uygun sekilde ifade edebilmesi. Oz-ydnetim, bireyin
duygularini diizenleme ve ydnetme becerilerini kapsar. 2

c. Sosyal Farkindahk: Bireyin baskalarinin duygularini
anlayabilmesi, onlarin bakis agisin1 benimseyebilmesi ve empati
gosterebilmesini igeren bir beceridir. Sosyal farkindalik, bireyin
empati kurarak c¢evresindekilerin duygularin1 anlamasini, onlarin
perspektiflerini dikkate almasint ve saglikli sosyal iligkiler
gelistirmesini saglar.?*

d. Iliski Yonetimi: iliski yonetimi, baskalarinda istenen
tepkileri ortaya ¢ikarma becerisi veya ustalifi ile ilgilidir. Bu alan,
bireylerin ve gruplarin etkili bir sekilde yonlendirilmesini saglayan
alti temel yetkinligi icerir. ilk olarak, baskalarini gelistirme
yetkinligi, bireylerin gelisim ihtiyaclarini algilamay:r ve onlarin
yeteneklerini giiclendirmeyi kapsar. Ilham verici liderlik, bireyleri
ve gruplart motive ederek yonlendirme becerisini ifade eder.
Degisim onciiliigli, degisimi baslatma veya yonetme siirecini igerir.
Etkileme yetenegi, ikna edici ve etkili stratejiler kullanarak
bagkalarin1 yonlendirmeyi saglar. Catisma yonetimi, anlagmazliklar
miizakere yoluyla ¢6zme becerisini kapsar. Son olarak, takim
caligmast ve is birligi, ortak hedefler dogrultusunda baskalariyla
uyum i¢inde ¢alismay1 ve grup sinerjisi olusturmay1 gerektirir. Bu
yetkinlikler, bireylerin sosyal etkilesimleri basarili bir sekilde
yonetmelerine ve etkili liderler olmalarina yardimei olur.??

Bu dort bilesen, bireylerin hem kendi hem de baskalarinin
duygularin1 anlamalarini, yonetmelerini ve etkili bir sekilde
kullanmalarini saglamak agisindan kritik 6neme sahiptir.

20 (Goleman, 2005, s. 136)

21 (Goleman, 2005, s. 336)

22 (Bawany, 2023, s. 55; Goleman, 2005, s. 13)
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3. Din Egitimi ve Duygusal Zeka Etkilesimi

Din egitimi ve duygusal zekd arasindaki iligki, bireyin
bilissel, sosyal ve psikolojik gelisimini etkileyen ¢ok yonli bir
etkilesim alan1 sunmaktadir. Bu iki olgunun kesisim noktasi, bireyin
duygusal farkindaligin1 artiran, sosyal uyumunu gii¢lendiren ve
psikolojik dayanikliligini destekleyen bir yap1 olusturmaktadir.

Din egitimi ve duygusal zeka arasindaki etkilesim cift yonli
bir dinamik ortaya koymaktadir. Din egitimi, duygusal zekanin temel
bilesenlerinin gelisimini desteklerken, duygusal zeka da bireyin dini
Ogretileri anlama, yorumlama ve igsellestirme siireglerini
derinlestirmektedir. Bu iliskinin sistematik olarak incelenmesi,
bireysel ve toplumsal gelisim agisindan 6nemli sonuglar ortaya
koyabilir.

Duygusal zeka, bireyin inang ve deger sistemleriyle kurdugu
bagin derinligini etkileyen onemli bir faktordiir. Ozellikle 6z
farkindalik, 6z denetim ve empati gibi bilesenler, bireyin dini
ogretileri anlamlandirma siirecini daha bilingli ve igsellestirilmis bir
yaptya doniistiirmektedir. Bir arastirmada ifade edildigi gibi, bireyin
duygusal farkindalik diizeyinin yiliksek olmasi, manevi pratikleri
yalnizca geleneksel bir aligkanlik olarak degil, ayn1 zamanda igsel
huzuru destekleyen bilingli tercihler olarak gérmesine imkan
tanimaktadir.?®

Bununla birlikte duygusal zekanin gelisimi, bireyin ibadet,
dua ve ritiieller gibi manevi pratiklere verdigi anlami da
sekillendirmektedir. Duygularin dengeli bir sekilde yonetilmesi,
bireyin stres, belirsizlik ve kriz anlarinda inancina daha giiclii bir
sekilde sarilmasma yardimci olmaktadir. Keles’in arastirmasinda
bulgular, duygusal zekas1 gelismis bireylerin dini dgretileri giinliik
yasamlarma entegre etme konusunda daha basarili olduklarini

2 (Keles, 2019, s. 19)
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gostermektedir.?*

Bu baglamda duygusal zekd ile din egitimi
arasindaki etkilesim, bireyin hem kisisel gelisimi hem de manevi

diinyasin1 besleyen ¢ift yonlii bir siire¢ olarak degerlendirilebilir.

Duygusal zeka gelisimi agisindan din egitiminin sundugu
degerler, bireyin kendini tanima, 0z denetim, empati ve iliski
yonetimi becerilerini destekleyen unsurlar igermektedir. Sabrr,
hosgorii, merhamet ve siikran gibi kavramlar, bireyin duygularini
diizenleme  mekanizmalarina  katkida  bulunarak  sosyal
etkilesimlerinde daha uyumlu ve dengeli davranislar sergilemesine
imkan tanir. Dini ritiieller ve inang sistemleri, bireyin belirsizlik ve
stres karsisinda igsel denge saglamasina, duygusal regiilasyon
becerilerini  gli¢lendirmesine ve  psikolojik  dayanikliligini
artirmasina olanak tanimaktadir.

Ote yandan duygusal zeka bireyin din egitiminden aldig1
verimi de dogrudan etkilemektedir. Duygusal zeka diizeyi yiiksek
bireyler, dini Ogretileri igsellestirme silirecinde daha bilingli bir
yaklagim sergileyerek, inan¢ ve deger sistemleriyle daha gii¢lii bir
bag kurabilmektedir. Bu baglamda duygusal farkindalik ve empati
becerileri gelismis bireyler, dinl Ogretileri yalnizca bilissel bir
cercevede degil, ayn1 zamanda duygusal bir derinlik igerisinde
kavrayarak, bu 6gretileri giinliilk yasamlarina daha etkin bir bicimde
entegre edebilmektedir.

Din egitimi siirecinde ogretici konumundaki bireylerin
duygusal zeka diizeyleri, egitimin etkililigini belirleyen Onemli
faktorlerden biri olarak degerlendirilmektedir. Duygusal zekasi
yiiksek bir egitimci, 6grencilerinin bireysel farkliliklarini dikkate
alarak, onlarin duygusal ve manevi ihtiyaglarina duyarlilik
gosterebilmekte, bu  dogrultuda  pedagojik  yOntemlerini
uyarlayabilmektedir. Ogrencilerle kurulan gii¢lii duygusal bag,

% (Keles, 2019, s. 87)
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ogrenme siirecini destekleyerek din egitiminin daha derinlemesine
bir anlam kazanmasina katki saglamaktadir.

Ayrica din egitimi ve duygusal zeka arasindaki etkilesim,
bireysel ve toplumsal diizeyde genis bir etki alanina sahiptir.
Duygusal zekasi gelismis bireylerin din egitimi siirecine aktif katilim
gostermesi, onlarin etik karar alma siireglerini giiglendirmekte,
toplumsal iligkilerinde daha yapict ve uzlagsmact bir tutum
sergilemelerine imkan tanimaktadir. Ayni sekilde din egitimi, bireyin
duygusal zeka bilesenlerini destekleyerek sosyal uyum, psikolojik
iyi olus ve etik biling gibi alanlarda 6nemli katkilar sunmaktadir.

Buna ilaveten duygusal zekanin gelisimi, insanin dogustan
getirdigi duygusal egilimlerin bilingli bir sekilde egitilmesiyle
miimkiindiir. Bu siire¢, nefis terbiyesi olarak bilinen ve bireyin
duygularin1  kontrol etmesini saglayan egitici deneyimlerle
desteklenmektedir. Kendini tanima, 6z denetim, digerkamlik ve
isbirligi yapma gibi beceriler, bireyin duygusal zekasin gelistirirken
ayn1 zamanda din egitimi ile de dogrudan iligkilidir. Geleneksel
olarak kiiltiirlimiizde var olan bu egitim siireci, modern psikoloji
literatiiriinde duygusal zeka kavrann ile paralellik gostermektedir.?

Akil ve kalbin birlikteligini saglayan duygusal zeka, bireyin
dini dgretileri sadece biligsel diizeyde degil, ayn1 zamanda manevi
ve duygusal yoniliyle de igsellestirmesine katki saglamaktadir.
Ozellikle nefis terbiyesi baglaminda sabir, hosgorii ve 6z denetim
gibi kavramlar, din egitimi silirecinde bireyin etik karar alma
mekanizmasini desteklemekte ve sosyal uyumunu
giiclendirmektedir. Bu agidan bakildiginda, duygusal zeka gelisimi
ve din egitimi arasindaki etkilesim, bireyin karakter egitimine katki
sunarak hem bireysel hem de toplumsal diizeyde olumlu sonuglar
ortaya ¢ikarmaktadir.?®

%5 (Dalkilig, 2020, ss. 41-43)
% (Dalkilig, 2020, s. 85)
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Duygusal zeka gelisimi ile din egitimi arasindaki iliski,
bireyin 6grenme silirecinde deneyimledigi duygusal ve bilissel
stireglerin biitiinciil bir sekilde ele alinmasini gerektirir. Din egitimi,
bireyin yalnizca inang ve ibadet bilgisi kazanmasini degil, ayni
zamanda ahlaki ve duygusal gelisimini de destekleyen bir siiregtir.
Ege’nin makalesinde de vurgulandigi gibi, Din Kiltiirii ve Ahlak
Bilgisi  dersleri, oOgrencilerin  duygusal zeka bilesenlerini
gelistirebilecegi deger aktarimi siireclerini igermektedir. Sabur,
hosgorii, merhamet ve empati gibi duygusal becerilerin 6gretimi,
bireyin hem kendini tanimasini hem de ¢evresiyle saglikl iligkiler
kurmasim desteklemektedir.?’

Bu baglamda duygusal zeka egitimi ile din egitimi arasindaki
etkilesim, bireyin etik bilin¢g ve sosyal sorumluluk kazanmasinda
onemli bir rol oynar. Ege’nin ¢alismasinda belirtildigi gibi, duygusal
zekd odakli bir din egitimi yaklasimi, bireylerin dini bilgileri
yalnizca biligsel olarak degil, ayn1 zamanda duygusal boyutlariyla da
i¢sellestirmesine katki saglamaktadir. Bu durum bireyin inancim
anlamlandirmasini kolaylastirirken dini pratiklerin
icsellestirilmesini  ve  giinlik yasamla biitiinlestirilmesini
destekleyen bir mekanizma sunmaktadir.?®

4. Yontem
4.1. Arastirma Deseni

Bu arastirma, 2018-2024 yillar1 arasinda yiiriirliikkte olan
IIkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (IDKAB) 6gretim
programlarini duygusal zeka bilesenleri acisindan
karsilastirmak amaciyla tasarlanmistir. Arastirmada nitel
arastirma yontemlerinden icerik analizi kullamlmustir. Icerik
analizi, belirli bir olguya yonelik mevcut verilerin anlamh bir

2" (Ege, 2012, ss. 53-63)
28 (Ege, 2012, ss. 53-63)
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sekilde siniflandirilmasina, analiz edilmesine ve
yorumlanmasina olanak saglayan bir yontemdir.?®

Cahismamizin deseninde hangi duygusal zek4 modelini 6ne
cikardiZimizi belirtmeden once, duygusal zekd modellerinin
genel  ozelliklerini  vurgulamanmin  calismamiza  katki
saglayacagim diisiinmekteyiz. Bu yaklasim, farkhh modellerin
duygusal zekdyr nasil tammmladigimi ve hangi yonlerine
odaklandigim1 net bir sekilde ortaya koyarak, arastirmamizda
kullamilacak teorik cercevenin temellerini saglamlastiracaktir.
Boylece her bir modelin sundugu bakis acilarimin egitim
programlarinin duygusal zeka gelisimine yonelik ne gibi etkiler
yaratabilecegi daha iyi anlasilabilecektirr. Bu sayede
arastirmanin amacina uygun bir sekilde model secimimizin
gerekcesini de daha saghkh bir sekilde sunmamiz miimkiin
olacaktir.

Mayer ve Salovey (1997) - Yetenek Tabanh Duygusal Zeka
Modeli®’: Bu model, duygusal zekay biligsel bir yetenek olarak
tammmlamaktadir. Mayer ve Salovey’e gore, duygusal zeka,
bireylerin duygulari dogru bir sekilde algilama, degerlendirme,
ifade etme, anlamlandirma ve yoOnetme yeteneklerini
icermektedir. Modelde duygusal zekd dort ana boyutla ele
alinmaktadir: Duygulan algilama ve ifade etme, duygulari
kullanarak diisiinme, duygular1 anlama ve muhakeme etme ve
duygusal yonetim. Bu boyutlar, bireylerin duygusal deneyimleri
isleme bicimlerini ve bu deneyimlere nasil tepki verdiklerini
belirlemektedir.

29 (Bauer, 2003, s. 131; Yildirim & Simsek, 2021, ss. 61-71)
30 (Dogan & Sahin, 2007, ss. 235-242; Mayer vd., 1999, s. 400)
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Bar-On (1997) - Karma Duygusal Zekid Modeli*’: Bar-On,
duygusal zekayr bir dizi kisisel, duygusal ve sosyal becerinin
birlesimi olarak tamimlamaktadir. Bu model, bireylerin
cevresinden gelen baskilarla ve taleplerle basa ¢ikabilmek icin
gerekli olan duygusal ve sosyal yeterlilikleri icermektedir. Bar-
On’un modelinde, Kisisel beceriler (6z farkindahk, 6z giiven),
kisileraras1 beceriler (empati, sosyal sorumluluk), uyum
saglama becerileri, stresle basa ¢ikma yetenekleri ve genel ruh
halini olumlu tutma gibi unsurlar yer almaktadir. Bu model,
duygusal zekayl, sadece bireysel diizeyde degil, ayn1 zamanda
sosyal etkilesimlerde de 6nemli bir faktor olarak gormektedir.

Goleman (1995) - Karma Duygusal Zekd Modeli*?: Daniel
Goleman’in duygusal zekd tamimi, duygusal zekinin sadece
bireysel diizeyde degil, aym1 zamanda sosyal iliskilerde de kritik
bir rol oynadigim1 vurgulamaktadir. Goleman, duygusal zekayi
kisisel yeterlilik ve sosyal yeterlilik olmak iizere iki ana bilesene
ayirmaktadir. Kisisel yeterlilik, 6z farkindalk, 6z denetim ve
i¢csel motivasyon gibi unsurlan icerirken, sosyal yeterlilik ise
empati ve sosyal beceriler gibi baskalariyla etkilesime dayalh
becerileri kapsamaktadir. Bu model, liderlik ve sosyal basarida
duygusal zekdnin ne kadar belirleyici oldugunu ortaya
koymaktadir.

Cooper ve Sawaf (1997) - Karma Duygusal Zekid Modeli®:
Cooper ve Sawaf, duygusal zekadyr bir dizi beceri ve icsel
yetenekler olarak tammmlamaktadir. Bu model, duygusal zekanin
duygularin giiciinii ve hizla algilanabilmesini iceren bir siirec¢
oldugunu savunmaktadir. Duygusal zeka, bireylerin cevreleriyle

31 Mayer vd., “Emotional Intelligence Meets Traditional Standards for an Intelligence”,
400; Dogan - Sahin, “Duygusal Zeka”, 235-242.
32 Mayer vd., “Emotional Intelligence Meets Traditional Standards for an Intelligence”,
400; Dogan - Sahin, “Duygusal Zeka”, 235-242.
33 Mayer vd., “Emotional Intelligence Meets Traditional Standards for an Intelligence”,
400; Dogan - Sahin, “Duygusal Zeka”, 235-242.
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etkilesimlerini yonetme ve bu etkilesimlerden en verimli sekilde
yararlanma yetenegini ifade etmektedir. Cooper ve Sawaf’in
modelinde duygusal zeka, duygusal diiriistliik, duygusal enerji
ve pratik sezgiler gibi unsurlar ile duygusal zindelik, derinlik ve
simya gibi daha derin siirecleri de icermektedir.

Bu modeller, duygusal zekdnmin farkhh boyutlarim ve
etkilesimlerini anlamamiza yardimci olan kapsamh yaklasimlar
sunmakta ve her biri, duygusal zekamin Kkisisel gelisim, sosyal
etkilesimler ve liderlik gibi alanlarda nasil bir rol oynadigini
vurgulamaktadir.

Bu arastirma, 2018-2024 yillar1 arasinda yiiriirliikte olan
IIkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (IDKAB) 6gretim
programlarini, Daniel Goleman’in karma duygusal zeka
teorisi®* cercevesinde karsillastirmayr amac¢lamaktadir. Mayer
ve Salovey,”® Bar-On®® ve Cooper ve Sawaf®’ gibi farkh
teorisyenler, duygusal zekayi farkh agilardan ele alms ve her bir
model, bu yeteneklerin gelisim siirecinde 6nemli bir rehber
sunmustur.®® Ozellikle Goleman’in modeli®, kisisel ve sosyal
yeterlilikleri vurgulayan yaklasimlariyla, bireylerin hem icsel
diinyalarim anlamalarima hem de baskalariyla saghklh iliskiler
kurmalarina yardimci olma potansiyeline sahiptir. Bu baglamda
arastirmada Goleman’in duygusal zek4 modelinin temel
bilesenleri —6z farkindalik, 6z yonetim, sosyal farkindalik ve
iliski yonetimi— IDKAB 6gretim programlarindaki degisimlerle
iliskilendirilerek, programin duygusal zeka gelisimi iizerindeki
etkisi incelenmistir. Boylece, duygusal zeka bilesenlerinin
O0gretim programlarinda nasil yer buldugunu ve bu bilesenlerin

34 (Goleman, 2005, s. 135)
% (Mayer & Salovey, 1997, ss. 10-11)
36 (Bar-On, 2005, s. 3, 2006, ss. 3-4)
37 (Cooper & Sawaf, 2010, s. 3)
3 (Faltas, 2017, ss. 1-3)
39 (Goleman, 2005, s. 136)
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egitim  siireclerine nasill entegre oldugunu anlamak
hedeflenmistir. Bu baglamdaki analiz, 68retim programlarinin
duygusal zeka gelisimine nasil katki sagladigina dair onemli
bulgular ortaya koymaktadir.

4.2. Calisma Grubu

Arastirmanin  veri kaynagmi Milli Egitim Bakanligi
tarafindan yayimlanan Ilkdgretim IDKAB Ogretim Programlari
(2018 ve 2024) olusturmaktadir. Bu iki miifredat programi, duygusal
zeka bilesenlerinin egitim siireclerine entegrasyonunu analiz etmek
amaciyla “icerik analizi” yOntemiyle karsilastirmali olarak
incelenmistir.

4.3. Veri Toplama Araglan

Veri toplama siirecinde, yayin siniflama formu kullanilmistir. Bu
form, Sozbilir, Kutu ve Yasar (2012)*° tarafindan gelistirilen ve
Goktas ve arkadaslar1 (2012)*! tarafindan kullanilan sistematik
siniflama yontemi temel alinarak hazirlanmistir. Calisma
kapsaminda incelenen miifredatlar su bashklar altinda analiz
edilmistir:

o Miifredatin Genel Cercevesi (Egitim felsefesi, hedefler,
degerler)

o Kazamimlarda Duygusal Zeka Bilesenleri

e Ogretim Yontem ve Yaklasimlarinda Duygusal Zeka
Bilesenleri

e Degerlendirme Siireclerinde Duygusal Zeké Bilesenleri

40 (Sozbilir vd., 2012, ss. 351-353)
41 (Goktas vd., 2012, s. 457)
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Elde edilen veriler SQL veri tabanina kaydedilerek tematik
analiz yontemiyle kategorize edilmistir.

4.4. Etik Kurallara Uygunluk

Bu arastirma, bilimsel etik kurallar1 ¢ercevesinde
yiirlitiilmiigtiir. Calisma kapsaminda kullanilan veriler kamuya agik
ve erisilebilir kaynaklardan temin edilmis olup iiglincii sahislarin
kisisel bilgilerine yer verilmemistir. Ayrica arastirmada kullanilan
tim kaynaklar akademik etik kurallarma uygun olarak referans
gosterilmistir.

4.5. Veri Analizi

Icerik analizi siirecinde, 2018 ve 2024 IDKAB &gretim
programlari duygusal zeka bilesenleri agisindan betimsel analiz
yontemiyle karsilastirilmistir. Elde edilen veriler, bulgular ve
tablolar yorumlanarak sonug boliimiinde de tartisilarak sunulmustur.
Bu c¢alisma, din egitimi ve duygusal zeka arasindaki iliskinin
derinlemesine analiz edilmesine katki saglamay1 hedeflemekte olup,
elde edilen bulgularin miifredat gelistirme siireclerine rehberlik
etmesi beklenmektedir.

S. Bulgular

5.1. ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 2018 ve 2024 (4-8.
Sinif) Programlarinin Genel Yapisi

2018 ve 2024 yillarinda uygulamaya konan Ilkdgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (IDKAB) miifredatlari, genel yap1
bakimindan bazi 6nemli farkliliklar  gostermektedir. Bu
degisiklikleri su sekilde 6zetleyebiliriz:

Amaglar ve Kazanimlar:
2018 Programi: Din Kkiiltiiriiniin temel kavramlarini ve

ilkelerini 6gretmeyi, ahlaki degerler kazandirmay: ve farkli inanglara
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sayg1 gostermeyi amaglamaktadir. Kazanimlar arasinda bilgi, beceri
ve tutumlar yer almaktadir.

2024 Programi: Dinle hayatt anlamlandirma roliini
kavrayabilmeyi, ulusal, manevi ve ahlaki degerleri benimsemeyi ve
farkliliklarla ~ birlikte ~ yasama  becerisini  kazandirmay1
hedeflemektedir. Kazanimlar daha somut ve Olclilebilir hale
getirilmig,  “insan  becerileri” ve = “tutumlar”  iizerinde
yogunlasilmistir.

Icerik:
2018 Programi: Din konusu genellikle Islam iizerinden ele

alinmis, diger dinler ve ahlaki konular da islenmistir. Uniteler
tematik bir yaklagimla ele alinmistir.

2024 Programi: Islam dini temel alinmis, diger dinler ve
ahlaki konular ise se¢meli ders olarak sunulmustur. Uniteler
kronolojik sirayla iglenmistir.

Ogretim Yaklasimu:

2018 Programi: Yapilandirmaci 6grenme ve biligsel gelisim
teorilerine dayal1 bir yaklasim benimsenmistir. Ogrenci merkezli ve
aktif 6grenme yontemleri kullanilmistir.

2024 Programi: Beceriler ve degerler egitimi lizerine daha
fazla vurgu yapilmistir. Problem c¢6zme becerilerini gelistiren
etkinlik tabanli yontemler 6n plana ¢ikarilmistir. Yapilandirici
yaklasim 2018 IDKAB miifredatinda yer alirken, 2024 IDKAB
miifredatinda bu yaklasim yer almamaktadir. Tirkiye Egitim
Modeli, Ozdisiplinler ve “Erdem, Deger, Eylem” yaklasimi, 2024
IDKAB miifredatinda 6n plana ¢ikarilmustir.

Degerlendirme:

--70--



2018 Programi: Siirekli ve biitiinsel bir degerlendirme
anlayisina 6nem verilmistir. Gozlem, performans degerlendirmesi ve
yazili sinavlar gibi ¢esitli yontemler kullanilmistir.

2024 Programi: Beceriler ve tutumlar odakli degerlendirme
daha fazla yer bulmustur. Gozlem, performans degerlendirmesi,
portfoy ve proje ¢alismalari gibi yontemler kullanilmaistir.

Genel Degerlendirme:

2018 ve 2024 yillar1 arasinda yapilan IDKAB miifredatindaki
degisiklikler, daha gilincel ve beceri odakli bir miifredat olusturma
amacini tasimaktadir. Bu degisikliklerin 6grencilerin dini ve ahlaki
degerleri daha 1iyi kavrayip, bunlarnn giinlik yasamlarina
uygulamalarina yardimci olacagi diigiiniilmektedir.

Dikkat Edilmesi Gerekenler:

2024 programi heniliz uygulama asamasinda olup, zaman
icinde bazi degisiklikler olabilir. Ders igerikleri ve Ogretim
yontemleri, 0gretmenlerin bilgi ve becerilerine gore degisiklik
gosterebilir.

5.2. IDKAB 2018 ve 2024 Miifredatlarimin Duygusal Zeka
Acisindan Analizi

DKAB 0gretim programlariin duygusal zeka acisindan
degerlendirilmesi, 6grencilerin bireysel ve toplumsal gelisimlerine
olan etkisini anlamak acisindan Onemlidir. 2018 ve 2024
miifredatlari, duygusal zekanin temel bilesenleri olan 6z farkindalik,
0z yonetim, sosyal farkindalik ve iliski yonetimi ¢ergevesinde ele
alinarak karsilastirilmistir. Bu boliimde, her iki miifredatin egitim
felsefesi, kazanimlari, Ogretim yontemleri ve degerlendirme
stirecleri  iizerinden duygusal zekdya yonelik  katkilarn
incelenmektedir.
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5.2.1. Duygusal Zeka Bilesenleri Cercevesinde 2018 DKAB
Ogretim Program Analizi

1. Miifredatin Genel Cercevesi (Egitim Felsefesi, Hedefler,
Degerler)

2018 IDKAB Ogretim Programu, bireyin ahlaki biitiinliik, 6z
farkindalik, 6z gliven ve 6z disiplin gibi kisisel gelisim alanlarinda
yetkinlik kazanmasini amaglamaktadir. Miifredatin temelinde adalet,
dostluk, diiriistliik, 6z denetim, sabir, saygi, sevgi, sorumluluk,
vatanseverlik ve yardimseverlik gibi kok degerler bulunmaktadir.*?
Bu degerler, 6grencilerin duygusal zeka gelisimiyle dogrudan
iligkilidir ve bireylerin hem i¢ diinyalarin1 anlamalarina hem de
saglikl1 sosyal iligkiler kurmalarina yardimei olmaktadir.

2. Kazanimlarda Duygusal Zeka Bilesenleri

Programin kazanimlar incelendiginde, Goleman’in duygusal
zekad modelindeki 6z farkindalik, 6z yonetim, sosyal farkindalik ve
iliski yonetimi bilesenleriyle dogrudan iliskilendirilebilecek unsurlar
oldugu goriilmektedir:

Oz Farkindahk: Ogrencilerin, bireysel sorumluluklarini
anlamalari, etik degerlerin farkinda olmalar1 ve duygularim
yonetmeleri hedeflenmektedir. Ornegin, “Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
ahlaki ozelliklerini agiklama™?® kazamimi, o6grencinin kendi
davraniglarin1 Hz. Muhammed’in davraniglariyla kiyaslayarak i¢sel
farkindalik gelistirmesine katkida bulunur.

Oz Yonetim: “Zararli aliskanliklardan kagmma™** gibi

kazanimlar, bireyin kendini kontrol etme ve kararlarini bilingli
verme becerisini gelistirmeyi amaglar.

2 (MEB, 2018, s. 3)
43 (MEB, 2018, s. 8)
4 (MEB, 2018, s. 28)
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Sosyal Farkindahk: “Empati, hosgorii ve farkl kiiltiirleri
”45 gibi kazanimlar, Ogrencinin baskalarmin duygu ve
diistincelerine kars1 duyarli olmasini saglar.

anlama

Iliski Yonetimi: “Selamlasma, iletisim adabi ve nezaket
kurallar1”*® kazanimlari, 6grencinin toplumsal iliskilerde saygili ve
etkili bir iletisimci olmasina katki saglar.

3. Ogretim Yontem ve Yaklasimlarinda Duygusal Zeka
Bilesenleri

Ogrenci merkezli 6grenme yaklagimi benimsenmistir.
Program, Ogrencinin kendi 6grenme siirecini ydnetmesini ve is
birligi yapmasin1 destekleyen etkinliklere yer vermektedir. “Ahlaki
degerler iizerine miinazara yapma”*’ gibi etkinlikler, dgrencilerin
kendini ifade etme, karsit goriislere saygi duyma ve saglikli iligkiler
kurma becerilerini gelistirmektedir. “Dini degerler ve giinliik yasam
iliskisi”*® etkinlikleri, ogrencilerin gercek hayatta
karsilagabilecekleri durumlar1 analiz ederek empati yapmalarini
saglamaktadir.

4. Degerlendirme Siireclerinde Duygusal Zeka Bilesenleri

Stirec odakli degerlendirme yontemleri kullanilarak,
ogrencinin duygu ve diisiince gelisimi izlenmektedir.*® Bireysel ve
grup ¢alismalart ile is birligi yapma, ortak ¢6ziim iiretme ve catisma
yonetimi becerileri gelistirilmektedir.>

2018 IDKAB Ogretim Programi, Goleman’in duygusal zeka

bilesenlerini destekleyici unsurlar icermektedir. Programin igerdigi
kazanimlar ve oOgretim yoOntemleri, bireyin kendini tanima,

45 (MEB, 2018, s. 8)
4 (MEB, 2018, s. 23)
47 (MEB, 2018, ss. 8-9)
48 (MEB, 2018, s. 1,3,16)
49 (MEB, 2018, s. 8)
50 (MEB, 2018, s. 8,37)
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duygularin1 yonetme, bagkalarini1 anlama ve saglikli iligkiler kurma
becerilerini gelistirmesine katki saglamaktadir. Bu c¢ercevede,
egitimcilerin programi etkin bir sekilde uygulayarak duygusal zeka
gelisimini desteklemesi onem arz etmektedir.

5.2.2. Duygusal Zeka Bilesenleri Cercevesinde 2024 DKAB
Ogretim Program Analizi

1. Miifredatin Genel Cercevesi (Egitim Felsefesi, Hedefler,
Degerler)

2024 DKAB Ogretim Programi, bireyin duygusal ve sosyal
becerilerini gelistirmeyi hedefleyen bir yap1 sunmaktadir. Miifredat,
sosyal-duygusal 6grenme becerilerini vurgulayarak, &grencilerin
kendini tanima (6z farkindalik), kendini diizenleme (6z yonetim),
sosyal farkindalik ve iligki yonetimi gibi beceriler kazanmasini
amaclamaktadir.>!

Ogrencilerin etik ve ahlaki degerleri benimsemeleri,
akademik basarilar1 kadar onemli goriilmiis ve degerler egitimi
dogrudan ders kazanimlariyla iliskilendirilmistir. Programda adalet,
dostluk, diirtistliik, merhamet, sevgi ve sorumluluk gibi degerler,
bilissel ve duyussal gelisimi destekleyen etkinliklerle ele
alinmaktadir.>

2. Kazamimlarda Duygusal Zeka Bilesenleri

Programin kazanimlar1 incelendiginde, 6z farkindalik, 6z
yonetim, sosyal farkindalik ve iligki yonetimi becerilerini dogrudan
gelistiren somut 6rnekler icermektedir:

Oz Farkindahk: “Ogrencilerin, kendilerini tanima ve i
gozlem yapmalarini saglamak amaciyla Hz. Muhammed’in (sav)
Mekke ve Medine’deki hayati iizerine kisisel analiz yapmalar

51 (MEB, 2024, ss. 14, 16, 39, 58, 66, 75, 83)
52 (MEB, 2024, ss. 4, 6, 7)
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istenmistir.”*® “Ahlaki degerler arasindan birini secerek, bu degerle

ilgili kisa hikdye yazmalar1 istenmistir.”>*

Oz Yonetim: “Ogrencilerden, sabir icerikli kissalar
arastirarak bunlarin giinliik yasamda nasil uygulanabilecegini
tartismalar1  beklenmistir.”® “Kader inanciyla ilgili miinazara
etkinlikleri ~ dlizenlenerek, Ogrencilerin  olaylar  karsisinda

duygularini yénetme becerileri gelistirilmistir.”®

Sosyal Farkindahk: “Ogrencilere, toplumdaki farkli inang
gruplar1 hakkinda arastirma yaparak, farkliliklara saygi duyma ve
empati gelistirme firsati sunulmustur.”® “Ogrencilerden, zekat ve
sadakanin toplumsal etkilerini analiz eden makaleleri inceleyerek

sunum yapmalari istenmistir.”

iliski Yonetimi: “Ogrencilere, ahlaki bir ikilem iceren
olaylar tartisarak, dogru sozliiliik ve merhamet gibi degerler lizerine
drama-canlandirma etkinligi yapmalari saglanmistir.”>
“Ogrencilere, toplumsal yardimlagsmay:1 tesvik eden bir kermes

diizenlemeleri ve ihtiyag sahiplerine yardim etmeleri dnerilmistir.”®°

3. Ogretim Yontem ve Yaklasimlarinda Duygusal Zeka
Bilesenleri

Drama ve Canlandirma: Ogrencilerden dogru sézliiliigiin
bireysel ve toplumsal etkilerini tartisan drama etkinligi yapmalari
istenmistir.®!

53 (MEB, 2024, ss. 72, 73, 93, 94)
54 (MEB, 2024, s. 109)
55 (MEB, 2024, s. 33)
56 (MEB, 2024, ss. 79, 80)
57 (MEB, 2024, s. 6)
58 (MEB, 2024, ss. 10, 106, 110)
59 (MEB, 2024, s. 68)
60 (MEB, 2024, s. 33)
61 (MEB, 2024, s. 68)
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Tartisma ve Miinazara: “Ogrencilere kader inanci iizerine
miinazara yaptirilarak duygularin1 yonetme ve karsit goriislere saygi

duyma becerileri kazandirilmistir.”%2

Gozlem ve Inceleme: “Ogrencilere, Ramazan aymnmn
toplumsal etkilerini gozlemleyerek O6dev ve sunu hazirlamalari

gorevi verilmistir.”®3

4. Degerlendirme Siireclerinde Duygusal Zeka Bilesenleri

Oz degerlendirme formlariyla 6grencilerin ahlaki degerleri
icsellestirme siiregleri analiz edilmistir. Grup c¢alismalariyla
ogrencilerin empati ve sosyal farkindalik becerilerini gelistirmeleri
hedeflenmistir.54

2024 DKAB Ogretim Programi, duygusal zeka gelisimini
destekleyici unsurlar icermektedir. Program, O&grencilere etik
degerleri igsellestirme, 6z farkindalik kazanma, sosyal sorumluluk
iistlenme ve saglikli iliskiler kurma firsatlar1 sunmaktadir. Ogretim
yontemlerinde drama, miinazara, gozlem ve grup c¢alismalar1 gibi
duygusal zekd gelisimini destekleyen teknikler one c¢ikmustir.
Egitimcilerin bu yontemleri etkin kullanarak 6grencilerin duygusal
ve sosyal becerilerini giiclendirmesi, miifredatin hedeflerine
ulagmasini saglayacaktir.

6. Tartisma ve Degerlendirme

Bu boéliimde, 2018 ve 2024 DKAB 6gretim programlarinin
duygusal zeka gelisimi agisindan nasil sekillendigi ve farklilik
gosterdigi ele alinmistir. Caligsmada, her iki miifredatin temel egitim
felsefesi, hedefleri, degerler sistemi, kazanimlari, Ogretim
yontemleri ve degerlendirme siirecleri incelenerek duygusal zeka
bilesenleri baglaminda karsilastirmali bir analiz yapilmistir.

62 (MEB, 2024, s. 82)
63 (MEB, 2024, ss. 63, 65)
64 (MEB, 2024, ss. 4, 9, 31, 68, 73)
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6.1. Miifredatin Genel Cercevesi (Egitim Felsefesi, Hedefler,
Degerler)

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 6gretim programlari,
ogrencilerin sadece biligsel gelisimlerini degil, ayn1 zamanda
duyussal ve sosyal gelisimlerini de desteklemeye yonelik
tasarlanmistir. 2018 DKAB Ogretim Programi, yapilandirmaci
ogrenme modelini destekleyen coklu zeka, Ogrenci merkezli
ogrenme ve beceri temelli 6grenme gibi yaklagimlara dayanarak
hazirlanmistir. Bu ¢ercevede, Ogretim programi &grencilerin
duygusal zeka bilesenlerini gelistirmeye katki saglayan 6grenme
ortamlar1 sunmay1 hedeflemistir.

2018 miifredatinda egitim anlayisi, bireyin sadece akademik
bilgiyle donatilmasi degil, ayn1 zamanda topluma ve bireysel
gelisime katkida bulunabilecek degerlerle yetistirilmesi olarak
sekillendirilmistir. Programda, 6grencilerin ahlaki biitlinliik, 6z
farkindalik, 6z yonetim ve sosyal farkindalik gibi kavramlarla
tanismalarin1 saglayacak kazamimlara yer verilmistir. Ozellikle,
ogrencilerin bireysel farkliliklar1 go6zetilerek, onlar1 bilissel,
duyussal ve davranigsal boyutta gelistirecek 6grenme ortamlarinin
olusturulmasina 6nem verilmistir.

Bireysel gelisim ve Ogretim programlart agisindan
bakildiginda, egitim sisteminin temel amaci degerlerle biitiinlesmis
bilgi, beceri ve davraniglara sahip bireyler yetistirmek olarak
belirlenmistir. Bu baglamda egitim sadece “bilme” (bilissel
ogrenme) degil, ayn1 zamanda “hissetme” (duygusal gelisim) ve
“yapma” (davranigsal 6grenme) siireglerini de kapsayacak sekilde
yapilandirilmistir.

2024 Miifredati ile Karsilastirmah Degerlendirme

2024 yili DKAB Ogretim Programi’nda sosyal-duygusal
o0grenme becerileri, 68rencilerin sadece bilgi edinmesini degil, ayni
zamanda 0grendiklerini i¢sellestirerek duygusal ve sosyal baglamda
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anlamlandirmalarmi tesvik edecek sekilde kurgulanmstir. Ozellikle
“Tilrkiye Yiizyilh Maarif Modeli” kapsaminda, sosyal-duygusal
becerilerin (6z farkindalik, 6z yonetim, sosyal farkindalik, iliski
yonetimi) egitimin temel bilesenleri olarak kabul edildigi
goriilmektedir.

2024 miifredat1, 6grencilerin duygularini tanima, yonetme ve
sosyal iligkilerini saglikli sekilde gelistirme becerilerini dogrudan
destekleyen icerikler sunmaktadir. Din ve ahlak 6gretimi, bireyin
sadece bilgiyle degil, ayn1 zamanda iradesini gii¢lendirecek ve
saglikli kisilik gelisimini destekleyecek sekilde tasarlanmistir.
Bunun i¢in kavramsal ¢erceve ile yasanan gerceklik arasindaki iliski
dikkate alinarak, Ogrencilerin Ogrendiklerini hayatlarina nasil
aktarabilecekleri iizerinde durulmustur.

Biitlinciil egitim anlayisina vurgu yapan 2024 programi,
ogrencinin biligsel, duygusal ve sosyal gelisimini destekleyen
ogretim stiregleri ile sekillendirilmis ve 6§renme ortamlarinin buna
uygun olarak olusturulmasini hedeflemistir. Ozellikle, 6gretme-
o0grenme siirecinde 6grencilerin sosyal farkindalik kazanmalar1 ve
ahlaki gelisimlerine yonelik etkinliklere daha fazla yer verilmistir.

Bu analiz, 2018 ve 2024 miifredatlarinin karsilastirmali
olarak duygusal zeka gelisimine nasil katkida bulundugunu ortaya
koymaktadir. 2018 programi daha ¢ok biligsel ve ahlaki gelisimi
onceleyen bir yaklagim sergilerken 2024 miifredat1 sosyal-duygusal
ogrenme becerileri kavramini daha belirgin bir sekilde vurgulamakta
ve egitim siirecini bireyin duygusal ve sosyal gelisimi ile biitiinlesik
bir yapiya doniistiirmektedir.

Genel olarak c¢alismada duygusal zekd bilesenleri (6z
farkindalik, 6z yOnetim, sosyal farkindalik ve iliski yonetimi)
cergevesinde miifredatlar karsilastirilmis ve egitim sisteminin
bireyin hem biligsel hem de duygusal gelisimini desteklemesi
gerektigi sonucuna varilmistir. 2024 miifredatinin, duygusal zeka
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odakli egitim anlayisin1 daha sistematik bir bi¢imde ele aldig1 ve
ogrencilerin kendini tanima, duygularini yonetme, toplumsal
farkindalik kazanma ve etkili iletisim kurma becerilerini gelistirme
konusunda daha fazla imkan sundugu goriilmektedir.

Bu g¢ercevede, egitimcilerin miifredati etkin bir sekilde
uygulayarak 6grencilerin duygusal zeka gelisimini desteklemeleri,
ogretim programlarinin hedeflerine ulagsmasini saglayacak kritik bir
unsurdur.

Tablo-1: 2018 ve 2024 Miifredatin Genel Cercevesi (Egitim
Felsefesi, Hedefler, Degerler) Karsilastirmah Degerlendirilmesi
Tablosu

Duygusal
Zeka 2018 Miifredat1 2024 Miifredat:
Bileseni
Yapilandirmaci 6grenme | Tiirkiye Yiizyili Maarif Modeli
modelini destekler; gergevesinde sosyal-duygusal
Egitim coklu zeka, 6grenci beceriler (6z farkindalik, 6z yonetim,
Felsefesi | merkezli ve beceri sosyal farkindalik, iliski yonetimi)
temelli 6grenme egitimin temel bilesenleri olarak
yaklagimlarina dayanir. kabul edilir.
Sosyal-duygusal 6grenme becerileri,
Etik degerlerin duygusal ve sosyal baglamda
igsellestirilmesi, bireysel — anlamlandirmaya yonelik egitimle
Hedefler | sorumluluk ve ahlaki ogrencilerin kendilerini tanima,
biitiinliik kazanimi duygularini yonetme ve toplumsal
hedeflenmistir. farkindalik kazanma becerilerini
gelistirmek hedeflenir.
Ogrencilerin bireysel Sosyal farkindalik ve iliski yonetimi
farkindalik ve ahlaki gibi becerilerle 6grencilerin saglikli
Degerler | biitiinliik gibi degerlerle  kisilik gelisimini desteklemek ve
tanigmalarini saglamak toplumsal sorumluluk kazandirmak
6n plandadir. amaglanir.

Tablo-1, 2018 ve 2024 miifredatlarinin egitim felsefesi,
hedefler ve degerler acisindan nasil bir doniisiim ge¢irdigini
ozetlemektedir. 2018 miifredat1 bireysel farkindalik, etik degerler ve
ahlaki biitiinliik vurgusuyla yapilandirmaci ve 6grenci merkezli bir

yaklasimi benimserken, 2024 miifredati sosyal-duygusal becerileri
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merkeze alarak 6grencilerin 6z yonetim, iligki yonetimi ve toplumsal
farkindalik gibi becerilerini gelistirmeyi hedeflemektedir. Bu
dontistim, bireysel etik ve bilissel gelisimden, daha genis bir sosyal
ve duygusal gelisim perspektifine dogru bir kaymayi géstermektedir.

6.2. Kazanimlarda Duygusal Zeka Bilesenleri

Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi 0gretim programlari,
ogrencilere sadece akademik bilgi kazandirmakla kalmayip ayni
zamanda duygusal ve sosyal beceriler kazanmalarmi da
hedeflemektedir. 2018 DKAB Ogretim Programi, bireyin etik
degerleri icsellestirmesi ve bireysel sorumluluk bilinci kazanmasi
lizerine yogunlasmistir. Ogrencilerin 6z farkindalik, 6z ydnetim,
sosyal farkindalik ve iligki yonetimi gibi becerilerini gelistirmeleri
i¢in ¢esitli kazanimlar belirlenmistir.

2024 Miifredat: ile Karsilastirmah Degerlendirme

2024 DKAB Ogretim Programi’nda ise sosyal-duygusal
beceriler daha sistematik bir sekilde ele alinmis ve kazanimlarin,
ogrencilerin giinliik hayatta kullanabilecekleri becerilerle dogrudan
baglantili olmas1 hedeflenmistir. Tiirkiye Yiizyili Maarif Modeli
cergevesinde duygusal zeka becerileri, 6gretim siirecinin ayrilmaz
bir pargasi olarak ele almmustir. Ogrencilerin duygularmi yénetme,
empati kurma ve etik kararlar alabilme yeteneklerini gelistiren
kazanimlara daha fazla vurgu yapilmistir.

Tablo-2: 2018 ve 2024 Kazanimlarda Duygusal Zek4 Bilesenleri
Karsilastirmah Degerlendirilmesi Tablosu

DIl 8 4] 2018 Miifredat 2024 Miifredats
Bileseni
Hz. Muhammed’in }I;I z 1;4u(}11a1r(;1 mled lm i
Oz Farkindalik ahlaki 6zelliklerini ayatindaki ofay’ar analiz
eder ve kendi yasamiyla
aciklar. e s
iliskilendirir.
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Sabir ve irade egitimi iizerine
Zararh miinazaralar yaparak bireysel
Oz Yonetim aliskanliklardan yap y
kontrol mekanizmalarini
kaginir. e
gelistirir.
T;)F(;:lrﬁzaina ve Farkl1 inang ve kiiltiirleri
Sosyal Farkindalik y 3 arastirarak hosgorii iizerine
dayanigmanin rup ¢aligmalart yapar
O6nemini agiklar. grup calls yapar.
Toplum igindeki roliinii drama
T Nezaket kurallarina ve canlandirmalarla
Iligki Yonetimi . B
uygun davranir. deneyimleyerek iligkisel
becerilerini gelistirir.

Tablo-2, 2018 ve 2024 miifredatlarinda duygusal zeka
bilesenlerinin nasil ele alindigini karsilagtirmaktadir. 2018 miifredati
daha ¢ok bilgi aktarimina ve temel ahlaki ilkeleri agiklamaya
odaklanirken, 2024 miifredati 6grencilerin analiz, iliskilendirme,
miinazara, aragtirma ve drama gibi etkilesimli yontemlerle duygusal
ve sosyal becerilerini aktif olarak gelistirmelerini hedeflemektedir.
Bu degisim, 6gretimden deneyimlemeye ve bireysel farkindaliktan
toplumsal etkilesime dogru bir doniisiimii yansitmaktadir.

6.3. Ogretim Yontem ve Yaklagimlarinda Duygusal Zeka
Bilesenleri

2018 DKAB Ogretim Programi, yapilandirmaci dgrenme
modelini benimseyerek Ogrencilere ahlaki degerleri 6grenme ve
uygulama firsati sunan ¢esitli yontemler kullanmistir. Ogrenci
merkezli 6grenme, drama, grup c¢alismalar1 ve miinazaralar,
programin temel 6gretim teknikleri arasinda yer almistir.

2024 Miifredati ile Karsilastirmah Degerlendirme

2024 programinda sosyal-duygusal 6grenme siirecinin daha
etkin bir sekilde yapilandirildigi goriilmektedir. Etkinlik tabanli
O0grenme, proje tabanli egitim ve 6z degerlendirme ¢alismalar1 daha
sistematik hale getirilmistir. Ogrencilerin empati gelistirmeleri,
farkli goriisleri anlamalar1 ve duygularmi yonetmeleri igin rol
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yapma, problem ¢o6zme ve deneyimsel O0grenme yaklagimlarina
agirlik verilmistir.

Tablo-3: 2018 ve 2024 Ogretim Yéntem ve Yaklasimlarinda
Duygusal Zeka Bilesenleri Karsilastirmali Degerlendirilmesi
Tablosu

Yontem/Yaklagim 2018 Miifredati 2024 Miifredati
Tartisma ve Ahlaki konular Empati gelistirme odakli
Mﬁnzzara iizerine fikir aligverisi | miinazaralar ile duygusal

yapilir. yonetim becerileri desteklenir.
Drama ve Hgﬁ?glilieslzrgil;i ve Toplumsal rollerin kesfi igin
Canlandirma Zhlaki ka}llvramlar interaktif drama etkinlikleri

o et diizenlenir.

ogretilir.

Deserler eitimi Sosyal farkindalik

& st kazandirmak igin toplumsal

Grup Calismalari kapsaminda projeler

o dayanisma projeleri
geligtirilir. gerceklestirilir.

Ogrenciler 6z Giinliik yazma ve duygusal

Oz Degerlendirme ?:rgnelﬁer?dlgme yansitma etkinlikleriyle
ve Giinliik Tutma oli imlzrini taki bireyin duygusal gelisimi
g ders p izlenir.

Tablo-3, 2018 ve 2024 miifredatlarinin  Ggretim
yontemlerindeki degisimi gostermektedir. 2018 miifredati bilgi
aktarimina ve degerler egitimi projelerine dayanirken 2024
miifredat1 daha etkilesimli ve deneyimsel yaklasimlar icermektedir.
Empati odakli miinazaralar, interaktif drama etkinlikleri ve duygusal
yansitma yontemleri ile 6grencilerin duygusal zeka bilesenlerini
aktif olarak gelistirmesi hedeflenmektedir. Bu doniisiim, 6grenmeyi
daha katilmer ve duygusal farkindaligi artirict  bir hale
getirmektedir.

6.4. Degerlendirme Siireclerinde Duygusal Zeka Bilesenleri
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2018 DKAB Ogretim Programi, bilissel degerlendirme
yontemlerine odaklanmis, 6grencilerin akademik basarisini 6lgmek
icin sinavlar, testler ve proje Odevleri gibi geleneksel yontemler
kullanmistir. Duygusal zeka bilesenleri agisindan bireysel gelisim
raporlart ve grup degerlendirmeleri sinirlt bir bi¢imde yer almistir.

2024 Miifredati ile Karsilastirmah Degerlendirme

2024 DKAB Ogretim Programi’nda sosyal-duygusal
ogrenme siirecini destekleyen degerlendirme araglar1 daha belirgin
hale getirilmistir. Ogrencilerin 6z farkindaliklarini artirmaya yonelik
0z degerlendirme formlari, akran geri bildirimleri ve bireysel gelisim
giinliikleri gibi yenilik¢i yontemler degerlendirme siirecine entegre
edilmistir.

Tablo-4: 2018 ve 2024 Degerlendirme Siireclerinde Duygusal
Zeka Bilesenleri Karsilastirmah Degerlendirilmesi Tablosu

Degerlendirme

- . 2018 Miifredat1 2024 Miifredat1
Y Ontemi

Duygusal farkindalik
gelistirmek i¢in giinlilk yazma
ve 0z yansitma caligmalari

Ahlaki gelisim
Oz Degerlendirme stirecini izlemek i¢in
formlar kullanilir.

yapilir.
Grup projelerinde Empati gelisimini 6lgmek icin
Akran A 9 .
- . . akran geri bildirimi akran degerlendirme
Degerlendirmesi e
almir. etkinlikleri uygulanir.
. Ders i¢i performans Ogrencinin dl.ly.gu.sa.l ve
Siire¢ Odakl1 . toplumsal gelisimini
o . ve sinavlarla 6lgme . . ..
Degerlendirme gozlemleyen bireysel gelisim

yapilir. raporlar1 hazirlanir.

Degerler egitimi
kapsaminda proje
bazli 6grenme
uygulanir.

Tablo-4, 2018 ve 2024 miifredatlarindaki degerlendirme
siireclerindeki degisimi ortaya koymaktadir. 2018 miifredatinda

olcme daha cok ahlaki gelisimi takip etmeye yonelikken, 2024
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Proje ve Sunumlar




miifredatinda duygusal farkindahk ve empatiyi gelistirmeye
odaklamilmaktadir. Siire¢ odakh degerlendirme bireysel gelisim
raporlar ile detaylandirilmakta, proje ve sunumlar ise sosyal-
duygusal becerileri gozlemlemeye hizmet etmektedir.

7. SONUC VE ONERILER

7.1. Sonug¢

Bu aragtirmada, 2018 ve 2024 yillarinda yiiriirliige giren
[Ikdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (IDKAB) 6gretim
programlari, Daniel Goleman’in duygusal zeka modelinde yer alan
0z farkindalik, 6z yonetim, sosyal farkindalik ve iliski yonetimi
bilesenleri  ¢ercevesinde nitel igerik analizi  yOntemiyle
kargilastirmali olarak incelenmistir. Arasgtirma bulgulari, her iki
Ogretim programinda da duygusal zeka ile iliskilendirilebilecek
unsurlara yer verildigini; ancak bu unsurlarin kapsama, sistematikligi
ve pedagojik biitiinliigliniin  programlar arasinda farklilik
gosterdigini ortaya koymustur.

2018 IDKAB 6gretim programinda, duygusal zeka
bilesenlerinin daha c¢ok degerler egitimi, ahlaki kazanimlar ve
bireysel farkindalik baglaminda dolayli bi¢cimde ele alindigi
goriilmektedir. Programin egitim felsefesi ve kazanimlarinda 6z
farkindalik ve sosyal farkindalik bilesenlerine isaret eden ifadeler
bulunmakla birlikte, bu bilesenlerin agik bir sosyal-duygusal
o0grenme g¢ercevesi iginde yapilandirilmadigr anlagilmaktadir.

2024 IDKAB 6gretim programinda ise duygusal zeka
bilesenlerine yonelik gondermelerin daha belirgin, sistematik ve
biitiinciil bir cercevede sunuldugu goriilmektedir. Ozellikle sosyal-
duygusal 6grenme yaklasimiyla uyumlu bicimde, 6z yonetim, sosyal
farkindalik ve iliski yonetimi gibi bilesenlerin programin hedefleri,
ogretim siiregleri ve degerlendirme anlayisiyla daha dogrudan
iliskilendirildigi tespit edilmistir. Bu durum, 2024 programinda
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duygusal zekaya program diizeyinde daha acik bir alan tanindigini
gostermektedir.

Elde edilen bulgular, IDKAB &gretim programlarinda
duygusal zeka bilesenlerinin zaman icerisinde daha goriiniir hale
geldigini; ancak bu bilesenlerin agik tanimlar, tematik biitiinliik ve
Olciilebilir program gostergeleri acisindan halen gelistirmeye agik
oldugunu ortaya koymaktadir.

7.2. Oneriler

Bu aragtirmadan elde edilen bulgular dogrultusunda
asagidaki oneriler gelistirilmistir:

Program diizeyinde kavramsal netlik saglanabilir. IDKAB
Ogretim programlarinda duygusal zeka ile iligkilendirilen kazanim
ve iceriklerin, hangi duygusal zeka bilesenine karsilik geldiginin
program metinlerinde daha agik bi¢cimde ifade edilmesi, miifredatin
pedagojik biitlinliiglinti giiclendirebilir.

Duygusal zeka bilesenleri tematik bir ¢ercevede
yapilandirilabilir.
Oz farkindalik, 6z yonetim, sosyal farkindalik ve iliski yonetimi gibi
bilesenlerin; kazanimlar, 6gretim yontemleri ve degerlendirme
stirecleri arasinda tutarli bir tematik yap1 ig¢inde ele alinmasi,
programin igsel tutarliligini artirabilir.

Degerlendirme  siiregleriyle igerik  arasindaki  iliski
giiclendirilebilir.
Duygusal zeka ile iliskilendirilen igeriklerin, degerlendirme
stireclerinde hangi Olciitlerle ele alindiginin daha acgik bigimde
tanimlanmasi, programin hedef—igcerik—degerlendirme uyumunu
destekleyebilir.

Gelecek arastirmalar i¢in yontemsel acilimlar yapilabilir.

Bu calisma yalnizca Ogretim programlariyla siirli bir igerik

analizine dayanmaktadir. Gelecek ¢alismalarda, 6gretmen goriisleri,
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ders materyalleri veya simf i¢i uygulamalar gibi farkli veri
kaynaklar1 kullanilarak programlarin uygulama boyutu incelenebilir.

Din egitimi alanindaki kuramsal ¢alismalara katki
sunulabilir.
Duygusal zeka ve sosyal-duygusal 6grenme yaklagimlarinin din
egitimi  baglaminda nasil kavramsallastirilabilecegine yonelik
kuramsal c¢aligmalar, miifredat gelistirme siire¢leri i¢in 6dnemli bir
referans alan1 olusturabilir.
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BOLUM 5

HALK DINDARLIGI UZERINE BiR ARASTIRMA

ETHEM KARACOBAN!

Giris
Dini tecriibe, sahsin deruni diinyasinda Allah ile kurdugu
iligkidir. Bir bakima kisinin kendisini inandig1 ve farli sekillerde
adlandirabilecegi zat karsisinda konumlandirmasidir. Severek ya da
korkarak ona yaklagsmak istemesidir. Kisiyi bu yola sevk eden ise
onun inanglar1 ve imanidir. Bu iki kavram ise ¢cogu zaman birbirinin
yerine kullanilmaktadir. Iman ve inang arasinda sik1 bir iliski vardir.
Bu nedenle iman ile inan¢ c¢ogu yerde esanlamli olarak
kullanilmaktadir. Ancak bu iki kelimenin farkli yonleri vardir. Inang
kapsam olarak daha genis bir kullanim alanina sahiptir. Bir insanin
cesitli alanlarda farkli inanglar olabilir. Ancak iman tabiat1 geregi
tektir. Degismez bir yapisi vardir. Inang bdyle degildir. Zamanla bazi
inanclarimiz degisebilir. Insanlar bir zamanlar sahip olduklari
inanglar1 sorgulayip bunlara inandig1r i¢in kendini suclayabilir.
Inancin bu 6zelliklerinden dolayidir ki her inanca iman denilmez.
Inang sarsilmaz bir yapiya sahip olduktan sonra ancak iman adini
alir. Imanin olmazsa olmaz sart1 istenilen hususlara kesin bir sekilde
inanmadir. Iman olustuktan sonra ise bu imanm icap ettirdiklerini

! Dr., Milli Egitim Bakanligi, Orcid: 0000-0001-8906-8287
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bilmek ve istenilenleri yapmaya calismak inananlardan beklenilen
bir davranistir. Insan hayatinin sosyolojik, psikolojik, ekonomik
birgok veghesi vardir. Dini veche de bunlardan biri belki de en
onemlisidir. Beser i¢in bu kadar 6nemli olan inanglarin taninmasi
gerekir. Konu hakkinda tiim diinyada oldugu gibi yetersiz de olsa
Tirkiye’de de farkli g¢alismalar yapilmaktadir. Bu kapsamda
yaptigimiz doktora tez calismasinda konu inang, bilgi ve ibadet
boyutlarini kapsayacak sekilde ele alinmisti. Ancak ayni anketi 2023
yilinda ayni1 bolge insanlarina tekrar uygulayarak gecen bu zaman
diliminde meydana gelebilecek degisimlere dikkat cekmek istedik.
Toplumlarin hayatinda aslinda yirmi y1l ¢ok uzun bir siire sayilmasa
da insanlarin bazi konularda sahip olduklari fikir ya da davranislarda
dikkate deger degisimler sdz konusudur. Bunu yapilan farkl
caligmalarda gérmek miimkiin oldugu gibi yaptigimiz ¢aligmalarda
da benzer sonuglari tespit etmem miimkiindiir. Kaldi ki glinlimiiziin
gerceklerinden biri de degisimin artik ¢ok daha kisa zamanda
gerceklestigi ve etki alanmin neredeyse tiim diinya oldugu
gercegidir. Calismada anket metodu tercih edilmistir, Son yaptigimiz
caligmada ilk anketin sorular1 degistirilmeden kullanilmis ancak
ekonomik durum gibi bazi sorular giiniin sartlarina gore
diizeltilmistir. Arastirmanin ilk verileri ve Inan¢ boyutunu iceren
yeni hali farkli ¢alismalarda ele alinmistir. Bu makalede dini bilgi,
ibadet ve davranis boyutlarini iceren maddelerle dini yasantinin sézii
edilen boyutlar1 irdelenmeye calisilmis ve karsilastirma imkanini
kolaylastirmak i¢in 1. ve II. ¢caligmanin rakamlar1 yan yana iki siitun
halinde verilmistir.

Arastirmanin Amaci

Inanglar {izerinde degerlendirmelerde bulunmak kolay
degildir. Bu degerlendirmeler hem yapilacak caligmalar hem de
sonuglar itibariyle olduk¢a onemlidir. Yapilacak degerlendirmeler
sonucu insanlart sahip olduklar1 inanglar yoniiyle kategorilere

ayrilmasi s6z konusudur. Is14m dini agisindan s6z konusu kategoriler
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genel olarak miimin, miinafik ve kafir olmak {izere {i¢ gruptan olusur.
Kisinin bu ii¢ gruptan birine dahil olmasinin hayatin tamamini
kusatan 6nemli sonuglart vardir. Bu nedenle alimlerin ¢ogunlugu
insanlar1 tekfir etmede son derece hassas davranmislar ve kiifriine
delalet eden doksan dokuz delili degil imanina isaret eden bir delili
esas almak gerektigini ifade ederek hiikiim vermekten kaginmislar
(tevakkuf) ve genel olarak “kible ehli tekfir edilmez” diisiincesini
benimsemislerdir. Bunun hakli gerekgeleri vardir. Zira bir miimini
tekfir etmenin diinya ve ahirete doniik agir sonuglar1 s6z konusudur.
Tekfir hususunda yapilan tartigmalar ve bunlarin dogruluklar1 bir
yana bir insanin tekfiri yoniinde verilecek hitkmiin agirlig1 ortadadir.
Kisinin dinden ¢ikmasinin (irtidat) nikah, miras, cemaatten dislanma
gibi ¢ok sayida fikhi ve igtimai boyutu vardir.? Itikadi hususlarda bir
kanaat belirtilecek ya da hiikiim verilecekse bunun kaynaginin
saglam veriler olmasi icap eder. Dolayisiyla insanlart iyi tanimak
gerekiyor. Bu iyi tanimanin bilinen en saglikli yonlerinden biri de
fert ile alakali bilgiyi cesitli metotlarla bizzat ferdin kendisinden
almaktir. Biz burada beseri bilimlerin bilgi toplama yontemlerinden
biri olarak yaygin bir sekilde kullanilan anket yontemi ile elden
geldigince dogru ve objektif sonuglar elde etmek istedik. Eger
modern yontemler kullanilarak bilgiler daha saglikli bir yontemle
elde edilirse konu hakkinda daha dogru ve objektif yorumlarda
bulunabiliriz.

Cografyanin, insanlarin yasayis ve algilayislar1 lizerindeki
tesirlerini  biliyoruz. Bu baglamda tarihin akis1 igerisinde
cografyanin insan hayati iizerindeki etkilerini hesaba katarak halkin
giinliik yasayisinda gézlemlenen hususlarin dini kaynakli m1 yoksa
cografi sartlarin tirlini mii oldugunu bilmek hayati Gnem tagir.
Sosyal bir zorunluluk olarak halklarin ihtidadan 6nceki ¢aglara ait
kiiltiirel unsurlarin bir kismini miintesibi olduklar1 yeni dini

2 Mustafa Unverdi, “Islim’da Tekfir ve Miisimaha -Gazzili Omegi”, BSEU
Sosyal Bilimler Dergisi 6 /2 (2021), 442.



hayatlarma dahil etmeleri bir dereceye kadar anlayisla
karsilanmalidir. Ancak idrak ettigimiz donem kapsaminda hangi
durumda oldugumuzu genel hatlartyla bilmemiz agisindan bir tespit
yapmamiz gerekir. Bu baglamda giliniimiiz i¢in Tiirkiye’de yasanan
ve yorumlanan bir Islam anlayisindan bahsedilebilir mi? Bu
miimkiin mii? Bu baglamda bir Tiirkiye dindarligindan; Anadolu’da
karsilagilan, bu topraklarda nesviinema bulmus ve halihazirda
yasanilan bir Isldm’dan hangi sinirlar icerisinde bahsedilebilir,
bunun imkani nedir? Bu sorularin en azindan genel c¢ergevede
yanitlanmasi hususu 6nemlidir. Yasadigimiz cografyada birden fazla
din anlayist oldugunu biliyoruz. Tiirkiye’nin kahir ekseriyetinin
inan¢li oldugunu yapilan arastirmalar gostermektedir. Nitekim
yapilan bu c¢alismalarda aragtirmanin yapildigi bolgelere gore
sonuclar degisiklik gosterse de genel olarak her seyi yaratan ve her
seye hilkkmeden bir Allah’in varligina inandigini belirtenlerin orani
oldukca yiiksektir.> Ancak katilimcilar her ne kadar kendilerini
inanan bir birey olarak tanimlasalar ve Miisliiman olduklarin1 beyan
etseler de dini hayatta zaman zaman sahip olduklar1 inanglarin
sinirlarini zorlayan hatta sinirlarin disina ¢ikan farkli tezahiirlerin
oldugu gézlemlenmektedir.*

[lahi dinler baglaminda baktigimizda miinzel din ile
insanlarin gilinliik hayatlarinda yasamakta olugu dinin birbirinden
farkl1 olugu agiktir. Bunu diinyanin hemen tiim halklarinda ve
bolgelerinde  gérmek miimkiindiir. Vahye muhatap olan
peygamberlerin vefatindan sonra (bazen hayatta iken) zaman zaman
failini dinin sinirlar1 digina ¢ikaracak olan sapmalarin oldugu bilinen
bir husustur. Tiirkiye’de insanlarin yasadiklari din ile Hz.
Muhammed’e indirilen din arasindaki farkliliklar oldukg¢a belirgin
olup hayatin g¢esitli alanlarma yayilmis durumdadir. Bireylerin

3 Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi (Diyanet Isleri Baskanligi, 2014), 11.
# Necdet Subasi, “Tiirk(iye) Dindarligi: Yeni Tipolojiler”, Isidmiydt, 5/4 (Ekim-
Aralik, 2002), 18.
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benimsedigi ve hayat tarzi olarak sectigi din anlayisini resmi
kurumlarin giincel olmayan yayinlarindan hareketle tespit etmeye
calismak eksik ve yaniltict olabilir. Halkin yasadigi din kitaplarin
disinda genellikle ebeveyn veya cevreden alinan dindir. Ozellikle
dini bilgi seviyeleri yeterli olmayan halkin din anlayisinin resmi din
anlayisindan farkli oldugu yiizlerce yildir bilinen bir gercektir.> Bazi
digtintirler Miisliimanlarin geri kalmalarinin nedenlerini gergek
dinden uzak, uydurma bir dine tabi olmalarina baglamislardir.
Tiirkiye s6z konusu olunca takip edilen bu din atalardan alinan
ataerkil tore dinidir. Toplumun dini hayatindan s6z ederken
karsimizda bir degil farkli hayat sekilleri ile kars1 karsiya
oldugumuzu bilmek gerekir. Hiiseyin Atay’a (61. 2023) gdre, bugiin
dini hayat tarzi olarak Isldm’in ii¢ seklinden bahsedebiliriz.
Bunlardan ilki ge¢mis nesillerden tevariis eden ve ¢evreden alinan
kiiltiirel unsurlarla karismis dindir. Halkin ¢ogunlukla yasamaya
calistiklar1 din budur. Digeri alimlerin, aydinlarin ve entelektiiellerin
temsil ettikleri dindir. Bunlar daha ¢ok aydinlarin dini alanda kaleme
aldiklar1 eserlerde bulunan dindir. Sonuncusu ise Kur’an’in
acikladig1 dindir. Halk tarafinda yasatilan din kitaplarda bulunan din
anlayisina, kitaplarda bulunan din anlayisinin bir kismi ise Kur’an’in
getirdigi dine uzaktir.® Insanlarin dini hayatlari hakkinda bilgi
edinmek istedigimizde siiphesiz bagvurulacak ilk kaynak insanin
kendisidir. Bunun yolu da modern bilgi toplama usullerini
kullanmak suretiyle giincel bir sekilde dini hayati incelemektir. Din
miintesiplerinin dini bilgi kaynaklari nelerdir, bu kaynaklarin
giivenirlik dereceleri nedir? Din adina icra ettikleri davranislarin
dinle alakasi nedir? Bu sorularin cevaplanmasi gerekir. Aksi takdirde
farkli zeminlerde sdylenilen hususlar1 tekrar etme durumunda
kalabiliriz. Bu da siiphesiz realiteyle uyumlu olmadigindan
probleme care olmaz. Bilgi iman i¢in yeterli olmasa da inanilan

5 Serif Mardin, Din ve Ideoloji (Istanbul: letisim Yaymlar1, 1990), 49.
® Hiiseyin Atay, “Nigin Kur’an’a Gidip Kur’dn’dan Bashyoruz?”, Kitap Dergisi
75 (Subat, 1996), 19.
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konularin dogru olarak bilinmesi &nemlidir. Ornegin Kur’an’a
inanan insanin en azindan Kur’an hakkinda genel bir bilgiye sahip
olmasi beklenir. Oliiler arkasindan okunmasina 6zel bir 5nem verilen
mevlidin bilinmesi, inandiklar1 hususlarda degigsme olup olmadigi,
oldu ise bu degisime neden olan saiklerin bilinmesi dini hayat
acisindan ehemmiyet arz eden durumlardir.

Inang konusu birgok disiplinin ilgi alanina girmektedir. Inang
alan1 ¢alismalar ise Tiirkiye s6z konusu oldugunda yenidir. Halk
inancglari/inanislart baglaminda akademik diizeyde konu iizerinde
caligmalarin gegtigimiz yiizyilin son g¢eyreginde basladigini ifade
edebiliriz. Yapilan bir arastirmaya gore 1989 yilindan itibaren halk
inanglari/inanislart ve benzer konular iizerine Tiirkiye de yapilan
tezlerin sayis1 2022 yili yilsonu itibariyle 274 tiir. Tezlerin yapildig:
bilim dallar1 ise tabii olarak farklilik arz etmektedir. Bunlardan 102
sinin felsefe ve din bilimlerine sadece 5 tezin ise Temel Islam
Bilimleri boliimiine ait oldugu belirtilmektedir.’

Makalede, biitiin bu zorluklar arasinda yapabildigimiz
kadariyla belirli yonleriyle yasanilan dini hayatin taninmasina katki

saglamaya calistik.

Arastirmanin Modeli

Aragtirmada iligkisel tarama modelinden yararlanilmistir. Bu
tarz caligmalarda birden fazla bireyden olusan evrende, evrenin
tamami hakkinda bir sonuca varmak i¢in evrenin tamami veya bir
kismindan bilgi toplanmaktadir. Bilgi toplama araci olarak anket
teknigi kullanilmistir. Toplam 61 sorudan miitesekkil anket
katihmcilara  ulagtirlmis ve b anketlerden uygun olarak

7 Siileyman Abanoz, “Tiirkiye’de Halk Inanglar1 Konusunda Yapilmis Lisansiistii
Tezlerin Bibliyometrik Analizi”, Islami Arastirmalar 34/2 (Agustos 2023), 402-

406.
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doldurulanlar SPSS programiyla analiz edilerek tablolara yiizdelik
ifadeler olarak yansitilarak degerlendirilmelerde bulunulmustur.

Arastirmanin evrenini Gebze ve ¢evresi (Cayirova, Darica ve
Dilovasi) olusturmaktadir.  Orneklem grubumuz bu yerlesim
yerlerinden tesadiifi 6rnekleme yontemiyle belirlenmistir.

Verilerin Toplanmasi ve Yorumlanmasi

Toplam 61 sorudan olusan anket, yaklasik bes yiiz kisiye
ulagtirilmig bunlardan geriye donenler kontrol edilerek usuliine
uygun bir sekilde doldurulan ayrilmis digerleri ise degerlendirilmeye
dahil edilmemistir. Uygun dolduruldugu tespit edilen 359 anket,
SPSS paket programinda analiz edilmistir.

Arastirmanin Bulgular:

Bu baglik altinda dini bilgi, ibadet ve davranig boyutlar
iizerinde durulacaktir.

Bilgi Boyutu

Iman-bilgi miinasebeti Miisliiman alimler arasinda tartisilan
bir konudur. imanmn olugmasinda bilginin énemini hemen biitiin
ekoller vurgulamakla birlikte bunu daha ileriye tasiyip imanin
bilgiden ibaret oldugunu sdyleyenler Miircii alimlerdir. Ad1 hem
Cebriyye hem Miircie ile anilan Cehm b. Safvan (61. 128/745-46)
bunlardandir.® Ancak burada sozii edilen bilgiden kastin Allah’1 ve
peygamberler araciligiyla onun gonderdiklerini bilmek oldugunu
hatirda tutmak gerekir. Bu goriisii kabul edersek Allah’1 ve O’nun
gonderdiklerini bilmemenin de kiifiir oldugunu kabul etmemiz icap
eder. Bilginin iman i¢in yeterli olmadigin1 savunanlar da konunun
onemine dikkat ¢ekmisler ve imanda bilginin  roliinii

§ {bn Hazm, EbG Muhammed Ali b. Ahmed. el-Fasl fi’l-milel ve’l-ehva’ ve 'n-nihal
I-V, (Beyrut: 1406/1986),3/188. Toshihiko, Izutsu. Isldm Diisiincesinde Iman
Kavrami. gev. Selahaddin Ayaz (Istanbul: Pmar Yayinlari, 1984),252-253.
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vurgulamiglardir. Elh-i Siinnet’in yasayan oOnemli kollarindan
birisinin temsilcisi olan imam Matiiridi (61. 333/944) bilginin iman
icin yeterli olmadigin1 ifade ederek bilginin Otesinde tasdik
ameliyesinin gergeklesmis olmast gerektigini savunmustur. Buna
gore iman elbette bilgiden ibaret degildir. Ancak bilgi imanin
olusmasinda 6nemli bir asamay1 olusturur. Olusan bilgiden sonra
tasdik gerceklesir.’ Imanin olusmasi igin destek noktas1 olan bilginin
dogru ve kesin olmasi dolayisiyla akla gelebilecek siiphelerden uzak
olmas1 6nemlidir. Diger yandan imanin olusmasinda s6z konusu olan
bilgi tecriibi bilgi degildir. Kastedilen bilginin kaynagi Allah’in
insanlara cesitli yollarla gonderdigine inanilan vahiydir. Bu bilginin
dogrulugu tecrilbbe ile test edilemez. Dogrulugunun test
edilememesine ragmen inananlar agisindan bu bilgi i¢in herhangi bir
stiphe s6z konusu degildir. So6zii edilen bilgi dogrulugu ve
giivenirligi inananlar tarafindan kabul gérmiis usullerle elde edilen
vahy kaynakl kati bir bilgidir.!” Tecriibeye dayanan bilgiler icin de
bilginin kaynag1 ve dogruluk derecesi onemlidir. Nesneler ve olaylar
hakkinda dogru bilgiye sahip olabilmemiz i¢in analiz ve sentez
yapacak birikime sahip olmamiz gerekir. Bilgi sahibi olmak
istedigimiz konularda analiz ve sentez yapacak diizeyde duruma
vakif olmak bizi olas1 hatalardan uzak tutacaktir. Ciinkii bilginin bu
diizeyde olmasi yani nesneleri analiz ve sentezlerde bulunacak kadar
bilmek demek, dogru olarak bilmek anlamina gelir. Bilgide yanilma
objenin gerektigi gibi kavranamamasindan kaynaklanir.!!

Bazi diisiiniirler, Islam beldelerinde sik¢a gordiigiimiiz
yonetim bozukluklarini, lider yetersizliklerini ve diger geri
kalmigliklar1 dinin yeteri derecede ve sahih bir sekilde
bilinememesine baglamislardir. Buna gore, Islam beldelerinde

 Matiiridi, Ebi Mans(ir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud. Kitdbii t-Tevhid,
ngr. Bekir Topaloglu, Muhammed Ard¢i (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 380.
1 Hiilya Alper, fmanin Psikolojik Yapisi (Istanbul: Ragbet, 2002), 49, 78-79.

' Macit Gokberk, Felsefe Tarihi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1990), 261.
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karsilagilan dikta rejimler ve ekonomik yetersizlikler gibi
olumsuzluklar islam hakkinda yeteri kadar bilgi sahibi olmamanin
bir sonucudur. Islam’m diinya goriisiiniin yeterince bilinmemesi ve
yanlis uygulanmasi sonucunda bu beldelerde miisahede edilen
olumsuzluklar1 dogurmustur.'? Dogruyu olan1 tercih edebilmek i¢in
sahih bir bilgiye sahip olmak gerekir. Miisliiman milletlerde sikc¢a
karsimiza ¢ikan inan¢ ve iman farkliliklarinin asil sebebi dinin
temeli olarak kabul edilen riikiinlerini (erkanii’d-din), imanin
vazgecilmezlerini, farz-1 ayn diye adlandirdigimiz bilgi sinifina
giren konular1 ve inangla ilgili diger hususlar1 yeteri kadar
bilmemektir. 3

Dinin hayata ge¢mesi, hayata miidahale edip insani
yonlendirebilmesi i¢in asgari seviyede de olsa bazi hususlarin dogru
olarak bilinmesi gerekir. Tek basmna bilgi yeterli olmasa da dini
hayatin bilgisiz olmayacag: agiktir. Dinin sahih olarak 6grenilmesi
ve gelecek nesillere aktarilabilmesi (tebl/ig) bir yoniiyle bilgilerin
elde edildigi kaynaklarin keyfiyetine baghdir. Bazi itikadi
mevzularda Hz. Peygamber devrinde inananlarda goriilen
teslimiyetin ve samimiyetin temel nedenini burada aramak gerekir.
Her ne kadar asr-1 saaddette akaid konusunda bazi nizalarin vuku
buldugunu kaynaklar bildirmis olsa da s6z konusu tartigsmalar
yayginlagmamis ve mevzi tartismalar olarak kalmislardir. Acaba
ilerleyen zamanlarla karsilastirildiginda sayilar1 daha az olan ve asr-
1 saddette vuku bulan s6z konu miinazaalar neden siiyu bulmadi? Hz.
Peygamber devrinde yasayan insanlarin Cahiliyet Donemi orf ve
adetlerine daha yakin ve bir zamanlar s6zii edilen orf ve adetlerin

12'S. Nakip Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, ¢ev. Say1
Mahmut Erol Kili¢ (Istanbul: insan Yayinlari, 1989), 137.

13 Attas, Modern Cag ve Islami Diigiiniisiin Problemleri, 141. Attas burada
Miislimanlarin inang ve amelde yanlis yollara sapmalarmin nedeninin, baz
diistiniirlerin sik sik atifta bulunmalarinin aksine, Hz. Peygamber’in beseriligi ve
yiiceltilmesi gibi yaratilmig dogasi tizerindeki her hangi bir meseleyle ilgisi
olmadigini belirtir. (Attas, Modern Cag ve Islami Diisiiniisiin Problemleri, 141.)



mensubu olmalarina ragmen bu tartismalar neden problem teskil
edecek derecede yayginlagsmadi? Bunun bize gore en makul nedeni,
ilk ¢cag miiminlerinin bizzat Hz. Peygamber’e bagliliklar1 ve O’na
duyduklarn tereddiitsiiz giivenin bir sonucudur. Yani buradaki
sarsilmaz itimadin kaynagi bilgi kaynaginin giiveni ile ilgili bir
durumdur.

Dini Bazi1 Hususlarin Bilinme Durumu

Halkin inandiklar1 hususlar1 ne derece bildiklerini belirleme
amactyla onlara bazi sorular yoneltilmistir. Bu sorulardan bir kismini
bilmesi ya da bilmemesinin imanin olusmasi agisindan bir dnemi
yoktur. Ornegin miimin bir kiginin Allah’m  gdnderdigi
peygamberlere inancini itiraf ettikten sonra bu peygamberlerin
tamamini isim olarak hafizasinda tutma gibi bir sorumlulugu yoktur.
Ancak peygamber olmayan birisinin peygamber oldugunu sdylemek
farkli bir durum olusturmaktadir. Peygamberlerle ilgili soruya
verilen cevaplara bakildiginda rakamlarin birbirine yakin oldugu
goriliir. Dini bilgi seviyelerini kontrol i¢in ankete katilanlara
Kur’an’da ismi zikredilen peygamberler ve ileri gelen ashaptan bazi
isimlerin peygamber olup olmadiklar1 sorulmustur. Her iki
arastirmada da Hz. Adem ve Hz. Yusuf’un, Hz. Harun’dan daha ¢ok
bilinmektedir. Hz. Harun’un peygamber oldugunu sdyleyenlerin
orani birinci arastirmamda %30,2 ikinci arastirmada ise %36.8’dir.
Ashabin ileri gelenlerinden olan Hz. Ebubekir, Omer ve Ali’yi
peygamber olarak isaretleyenler mevcuttur. Oranlar birbirine yakin
olmakla beraber Hz. Ali’yi peygamber olarak bilenlerin oram ilk
arastirmada %11,8 ikincisinde ise %15,6 ile her iki arastirmada da
ilk sirada gelmektedir (tablo 1). Sonucun bu sekilde olusmasinda ilk
iki sirada yer alan peygamberlere ait kissalarin Kur’an’1 Kerim’de
yer almast ve Hz. Ali’nin kahramanligi ve diger yonleriyle ilgili
anlatilarin halk arasinda canlilifini muhafaza etmesi ve Alevi
kiiltiiriin yaygin olmas1 muhtemeldir.

--00--



Tablo 1: Peygamberler Hakkindaki Bilgi Durumlarina Gore

Dagilim
Hangisi Kur’an’da adi gegen L. II. A
peygamberdir? A% %
Hz. Yisuf 64,07 77,2
Hz. Adem 75,1 74,4
Hz. Ali 11,8 15,6
Hz. Ebl Bekir 11,3 7,5
Hz. Harun 32,1 36,8
Hz. Omer 12,3 14,5

(x) Katilimeilar birden ¢ok tercih yapabilmiglerdir.

Katilimcilara bilgi seviyelerini test i¢in sorulan sorulardan
birisi de Kur’an’in tanimiyla alakalidir. Bilgi sorusu olmasina
ragmen itikadi yonii de olan olduk¢a 6nemli bir sorudur. Zira
Kur’dn’in dogruluguna iman temel inan¢ esaslari arasindadir.
Kisilerin neye iman ettiklerini bilmeleri 6zellikle temel iman esaslari
icin onemlidir. Kur’an’la alakali olarak katilimcilara dort tanim
verilmistir. Verilen tanimlar arasinda dogru olani, Kur’an “Allah’in
Hz. Muhammed’e indirdigi ilahi kitabin adidir.” segenegidir.
Anketlerde bu soruya dogru cevabi verenlerin orani birinci
arastirmada %85,7 ikincisinde ise %88,3’tiir. Bu rakamlarin disinda
kalan diger katilimcilarin Kur’an’t Kerim hakkindaki bilgilerinin
yanlis oldugunu soyleyebiliriz. Bagka bir ifade ile bazi katilimcilarin
neye inandiklar1 hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadiklar1 zahirdir.
Ustelik bu insanlarin énemli bir kismmin Kur’an’m dogrulugu
hakkinda herhangi bir slipheleri bulunmamaktadir. Nitekim ilk
arastirmada katilimcilarin sadece 0,8 sonraki arastirmada ise %?2,8’1
Kur’an’da gegen konularin dogruluguna ve biitiin zamanlar i¢in
gecerli olduguna inanmadiklarini belirtmislerdir. Yeterli olmamasina
ragmen ikinci arastirmanin sonuglart kismen birinci arastirmadan
daha iyidir (tablo 2). Diyanet Isleri Baskanhigi’min yaptigi
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arastirmada ise Kur’an’da anlatilanlarin dogruluguna inananlarin
oran1 %96,5°tir.'* Yapilan farkli arastirmalarda Kur’4an’1 tantyanlarin
yani ne oldugunu bilenlerin oranlarinin daha diistik ¢iktig1 anketlere
rastlamak miimkiindiir.'®

Tablo 2: Kur’an’in Tanimi

Kur’an hakkinda hangisi dogrudur? L II
A% A%
Allah’m Hz. Muhammed’e indirdigi 85,7 88,3
ilahi kitabin adidir.
Kismen Allah’in Hz. Muhammed’e 7,3 2.8

indirdigi vahiylerden kismen Hz. Muhammed’in
sozlerinden olusan kitaptir
Hz. Muhammed’in s6zlerinden olusan 0,5 1,4

kitaptir

Hz. Muhammed ve ashabin hayat ve 2,5 3,1
uygulamalarinin anlatildig: kitaptir

Insanlar genel olarak inanglarin1 biiyiik oranda aileden (tablo
4) almakta ve aldigt bu inanglart cogunlukla dogru olup
olmadiklarini arastirma ihtiyact duymamaktadir. Yani atalarinin
yolunu takip etmektedir. Bu yaklagim Kur’an’1t Kerim tarafindan
elestirilen bir tutumdur. “Onlara, “Allah'm indirdigine ve
peygamberine gelin” denildiginde, “Babalarimiz1 {izerinde
buldugumuz yol bize kafi” derler. Babalar1 higbir sey bilmiyor ve
dogru yol iizerinde bulunmuyor iseler de mi?'® “Bir edepsizlik
ettikleri zaman: “Atalarimizi boyle bulduk; bize, bunu Allah emretti”
derler. (...)"” Bu tutum putperest (paganist) topluluklarin en bilinen
ozelliklerinden olup insanlik tarihinde sik¢a rastlanan bir durumdur.
Zira aligkanliklar insanlar1 uyanik olmaktan engelleseler de onlara
bir rahatlik saglar. Yeni fikirler, Yeni denemeler, tanmmmayan

** Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmast, 17.
15 Osman Pazarl, Din Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1968), 77-79.
16 e]-Maide 5/104.

17 el-A‘raf 7/28.
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diisiinceler, farkli tercihler insami tedirgin eder. Aliskanliklar ise
insanlar1 tedirgin olmaktan uzak tutar. Bir aligkanligin yaygin bir
sekilde ve bagkalar1 tarafindan yapiliyor olmasi kendince insana bir
haklilik pay1 saglar. Bir yoniiyle insan1 giiglii tutan sahip oldugu adet
ve aliskanliklardir.

Bilgi bahsinde katilimcilara yoneltilen sorulardan birisi
mevlidin tanimiyla alakalidir. Tirk toplumunda dini hususlar
arasinda mevlid 6nemli bir yer tutmaktadir. Aslinda mevlid Arapcada
dogum yeri ve dogum zamani anlamlarma gelir. Islam tarihinde Hz.
Peygamber’in dogum giinii kutlamalar1 ilk defa Fatimiler zamaninda
(972-975) yapilmustir. Tarih boyunca varligini canli bir sekilde
devam ettiren mevlid gliniimiizde de Miisliiman cografyanin genis
bir alanina yayilmis durumdadir. Tarihi silire¢ igerisinde Hz.
Peygamber’in dogum giinlerinde ve benzer baz1 kutsal kabul edilen
giin ve gecelerde Resiil-i Ekrem’in veladetini anlatan ve O’nu dven
siirler okuma ihdas edilmistir. Iste bu siirlere genel olarak “meviid”
denir. Ka‘b b. Ziheyr’e (6l. 26/647) ait olan Kasidetii’l-biirde
ve Blsiri’nin  (6l. 696/1296) el-Kevdakibii'd-diirriyye fi medhi
hayri’l-beriyye adl1 eserleri bu siirlerin en meshurlarindandir. Bu
kapsamda yiizlerce siirden bahsetmek miimkiindiir. Tiirk diinyasinda
ise bu siirlerden en meshuru Siileyman Celebi’ye (61. 825/1422) ait
olan Vesiletii’n-necdat’dir. Anadolu’da mevlid denilince herkesin
aklia bu siir gelir. Hz. Peygamber’in dogum giinlerinde, kutsal
oldugu kabul edilen diger baz1 giin ve gecelerde, seving ve iiziintii
giinlerinde veya bunlarin yi1l dontimlerinde diizenlenen programlara
da mevlid denir.'®

Yiiz yillardir mevlidin konumu IslAm A&limleri arasinda
tartistlmustir. Ibnii’l-Hacc el-Abderi (61. 737/1336), Fakihani, (1.
734/1334) ve Ibn Teymiyye (6]. 728/1328) gibi bazi alimler Hz.

'8 Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:TDV

Yayinlari, 2004), 29/445-479.
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Peygamber, ashap ve tabilin devrinde rastlanilmadigindan ayrica bu
torenlerin  kutlanmasi esnasinda sahit olunan davranislarin
olumsuzlugundan hareketle bu tiir uygulamalari bid’at telakki
ederek mevlide karst ¢ikmislardir. Bir kisim Aalimler ise Hz.
Peygamberden nakledilen bazi rivayetleri esas alarak mevlid
kutlamalarina cevaz vermislerdir. Mevlide cevaz verenlerden Sehavi
(61. 902/1497) ise Huristiyanlarin Hz. Isa’nin dogum giiniinii bayram
olarak kabul edip kutlamalar yaptiklarini hatirlatarak Miisliimanlarin
bu kutlamaya daha layik olduklarini ifade etmistir."”

Katilimcilara farkli segenekler verilerek mevlid igin
hangisinin dogru oldugu sorulmustur. Verilen seceneklerden melid
icin Kur’an’dan bir béliimdiir diyenler 6nemli bir yeki{in tutmaktadir.
Birinci arastirmada bunlarin oran1 %32,9 ikincisinde ise %18,7’dir.
Ikinci arastirmada mevlidi Kur’an’dan bir boliim olarak bilenlerin
oraninda 6nemli bir diisiis gézlemlenmekle beraber % 18,7’lik bir
kesim mevlidi Kur’an’dan bir boliim olarak kabul etmeye devam
etmektedir. Mevlid Hz. Peygamber’in sdzlerinden olusmaktadir
diyenler ilk arastirmada %7,5 ikincisinde ise %5’tir. Mevlid Hz.
Peygamber’t 6vmek i¢in yazilmis bir siirdir diyerek dogru
secenegini isaretleyenleri oranlar ilk arastirmada %47,0 iken ikinci
arastirmada bu oran %354,3’e ¢ikmistir. Doru cevap orani daha
yikksek olan ikinci aragtirmayr esas alirsak soruya cevap
vermeyenlerle beraber katilimeilarin %45,7’sinin mevlid hakkinda
dogru bilgilerinin olmadig1 ortadadir. Soru icin ikinci arastirma
sonuglarinin daha miispet oldugunu sdyleyebiliriz.

19 Ozel, “Mevlid”, 29/475-479.
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Tablo 3: Mevlid I¢in Hangisi Dogrudur?

Mevlid i¢in asagidakilerden hangisi LA II.
dogrudur? % A%

Kur’an’dan bir boliimdiir 32,9 18,7

Hz. Muhammed’in s6zlerinden olusur 7,5 5

Hz. Muhammed’i 6vmek i¢in yazilmig 47,0 54,3
bir siirdir

Baska - 13,4

Cevapsiz 12,6 8,6

Dini Bilgilerin Elde Edildigi Kaynaklar

Dini bilgilerin elde edildigi kaynaklar1 tespit amaciyla
katilimcilara bu bilgileri nereden aldiklari sorulmustur. Bu husus
olduk¢a Onemlidir. Her iki arastirmada da katilimcilarin
cogunlugunun dini bilgilerinin kaynag: ailelerdir (tablo 4). Ikinci
sirada yine her iki arastirmada da din gorevlileri gelmektedir.
Yapilan bazi arastirmalarda da benzer sonuglar goriilmiistiir.?
Dolayisiyla burada aile bireylerinin ve din gorevlilerinin dini alanda
sahip olduklar yeterlikler 6nem arz etmektedir.

Din gorevlilerinin mesleki agidan daha yeterli hale gelmeleri
icin gesitli ¢alismalar yapilmaktadir. Ancak bu husus bazi ¢evreler
ve kimi yoneticiler tarafindan zaman zaman devletin sirtinda bir yiik
olarak goriilerek elestirilmektedir. Diyanet Isleri Baskanhigi’nin
siyasi bir makama bagli olmasi ise elestirilen bir diger konudur.
Bunlarin sonucu olarak cesitli yollarla devlet tarafindan yerine
getirilen din hizmetlerinin siiphe ile karsilandig1 bir vakiadir.?! Din
gorevlilerinin mesleki yeterlikleri hep giindemde olmustur. Bu
tartismalarin farkli yonleri olmakla beraber din gorevlilerinin
mesleki acidan yeterli seviyede olmadiklar tizerinde durulmustur.

20 Tiirkiye'de Dini Hayat Arastirmasi, 113.
2l Tayyar Altikulag, “Din Tedrisati ve Dini Miiesseseler Hakkinda Bir Rapor”,
Islamiyat (2001), 115.
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S6z konusu yetersizlikleri genel olarak iki bashk altinda
toplayabiliriz. Bunlardan birincisi akademik, ikicisi ise mesleklerini
temsil i¢in gereken diger hususlardir. Akademik yetersizlik, Diyanet
Isleri Bagskanligi’nin uygulayacagi gesitli program ve gorevlilerin
gosterecekleri  performansa bagli  olmak iizere zamanla
diizelebilecek bir eksikliktir. Din gorevlilerinin eksikliklerini degisik
tarihlerde yetkililerce personel hakkinda verilen bilgilerden,
aciklanan raporlardan ve zaman zaman kurumdan bagimsiz olarak
yapilan ¢alismalardan anlamak miimkiindiir. Ornegin egitim seviyesi
olarak giiniimiiz i¢in yeterli olmamasina ragmen durumun 1960’11
yillara kiyasla oldukg¢a iyi oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim 1962
yilinda devlet bakani olarak gorev yapan Hifzi Oguz Bekata (6l.
1995) din gorevlilerinin %95’nin okuma-yazma bilmedigini ifade
etmistir.?? Personelin egitim durumlarindaki degisimi gérmek icin
Bekata’nin agiklamasindan yaklasik kirk yil sonra Mustafa Sait
Yazicioglu tarafindan ¢izilen tabloya bakmakta yarar vardir. 2000°1i
yillarin baginda 90 bin Diyanet Isleri personeli bulunmaktadir. Bu
personelin verdigi hizmetteki basar1 egitim seviyeleri ile orantilidir.
Personelden iiniversite mezunu olanlarin orant %10’un altindadir.
Bunlardan 60 bini ise Imam Hatip Lisesi mezunudur. I¢lerinde
sayilar1 gittikce azalan ilkokul mezunlar1 da vardir. Belki de bu
sayillardan daha Onemlisi ise personelin dagilimidir. Nitekim
iniversite mezunlarinin ¢ogunlugu il merkezinde ve ilgelerde
yonetici olarak istihdam edilmektedir. Bunun disinda halki
aydinlatarak onlara rehberlik etmesi beklenen personelin en iist
seviyede egitim almis olanlar1 Imam Hatip Lisesi mezunlaridur.
Gerg¢i baz1 dini vecibelerin yerine getirilmesi i¢in siirli bir bilgi
yeterli olabilir. Ancak rehberlik icin daha fazlas1 gerekmektedir. Din
gorevlileri her ne kadar devlet memurlar1 kanununa bagli olarak
gorev yapsalar da memur gibi davranmalar1 onlarin sayginliklarin

22 Ali Bulag, Moderniz Irtica ve Sivillesme (Istanbul: 1z Yaymcilik, 1995), 138.
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ve etkilerini azaltir. Bu bakimdan din gorevlilerinin rehberlik yonleri
daha 6n planda olmalidir. 3

Giincellenen son rakamlara gore ise 31.12.2022 tarihi
itibariyle Diyanet Isleri Bagkanligi'min toplam 141.218 personeli
bulunmaktadir. Bunlarin %41.0°1 lisans (%31,0’ 1 dini 6grenim),
%41,7°si 6n lisans (%38,0°1 dini 6grenim), %15,4’{i Imam Hatip
Lisesi, %1,0’ lise ve dengi okul, %0,6 ortaokul ve dengi okul, %0,3’1
ilkokul mezunudur.>* Rakamlara baktigimizda durumun gegmis
yillardan ¢ok daha iyi oldugu ortadadir. Nitekim 2022 yil1 itibariyle
personelin %82,7’si lisans ya da 6n lisans mezunudur. Bundan
sonraki hedef lisans mezunlarini sayisini daha iist seviyelere tasimak
olacaktir. Bunun disinda kurumun kendi biinyesinde bulunan ve
oldukca ragbet goren Dini Yiiksek Ihtisas Merkezleri’nde
diizenlenen “hizmet i¢i egitim ihtisas” kurslarin1 ve diger kurs ve
seminerlerini de gdz dniinde bulundurmak gerekir. Nitekim toplumu
din konusunda aydinlatmakla gorevli Diyanet Isleri Baskanlhgi,
ylriittigli din hizmetlerinin daha nitelikli olmast ve toplumun
ithtiyaglarina cevap verebilmek, personelinin bilgilerini yenilemek
ve becerilerini gelistirmek {lizere ¢ok sayida hizmeti¢i egitim kurs ve
seminerleri diizenlemektedir.

Akademik eksikliklerin bir dereceye kadar giderilebilir.
Ancak rehberlik i¢in gerekli olan sartlari sonradan kazandirmak daha
zahmetli bir ugrastir. Akademik olarak diinden daha iyi oldugumuz
ortadadir. Bu iyilesmeye ragmen agik olan husus sudur ki, halka
nasihat verip rehberlik yapacak konumda olan gorevliler yeterince
motivasyon ve gayrete sahip degillerdir. Bunlardan bir kismi
yeterince hazirlik yapmadan kulaktan dolma bilgilerle halka hitap
etmekte ve Kur’an bir tarafa birakilarak uydurma masallarla halk

2_3 M. Sait Yazicioglu, “Din Tedrisat1 ve Dini Miiesseseler Hakkinda Bir Rapor”,

Islamiyat (2001), 119.

24 https://stratejigelistirme.diyanet.gov.tr/sayfa/57/istatistikler, erisim 15.03.2024.
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uyutulmaktadir.”> Din gérevlileri alanlarinda iyi olmak zorundadur.
Zira cogunlukla insanlarin din adina duyduklari hutbe ya da
vaazlarda sdylenenler ile sinirli kalabilmektedir. Yani insanlar dine
ait bilgilerini kitaplardan degil daha c¢ok sozlii olarak din
gorevlilerinden almaktadir.?® Gorevlilerin alanlarinda iyi olmalari
tek basma yeterli degildir. Sahip olduklar1 birikimlerini rehberlik
hizmetleri i¢in kullanmak durumundadirlar. Din gorevlileri her ne
kadar mesela imam olanlar namaz kildirmak ve insanlarin sorularina
cevap vermek durumunda olsalar da halktan kopuk olamazlar. Aksi
takdirde mihrabin yalnizlig1 ile bas basa kalirlar.?’

Tablo 4: Dini Bilgilerin Alindiklar: Kaynaklara Gére

Dagilim
Dini bilgilerinizi nereden aliyorsunuz? LA II.
% A%
Ailemden 40,4 55,7
Devlet okullarindan 7,03 27,6
Tarikat ya da cemaat i¢inde yetkili 7,03 17,5
birisinden
Kitle iletigim araglarindan 12,8 29
Din gorevlilerinden 35,9 53,8
Bagka 12,8 14,5

(x) Katilimeilar birden ¢ok tercih yapabilmislerdir.

Insanlarin dini konuda herhangi bir problemini ¢ézmede ya
da merakin1 gidermede acaba kimleri tercih ediyor? Bu soruya cevap
bulmak i¢in katilimcilara soru yoneltildi. Bu soruya verilen cevaplar

%5 Siileyman Ates, “Din Tedrisati ve Dini Miiesseseler Hakkinda Bir Rapor”,
istamiyat (2001), 113.

%6 Diicane Ciindioglu, Sézli Kiiltiirden Yazili Kiiltiire Anlamin Tarihi (istanbul:
Kitabevi, ts.), 167.

27 Ali Seriati, Oze Déniis, gev. Kerim Giiney (Istanbul: Yedi Gece Kitaplari, 1991),

257.
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arasinda, her iki aragtirmada da sirasiyla cami imamlar1 ve miiftiiler
ilk iki sirada yer almigtir. Bunlarin her ikisinde de ikinci arastirmada
artislar olmustur. Bu artiglar din gorevlilerinin halk arasinda giiven
tesis etmesi, onlarin tevecciihiinii kazanmasi bakimindan énemlidir.
Bu gilivenin tesis edilemedigi durumlarda insanlar mahrem
diinyalarinin kapilarmi din gorevlilerine agmazlar. Rakamlarda
gozlemlenen artis Diyanet Isleri Baskanligi’'nin halk arasindaki
goriintiisii bakimmdan da onemlidir. Imamlarmn ilk sirada yer
almasinin muhtemel nedenlerinin imamlara ulasimin daha kolay
saglanmast ve iletisim imkanlarmin daha g¢ok olmasi ile izah
edilebilir.?®

Tablo 5: Katilimcilarin Dini Problemlerini Cozmede Tercih
Ettikleri Kisilere Gore Dagilimi

Dini konularda soru sormak i¢in tercih L. IL.A
edilen kisiler A% %

Cami imamini 29,9 51,3

Miiftiyt 27,1 37

Vaiz 6,8 20,9

Bir cemaat bagkani ya da yetkilisini 10,3 20,9

Baska 22,6 26,5

(x) Katilimeilar birden ¢ok tercih yapabilmislerdir.

ibadet Boyutu

Ibadet Arapca bir kelime olup boyun egmek, itaat etmek,
uymak gibi anlamlara gelir. Yiiceligi i¢tenlikle kabul edilen, saygi
duyulan, tazimde bulunulan bir varlik i¢in ifa edilen ve genel olarak
karsiliginda miikafat beklenilen davramslardir. Islam diisiincesinde
terim olarak ibadet Allah’in rizasini kazanmak niyetiyle yapilan

28 Konu hakkinda Diyanet Isleri Baskanligi’nin arastirmasi igin bk. Tiirkiye'de

Dini Hayat Arastirmasi, 138.
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tutum ve davranislart ifade eder. Namaz, orug, hac ve zekat gibi
bunlardan bir kismimnin belirli sekilleri olup muayyen zamanlarda
yapilirlar. Ancak ibadet daha genis anlamiyla belirli bir sekli, belirli
bir zamam olmayan tutum ve davranislar1 da igine alir. Ibadet
insanlar disinda var olan melekler, cinler ve hatta cansiz varliklar
icin de s6z konusudur. “Gérmiiyor musun semada ve yeryiiziinde
bulunanlar; giines, ay, yildizlar, daglar, agaclar, hayvanlar ve
insanlarin ¢ogu hep O’na secde ederler! Bir¢ogu da azabi hak
etmistir. Allah’in asagilik kildig1 kimseyi onurlandirabilecek birisi
yoktur. Kuskusuz Allah diledigini yapar.”?’

Namaz Kilma

Namaz Farsca bir kelimedir. Arapgasi dua anlamina gelen
salat, yaygin olarak dnceki dinlerde de mevcuttur.® “Bir zamanlar
biz Israilogullari’ndan, “Yalmz Allah’a kulluk edeceksiniz; ana
babaya, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz.
Insanlara giizel s6z sdyleyin, namazi kilin, zekat1 verin” diyerek sz
almistik. Sonra, i¢inizden kiiclik bir kesim disinda, soziiniizden
dondiiniiz; hald da yiiz cevirmektesiniz.’! Namazin dini hayat
bakimmdan énemi biiyiiktiir. Islim dininde namazin farz oldugu
yoniinde icma vardir. Bunu inkar kiifrii mucip olur. Yani namazin
farz olduguna inanmayan irtidat etmis olur. Namazi terk etmenin
cezasl bazi alimler tarafindan irtidat kapsaminda degerlendirilmistir.
Inkar etmemekle beraber namazi terk etme Aalimler tarafindan
ittifakla biiyiik giinah olarak kabul edilmistir.>*> Bu nedenle bazi
alimler namaz kilmayanlar icin ¢esitli cezalar verilmesi gerektigini
savunmuslardir. Hariciler, herhangi bir mazereti olmadig:1 halde

2 el-Hac 22/18.

30 fslam’dan 6nce namaz ile ilgili olarak bazi ayetler igin bk. el-Bakara 2/83; el-
Maide 5/12; Lokman 31/17; el-En‘am 6/162.

31 el-Bakara 2/83.

32 M. Kamil Yasaroglu, “Namaz”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/352.



namazi terk eden bir kisinin dinden ¢iktigin1 sdylemislerdir.
Hanefiler’e gore ise kasten namazi terk edenler dinden ¢ikmazlar.
Bu sebeple namaz kilmayanlara irtidat edenlere uygulanan ceza

degil ta‘zir * cezas1 uygulanir.3*

Namaz aslinda kisinin Allah karsisinda yetersizligini ve
gligsiizliiglinli kabul etmesi ve ayni zamanda kisinin Allah’a
bagliliginin ifadesidir. Kur’an’1t Kerim’de bir¢ok yerde bu ibadetin
ehemmiyetinden ve c¢esitli Ozelliklerinden bahsedilir.  Mesela
Kur’dn’a gore geregi gibi kiliman namaz insanlar1 istenilmeyen
davranis ve diisiincelerden korur.>> Ancak bu geregi gibi kilman
namaz i¢in s0z konusu olup gerekli sartlar1 tagimayan namaz i¢in bu
durum séz konu degildir.’® Dini bir vecibe olarak ifa edilmesi
gereken namazin farkli faydalarindan bahsedilebilir. Ornegin kisi,
namazin kazandirdiklar1 vesilesiyle yasamakta oldugu ya da
yasamas! muhtemel bazi ruhsal ¢atismalardan uzaklasabilir.?’

Her iki arastirmada da biitiin farz namazlarini kildigini beyan
edenlerin oranlari hemen hemen aynmidir. Birinci arastirmada
katilimeilarin 9%55,5°1 ikinci arastirmada ise %355,2’s1 bes vakit
namazlarim1 kildiklar1 anlagilmaktadir. Katilimeilardan hi¢ namaz
kilmayanlarin oranlar1 ise I. arastirmada %10,8 ikincisinde ise
%12,8’dir. Burada iki puanlik bir artma s6z konusudur (tablo 6).

33 Had ve kisas cezasi kapsamina girmeyen, takdir ve tespiti kanun koyucuya
birakilmis cezalardir.

3 Namaz kilmayanlarin cesit durumlariyla ilgili olarak bk. Ali Ekinci, “islam
Hukukunda Namaz Kilmayanin Hikmii”, Kocatepe Isldmi Ilimler Dergisi 4/2
(Aralik 2021), 395-396.

35 el-Ankebit, 29/45.

36 ¢]-Maftin, 107/4-7.

37 Namazin gesitli faydalan ve kisilik gelisimi iizerindeki etkileri i¢in bk. Mustafa
Geredeli, Namazin Sosyo —Psikolojik Tahlili ve Kisilik Gelisimine Etkisi (Konya

Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).
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Tablo 6: Katilimcilarin Namaz Kilmalarina Gore Dagilimi

Namaz ibadetiyle ilgili olarak L. II.
durumunuza uygun olani isaretleyin. A% A%
Biitlin farz namazlarini kiliyorum 55,5 55,2
Sadece cuma ve bayram namazlarini 8,0 11,4
Sadece bayram namazlarimi kiltyorum 2,0 0,3
Cuma, bayram ve teravih namazlarini 9,5 5,8
Hi¢ namaz kilmiyorum 10,8 12,8
Bagka 8,3 9,12
Cevapsiz 5,8 53
Oru¢ Tutma

Orucun tarih boyunca dinlerde yaygin oldugu bilinmektedir.
Kur’an’1 Kerim’de “Ey iman edenler! Orug oncekilere farz kilindig:
gibi sakinmaniz i¢in size de farz kilind1.*® ifadeleri ile orucun daha
onceki milletlerde de var oldugu vurgulanmistir. Belirli zamanlarda,
farkli sekillerle goriilen orug¢ dinler arasinda olduk¢a yaygindir.
Muayyen bir zaman i¢in yeme, igme, cinsi miinasebetten uzaklasma,
perhiz, yalandan ve istenilmeyen s6zlerden uzak durma gibi farkl
uygulama tiirler1 vardir. Degisik nedenlerle oru¢ tutulabilir.
Islamiyet’te orug denilince dncelikli olarak hicretin 2. senesinde farz
kilinan ve ramazan ayinda tutulan orug akla gelir. Diger zamanlarda
tutulan orucglar da olmakla birlikte Kur’an’1 Kerim tarafindan farz
kilinan oru¢ budur. Oru¢ tutma vakti tan yerinin agarmasindan
giinesin batimina kadar olan siiredir. Orucun 6nemi, fazileti gibi
konular hakkinda Hz. Peygamber’den cesitli hadisler rivayet
edilmistir.>

Orucun cesitli faydalarindan bahsedilebilir. Ancak miiminler
icin oncelikli olan Allah’in emri olmasidir. Orucun saglayabilecegi

38 el-Bakara 2/183.

% Orugla ilgili olarak bk. Ebd AbdillAh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-
Cami ‘u’s-sahih (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, l401/l981),“imén”, 2, 34, 37, 40;
Miislim, Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kureysi, e/-Camiu s-sahih. 1-111, 2.
Baski, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981/154-1](-)1), "Iman", 1, 19-22.



birgok fayda bulunmasina ragmen asil olan Allah’in rizasimi
kazanmaktir. Zira oruglu kimse oruclu oldugu miiddetce temel
ihtiyaglardan uzak kalmaktadir. Bu haliyle orug¢ yerine getirilmesi
onemli fedakarliklara bagli olan bir ibadettir.*® Arastirmalara
bakildiginda oru¢ ibadetini yerine getirmede toplumun diger
ibadetlerden farkli olarak oruca daha fazla ihtimam gosterdigi
soylenebilir.*! Yapilan c¢alismalarda ramazan ayinda devamli orug
tutanlarin oranlar1 bes vakit namazin1 devamli olarak kilanlardan
daha yiiksektir. Kanaatimizce bunun sebebi namazin gerekli sartlara
haiz miikelleflerin giiniin belli zamanlarinda bes vakit ve dmiir boyu
yerine getirmekle yiikiimlii olmalariyla alakalidir. Orug ise senede
bir ayla sinirli olan bir ibadettir. Nitekim arastirmalarda cuma ya da
bayram namazlarin1 kilanlarin oranlari, diizenli olarak bes vakit
namaz kilanlarin oranlarindan daha fazladir. Bunun yaninda,
Kur’dn’da ve Hz. Peygamber’den nakledilen bazi hadislerde
ramazan ayinin birtakim hususiyetlerine vurgu yapildigina da
deginmek gerekir. Ramazan aymin bu 6zelliklerinden olacak yilin
diger aylarinda igki tiiketilen yerler olarak faaliyet gosteren bazi
isyerlerinin  oru¢ ayr dolayisiyla faaliyetlerini  durduklari
tarafimizdan miisahede edilmistir.

Birinci arastirmada katilimcilarin %36,7, ikinci arastirmada
ise %29,8’inin ramazan ayinda oru¢ tuttugu anlasilmaktadir.
Ramazan ayinda ve bazi 6zel giinlerde orug tuttuklarini belirtenlerin
orani birinci arastirmada %95,5 ikinci arastirmada ise %90,5 tir. iki
arastirma arasindaki fark %5 olarak gozlemlenmistir. Ikinci
arastirmanin verilerine gore ramazan ayinda ve bazi diger giinlerde
orug tutanlarin oranlarinda %6,9 gibi bir diisiis gézlemlenmektedir.
Bunun tabii bir yansimasi olarak hi¢ oru¢ tutmayanlarin orani birinci

40 Orugla ilgili farkli hususlar igin bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Orug”, Tiirkive
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2007), 33/416-425.
# Unver Giinay, Erzurum ve Cevre Kéylerinde Dini Hayat (istanbul: Erzurum
Kitapligi, 1999), 116.
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arastirmada %1,0 iken ikinci aragtirmada bu oran %3,6 olarak
gerceklesmistir (tablo 7).

Tablo 7: Katilimcilarin Orug Tutmalarina Gére Dagilimi

Orug ibadetiyle ilgili olarak L IIL.
kendinize uygun olani isaretleyin. A% A%

Ramazan ayinda ve bazi miibarek 58,8 60,7
giinlerde orug tutarim

Ramazan ayinda orug tutarim 36,7 29,8

Ramazan ayinda ara sira orug tutarim 2,5 2,8

Hig orug tutmam 1,0 3,6

Cevapsiz 1,0 3,1

Zekat Verme

Zekat ibadetinin ekonomik durumla alakali oldugu agiktir.
Zekat belirli sartlarin yerine gelmesinden sonra insanlarin sahip
olduklar1 varliklarin belirli bir miktarin1 belirli yerlere 6demesi
seklinde ifa edilen bir ibadettir. Zekat yerine zaman zaman sadaka
kavram da kullanilmaktadir. Islim’in ilk donemlerinde bu iki
kelime es anlamli olarak kullanilmakla birlikte daha sonralari
sadaka, daha ¢ok zorunlu olmayan ve goniillii olarak yapilan
o0demeler icin kullanilmaya baslanmustir.

Sonuglara bakildiginda devamli ya da zaman zaman zekat
verenlerin rakamlarinda kismi artiglarin oldugu goriiliir. Ancak
burada dikkat ¢eken asil husus zekat vermeyecegini sdyleyenlerde
gbzlemlenen artistir. Birinci aragtirmada %2,5’1ik bir kesim zekat
vermem derken ikinci arastirmada bu oran %5,6’ya ¢ikmaistir (tablo
8). Bagka bir ifade ile zekat vermem diyenlerin oranlar ylizde yiiz
artmistir. Aragtirmaya katilanlarin zekat ve genelde zekatin diginda
verilen bagislar icin kullanilan sadakayr es anlamli olarak
kullanildig1 anlagilmaktadir. Nitekim ilk arastirmada alt gelir
grubuna dahil olan katilimcilarin %49,0’1 devamli, %14,5°1 ise
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zaman zaman zekat verdigini beyan etmistir. ikinci arastirmada ise
bunlarin oranlari sirasiyla %66,0 ve %33,0dur.

Tablo 8: Katilimcilarin Zekdt Verme Durumlarina Gore

Dagilimi

Zekat hususunda size uygun olani L II.
isaretleyin. A% A%

Diizenli olarak zekat veririm 47,7 493

Zekat verdigim yillar olur 15,6 18,4

Durumum iyi olmadigi i¢in zekat 30,7 22,6
vermiyorum

Zekat vermem 2,5 5,6

Cevapsiz 3,5 4,2

Hac Ibadetiyle Tlgili Bulgular

Hac ibadeti ilahi menseli olsun ya da olmasin diinya
dinlerinde yaygindir. Belirli mekanlara yapilan ziyaretler ile
gergeklestirilir. Islam dininde hac ibadetinin baslangict Hz. Adem’e
kadar gotiriiliir. Hz. Peygamber zamaninda da miisrikler arasinda
haccin 6nemi biiyiiktii. Ancak haccin ifa edilisine bir takim sirk
unsurlar1 da dahil olmustu. Ornegin Kabe’yi putlarla doldurmalar
ve ¢iplak tavaf etmeleri bunlardandir. Islamiyet bu gibi sirk
unsurlarim1  disarida birakmak suretiyle hac ibadetini devam
ettirmistir.

Hacca bir veya daha fazla gidenlerin oranlarinda artig
olmustur. Ancak burada hacca gitmem diyenlerin oranlarinda
yasanilan artis dikkat ¢ekmektedir. Nitekim birinci arastirmada
hacca gitmem diyenlerin oran1 %3,8 iken ikinci arastirmada bu oran
%10,0 olarak gerceklesmistir (tablo 9) .Ayn1 durum 6nceki satirlarda
deginildigi iizere zekat icin de s6z konusudur. Burada da zekat
vermem diyerek zekadt hususunda olumsuz tavir takinanlarin
oraninda yiizde yiizliik bir artis oldugu goriilmiistiir. Yasanilan
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artislarin neden ya da nedenlerini bilmiyoruz. Ancak bu hususun
arastirilmasi iizerinde durulmaya deger bir konudur.

Tablo 9: Katilimcilarin Hac Ibadetini Yerine Getirmelerine

Gore Dagilimlart
Durumunuza uygun olani isaretleyin. L II.
A% A%

Hacca bir defa gittim 3,5 6,4
Hacca birden fazla gittim 1,0 2,8
Gitmedim, durumum iyi olsa giderim 88,4 78,3
Hacca gitmem 3,8 10
Cevapsiz 33 2,5

Kur’an Okuma ile Tlgili Bulgular

Kur’an’1 Kerim Islam dinin temel kaynagidir. Diger ilahi
kitaplarla birlikte Kur’an’1 Kerime inanmak Islam’m temel inang
esaslar1 arasindadir. Miisliimanlikta Kur’an okuma ibadet olarak
tanimlanan bir davramstir. insanlar Kur’an’1 ister namaz gibi bazi
ibadetlerin yerine getirilmesinde ister bunun disinda farkh
zamanlarda okusunlar ibadet olarak kabul edilir. Giinlimiizde
insanlarin Kur’an okumalarindaki temel neden, Kur’an okumakla
elde edilecegi umulan sevaptir. Ancak Kur’an’t okumani ve
ezberlemenin fazileti yoniinde Hz. Peygamberden birgok haber
rivayet edilmesine ragmen Kur’an’in asil fonksiyonu miiminlerin
hayat rehberi olan bir kitap olmasidir. Yani inananlar hayatlarini bu
rehbere gore tanzim etmek durumundadir.

Katilimcilarin - Kur’an okuma durumlarn ig¢in ikinci
arastirmada ortaya ¢ikan rakamlarin birinci arastirmanin
sonuglarindan daha iyi oldugu anlagilmaktadir. Kur’an’t sik sik
okuyanlarla ara sira okuyanlarin oranlar1 birinci arastirmada toplam
%60,8 iken ikinci aragtirmada bu oran %74,1 yiikselmistir. Ayni
zamanda birinci arastirmada Kur’dn okumay1 bilmedigini
sOyleyenlerin oran1 %33,4 iken ikinci arastirmada bu oran %14,8’e
diismiistiir. Bu Onemsenecek bir degisimdir. Kanaatimize gore

--115--



Kur’an  okuyanlarda  gdzlemlenen  ylikselisin ~ muhtemel
nedenlerinden biri Diyanet Isleri Bagkanligi’nin Kur’an egitimi icin
diizenledigi 6rgilin ve yaygin egitim-0gretim faaliyetleridir. Nitekim
2021-22 egitim-0gretim y1l1 yilsonu itibariyle Kur’an egitimi verilen
kuruluslardan ¢esitli yaslardan ve farkli egitim seviyelerinden kadin-
erkek toplam 605.999 kursiyer mezun olmustur. Ayrica yine bu
kuruluglarda 2021-2022 egitim-6gretim yili itibariyle 4243 6grenci
ise hafizlik egitimi almaktadir.*> Yine tabloda yanlis okuma
korkusuyla Kur’an okumayanlarin oranlarinda %1,0 bir diisiis s6z

konudur (tablo 10).

Tablo 10: Katilimcilarin Kur’an Okuma Durumlarina Gore

Dagilimi

Kur’an’1 Kerim hususunda size LA% II.A%
uygun olani isaretleyin.

Sik sik okurum 28,9 32,6

Ara sira okurum 31,9 41,5

Yanlis okuma korkusuyla hi¢ 43 3,3
okumam

Okumay1 bilmiyorum 33,4 14,8

Baska 1,3 5

Cevapsiz 0,3 2,8

Dua ile flgili Tutum ve Davramslar

Insanlar ¢esitli zamanlarda dua ederler. Yapilan dualarin
amaglar1 ve igerikleri farklidir. Aslinda dua farkli zamanlarla ulu
kabul edilen gii¢ ya da gii¢lerden ¢esitli isteklerde bulunma veya bu
ulu gii¢ sahiplerini 6vme ve onlar karsisinda insanin acizligini ifade

2 Diyanet Isleri Bagkanlig1 Strateji Gelistirme Baskanlig1, Istatistikler (5 Haziran

2023).
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etmesidir. Bunlarin tamami dua kapsaminda degerlendirilir.
Diinyanin her bolgesinde gormek miimkiindiir.

Farkli  boyutlartyla ~ Kur’an’t  Kerim’de  duadan
bahsedilmistir. Islam diisiincesinde Allah’tan maddi ve manevi
hususlarda yardim talep etmek, isteklerde bulunmak dua oldugu gibi
O’nun verdigi nimetlere siikretmek te duadir. Tasavvufta dua
genellikle sozle yapildig1 gibi bazen susarak tefekkiir etmekte dua
olarak nitelenmistir.** Kur’an’a goére duanin yapilacag tek varlik
Allah’tir. Bunun disinda sadece Allah’tan isteyebilecegi dileklerini
bir baskasindan isteyerek onlara dua ve niyazda bulunmak sirk
olarak telakki edilmis ve yasaklanmistir. “O halde sakin Allah'in
yaninda bagka tanr1 edinip ona yalvarma, yoksa azaba ugrayanlardan
olursun.”** Yine Kur’an’a gére dua sadece insanlara mahsus
degildir. Tiim yaratilanlar ¢esitli vesilelerle ve lisanihal ile Allah’1
tespih etmektedirler. “Yedi gok, yer ve bunlarda bulunanlar O’nu
tespih eder; O’nu hamd ile tespih etmeyen higbir sey yoktur. Fakat
siz onlarin tespihini anlayamazsmiz. O halimdir, bagislayicidir.”*
Duanin farkli bir yonii ise duay1 yapan kiside rahatlama saglamasi
ve ona giiven telkin etmesi gibi psikolojik etkileridir. Bu yoniiyle dua
ayni1 zamanda din psikolojinin de ilgi alanindadir. Dolayisiyla duanin
insan psikolojisi iizerindeki etkileri iizerinde durulmaktadir.*®

Yapilan her iki arastirmada da dualarin kabul olacagina
inananlarin orani %90,0’1n lizerindedir. Fakat birinci aragtirmada bu
oran %94,2 iken ikinci arastirmada %91,9’a diismiistiir. Bir bagka

4 Siileyman Uludag, “Dua”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlar1,1994), 9/535.

4 es-Suara, 26/213.

45 el-Isra 17/44.

46 Duanin tanimi, dua esnasinda insanin psikolojik durumu ve dua gesitleri igin bk.
Hayati Hokelekli, Din Psiklolojisi, (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, 1993), 211.
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ifade ile samimi olarak yapildig1 takdirde duanin kabul olacagina
inananlarin oraninda %2,3’liik bir azalma s6z konusudur.

Tablo 11: Dualarin Kabul Olup—Olmayacagina Dair

Bulgular

Samimi olarak yapildig: takdirde LA II.
Allah’1n dualar1 kabul edecegine inantyor % A%
musunuz?

Evet inanirim 94,2 91,9

Kararsizim 35 2,8

Hayir inanmam 1,8 2,2

Cevapsiz 0,5 3,1

Tabloda da goriilecegi gibi (tablo 12) katilimcilarin kahir
ekseriyeti ¢esitli vesilelerle dua etmektedir.

Tablo 12: Katilimcilarin Dua Etme Durumlarina Gore
Dagilimi (x)

Dua ile ilgili olarak size uygun olani L. II.
isaretleyin. A% A%

Cenaze, mevlid gibi 6zel durumlarda 13,3 19,2
dua ederim

Sikintili oldugum zamanlarda dua 21,6 35,4
ederim

Namazlardan sonra dua ederim 27,1 30,1

Namaz disinda da sik sik dua ederim 59,2 61,3

Dua etmem 1,5 3,1

Baska 4,7 2,8

(x) Katilimeilar birden fazla segenek isaretleme konusunda
serbest birakilmistir.

--118--



Kandil Giin ve Geceleri ile Tlgili Bulgular

Kandil Miisliimanlarca kutsal oldugu kabul edilen gecelerdir.
II. Selim (6l. 982/1574) devrinde (1566-1574) ¢esitli sekillerde
camiler 1siklandirilip minarelerde kandiller yakilmak suretiyle
kutlama torenleri yapildig1 i¢in bu gecelere kandil geceleri
denilmistir. Bunlar Mevlid, Regaib, Mi‘rac, Berat ve Kadir geceleri
olup sayilar1 bestir. Bazen bu kelimelerin basina Arapga “leyl” (gece)
kelimesi eklenerek leyle-i Kadr, leyle-i Berdt seklinde kullanilir.
Islam diinyasinda bu tiir kutlamalar farkli tepkilere neden olmustur.
Ornegin Ibnii’l-Hac gibi kimi alimler burada yapilan eglencelere ve
cok sayida mum yakmak suretiyle yapilan israflara karsi ¢ikarken
Styati (61. 911/1505) bu gecelerin ihyasi esnasinda yapilanlar
bid ‘at-1 hasene olarak gdrmiistiir.*’

Yasadigimiz cografya icin kandil gecelerinin G6nemi
biiyliktiir. Bu geceler yiizlerce yildir toplu ya da bireysel olarak
kutlanmaya devam edilmektedir. Nitekim gerceklestirilen
arastirmalarda katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun kandil gecelerini
cesitli ibadet ya da davranislarla kutladiklar1 goriilmektedir. Ancak
Yapilan ikinci arastirmada kandiller diger giin ve gecelerden
farksizdir. Bu sebeple 6zel bir sey yapmam diyenlerin oranlarinda
%S5,1°1ik bir artis s6z konusudur (tablo 13).

47 Kandillerin gesitli hususiyetleri ile ilgili bk. Nebi Bozkurt, “Kandil”, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), 24/300-301.
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Tablo 13: Kandil Giin ve Gecelerinde Yapilan Davranislara

Gore Dagilim

Kandil giin ve gecelerinde neler LA% L.
yaparsinz? A%

Namaz kilarim 82,4 69,9

Fakirlere yardim ederim 27,6 26,2

Yakinlarimin kandillerin-i kutlarim 80,1 63,2

Dini igerikli vaaz ya da sohbet dinlerim 56,7 454

Kandiller diger giin ve gecelerden 3,5 8,6
farksizdir. Bu yiizden farkli bir sey yapmam

Baska 4,02 7,2

(x) Katilimeilar birden ¢ok tercih yapabilmislerdir.

Oliilerin Arkasindan Yapilan Faaliyetlerle flgili Bulgular

Oliiler arkasindan bir takim anma torenleri diizenleme, belirli
giinlerde onlar1 anarak ikramda bulunma ve yas tutma gibi hususlar
Tiirklerin kadim gelenekleri arasindadir. Yapilan her iki arastirmada
da bu gelenegin devam ettigi anlasilmaktadir. Yine her iki
aragtirmada da oliilerin arkasindan yapilanlar arasinda ilk siray1 dua

etme almaktadir.
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Tablo 14: Katilimcilarin Olen Kisi Icin Yaptiklar:
Faaliyetlere Gére Dagilimi (x)

Olen yakinlariniz igin neler yaparsiniz? L. IL.
A% A%

Mevlid okutma 28,6 33,7

Hatim indirme veya indirtme 23,8 36,2
95

Fakirlere yardim etme 5,02 15,3,

Dua 314 54
125

Hepsi 27,6 21,4

Higbiri 1,7 2,2

(x) Katilimeilar birden ¢ok tercih yapabilmislerdir.

Davranis Boyutu

Dini Tecriibe Boyutu

Dini tecriibe terimi ile bireylerin dini diisiinceleri, egilimleri,
dini duygu ve hislerine vurgu yapilir. Dini tecriibe ekseriyetle duygu
ile anlasilabilen bir durumu ifade eder. Kisilere gore degisebilir.
Dolayistyla dini tecriibe siibjektif yapidadir. Bazi diisiiniirler dini
tecriibeyi dindarligin temel tas1 olarak kabul ederler. Bu yaklagimin
eksiklik ve yanligliklar1 olsa bile gercek olan husus dini tecriibe
hayatin zorluklar ile miicadele hususunda bireyi motive ederek bu
zorluklart yenme yolunda ona yardim eder. Bireye baska hicbir
yerden else edemeyecegi miicadele azmi ve tahammiil giicii verir.
Isimlendirmeden de anlasilacag: gibi dini tecriibenin asil mevzuu
kutsal ve kutsal ile alakali hususlardir.*®

48 Hokelekli, Din Psikolojisi, 129.
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Dini Inanclarda Meydana Gelen Degisimler ve Bunlarin
Nedenleri

Birinci arastirmaya katilanlarin %36,7, ikinci arastirmaya
katilanlarin ise %32,3’liikk bir kesimi mevcut dini inan¢ ve dini
hayatlariyla daha 6nceki dini inang¢ ve dini yasamlar1 arasinda bir
degisimin oldugunu ifade etmislerdir (tablo 15). Degisim olumlu ya
da olumsuz anlamda gergeklesebilir. Tek basima degisimin kendisi
higbir yon ifade etmez. Elbette burada s6z konusu olan degisimlerin
yoniinii, nitelik ve niceliklerini bilmiyoruz. Bu husus farkli bir
caligmanin konusudur. Dini inan¢ ve yasantilarinda gegmise gore
herhangi bir degisikligin olmadigini  belirtenlerin  oranlari
arastirmalarin her ikisinde de %62,1°dir. Dini hayatta meydana gelen
degisikliklerin nedeni i¢in her iki aragtirmada da ilk iki sirada egitim
ve okunan kitaplar gelmekte, din gorevlileri ise arastirmalarda
ticlincii sirada yer almaktadir (tablo 15).

Tablo 15: Katilimcilarin Dini Hayatlarinda Degigim Olup
Olmadigina Gére Dagilimi

Su anki dini inang ve yasantinizla daha LA II.
Onceki arasinda fark var m1? % A%

Evet 36,7 32,3

Hayir 62,1 62,1

Cevapsiz 1,3 5,6
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Tablo 16: Katilimcilarin Dini Hayatinda Meydana Gelen
Degisimlerin Nedenlerine Ait Bulgular

Dini hayatinizda degisme olduysa LA II.
bunun nedeni nedir? % A%

Egitim 12,5 15,3
Din gorevlileri 8,7 8,9
Kitle iletisim araglari 6,2 8,6
Bilim 4,5 3,3
Tarikat ya da cemaat 6,7 15,3
Okudugum kitaplar 14,8 8,9
Bagka 42 8,6

(x) Katilimeilar birden ¢ok tercih yapabilmiglerdir.

Dini Inanclar Hususunda Duyulan Siiphelerle ilgili Bulgular

Siiphe bir kararsizlik ve tereddiit durumudur. Uzun siirdiigi
takdirde farkli olumsuz anlamda tezahiirleri ile farkli rahatsizliklara
neden olabilir. Iman agisindan siiphe inkara gotiirebilecegi gibi
imanda olgunluga da sebep olabilir. Dolayisiyla sliphelerin tamamini
olumsuz manada ele almamak gerekir. Genel olarak septik siipheden
ve diger taraftan 6rnegin Gazzali (61. 505/1111) ve Descartes’te (6.
1650) goriilen metodik siipheden bahsedilebilir. Bunlardan
birincisinin sonucu inkar digerinin ise miikemmelliktir.*’ Biitiin
inancglar kendine mahsus gergekligi i¢cerisinde az ya da ¢ok siipheyle
karsilasir.’® Kur’an’da siiphe, rayb, sekk, mirye, zann, maraz, harec

4 Kur’an’da siiphenin cesitli sekilleri i¢in bk. Nurullah Denizer, “Kur’an’da Dini
Siiphe”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 46 (Aralik 2017), 63-
99.

30 Hokelekli, Din Psikolojisi, 195.
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ve vesvese gibi farkli kavramlarla ifade edilmistir. Dinsel siiphe ise
aniden beliren, kalic1 olmayan ve fertler tarafindan arzu edilmeyen,
zararli kabul edilen ve siirekli olmayan siiphedir. irade dis1 olarak
belirir. Kur’an ve hadislerde bu tiir slipheden bahsedilmis ve imanin
olgunlasmasi hususunda bu siipheden faydalanilmasi iizerinde
durulmustur.®!  Arastirmada inanglarinda  siipheye diistiigiinii
belirtenlerin bu tiir siiphe i¢inde olduklarini diisiiniiyoruz.

[k arastirmada katilimcilarin, %91,5 Ikinci arastirmada ise
%76,6’lik kismi dini inancglarinizda hi¢ silipheye diistiinliz mii?
sorusuna hayir cevabi verirken sirastyla %4,5 ve %15,9’luk kismi
zaman zaman silipheye distiiklerini belirtmislerdir. Yasanilan
stiphelerin hangi konularda oldugunu bilmiyoruz. Biz bu siiphelerin
daha ¢ok ashabin zaman zaman yasadig1 rivayet edilen hususlarla
benzer oldugunu diisiiniiyoruz.>? Bunlar daha ¢cok imanda olgunlugu
hedefleyen sadakat siiphesi olarak nitelendirilebilir.>

Tablo 17: Katilimcilarin Dini Inanglarinda Siipheye Diisiip
Diismemelerine Gére Dagilimi

Dini inanglarinizda hig siipheye LA II.
diistiinliz mii? % A%

Hayir 91,5 76,6

Zaman zaman siipheye diisiiyorum 4,5 15,9

Cevapsiz 4,0 42

ibadetlerin iman Uzerindeki EtKisi

Birinci arastirmada ankete katilanlarin %91,2’si ikinci
arastirmada ise %86,1°’1 amellerin kisilerin sahip oldugu imani
olgunlastirdif1 kanaatindedir. Ikinci arastirmada bu kanaate sahip

31 Abdurrahman Kasapoglu, “Dinsel Siiphe”, KADER Kelam Arastirmalar
Dergisi 3/2 (Ocak 2009), 82.
52 Miislim, “Iman”, 132, (Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1992, I/119)

33 Hokelekli, Din Psikolojisi, 200.
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olanlarin oranlarinda %35,1°lik bir diislis s6z konusudur. Amellerin
iman1 olgunlagtiracag1 kanaatine katilmayanlarin oranlarinda %1,7
ve kararsizlarin oranlarinda ise %0,8’lik bir artis s6z konusudur.

Tablo 18: Ibadetlerin Imani Olgunlastirmadaki Roliine
Katilip Katilmamaya Gore Dagilim

Ibadetler insanlar1 iman bakimmdan L II.
olgunlastirir. A% A%
Katiltyorum 91,2 86,1
Kararsizim 4.8 5,6
Katilmiyorum 3,0 4,7
Cevapsiz 1,0 3,6
Sosyal Boyutu
Tarikata Mensubiyet

Insanlarin gesitli nedenlerle girdigi tarikat ve cemaatlerin
halk iizerindeki etkisi bilinmektedir. Bu insanlarin miintesibi
olduklar1 kuruluglara baghliklar1 {ist seviyededir. Dolayisiyla
miintesiplerini biiylik oranda bu kuruluslar yonlendirmektedir.
Cesitli nedenlerle bazi insanlar cemaat ya da tarikatlara
mensubiyetlerini desifre etmek istemeyebilirler. Ancak fikirlerini
beyan edenler iizerinden degerlendirecek olursak birinci arastirmaya
katilanlarda tarikatlara mensubiyet %16,8 iken ikinci arastirmada bu
oran %14,5 olarak tespit edilmistir. Yani ikinci arastirmaya gore
tarikat ya da cemaate mensup olanlarin oranlarinda %2,3’liik bir
diisiis soz konusudur.
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Tablo 19: Katilimcilarin Tarikat ya da Cemaate

Mensubiyetlerine Gore Dagilimi

Bir tarikat ya da cemaate mensup L. II.
musunuz? A% A%

Evet 16,8 14,5

Hayir 80,7 81,1

Cevapsiz 2,5 4.5

Insanlarin neden bu tiir kuruluslara ragbet ettigi onemlidir.
Her iki arastirmada da katilimcilar gergek Islami yasantiy1 buralarda

gordiikleri i¢in tarikat ya da cemaatlere girdiklerini ifade etmektedir.
Bunlarin oranlart sirastyla %56,7 ve %51,0°dir. Arayis icinde
olduklar i¢in girenlerin oran1 birinci arastirmada %14,9 ikincisinde
%10,2, tavsiye iizerine girenlerin orani ise birinci arastirmada %13,4
ikincisinde %14,3’tlir. Daha farkli nedenlerden dolay1 tarikat veya
cemaatlere girenlerin oranlart %14,9 ve %?24,5’tir.

Tablo 20: Katilimcilarin Tarikat ya da Cemaate Girig

Nedenlerine Gore Dagilimi

Tarikat ya da cemaate mensup iseniz 1A% II.A%

buraya neden girdiniz? (Evetler (Evetler
i¢inde) icinde)

Arayis i¢inde oldugumdan 14,9 10,2

Tavsiye iizerine girdim 13,4 14,3

Gergek Islami yasantiy1 orada 56,7 51,0
gordiim

Baska 14,9 24,5
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Din-Aile Tliskisi

Hem dini hem sosyolojik olarak aile toplumun temel
unsurudur. Bireyin egitiminde ailenin 6nemi ortadadir. En yakin
cevresi olarak anne-baba cocugun yetismesinde Onemli roller
istlenmektedir. Cesitli varyantlarla rivayet edilen bir hadiste Hz.
Peygamber “Her dogan fitrat ilizere dogar. Sonra ebeveyni onu
Yahudi, Hristiyan veya Mecusi yapar”>* buyurarak ¢ocugun nasil bir
hayata egrilebilecegi konusunda ebeveynin Onemine dikkat
cekmistir. Nitekim insanlarin dini bilgilerinin ilk kaynaklarini
Ogretileri ya da yasantilart yoluyla aile teskil etmektedir.
Gergeklestirdigimiz her iki aragtirmada da dini bilgilerini aileden
aldiklarin1 beyan edenler ilk sirada yer almaktadir (tablo 4).

Tablolara gore ifade edecek olursak (tablo 21) farkl
araliklarla da olsa katilimcilarin kahir ekseriyetinin ailelerinde dini
konular konusulmakta ya da tartisilmaktadir. Bunlarin oran1 birinci
arastirmada %87,2, ikinci arastirmada ise %80,2°dir. Ikinci
arastirmada %7,0 bir diisiis s6z konusu olsa da dini konular ailelerin
giindemindeki agirlikl1 yerini korumaktadir. Ikinci arastirmada dini
konularda hi¢ sohbet etmediklerini ifade edenlerin oranlarinda da
%1,5 bir azalma goriilmektedir.

34 Buhari, “Cenaiz” 180; “Tefsir” 30; “Kader” 3; Miislim, “Kader”, 22, 23, 25.
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Tablo 21: Dini Konularin Aile Icinde Giindeme Gelip
Gelmedigine Ait Bulgular

Aile i¢inde dini konularda ne siklikla L II.
sohbet edersiniz? A% A%

Sik sik 23,9 21,7

Ara sira 63,3 58,5

Hig 11,8 10,3

Cevapsiz 1,0 2,5

Diyanet Isleri Baskanligr’nin Dini Konulardaki Giivenilirligi

Diyanet Isleri Baskanligi’nin halk arasindaki goriiniimii
olduk¢a 6nemlidir. Insanlarm biiyiik cogunlugu cesitli yollarla
Baskanlik personeli ile muhatap olmaktadir. Dolayisiyla halkin bu
kurulusa giiveni Onemlidir. Zira katilimcilarin dini bilgilerinin
kaynaklarinda din gorevlileri ikinci sirada yer almaktadir (tablo 5).
Yine katilimcilarin kahir ekseriyeti dini konulardaki sorularina
cevap bulmak icin diyanet personelini tercih etmektedir. Dolayisiyla
din gorevlilerinin hem mesleki yeterlik hem rehberlik anlaminda
giiven tesisi 6nemlidir. Gergeklestirilen arastirmalarin birincisinde
Diyanet Isleri Bagkanligina giiven %57,8 iken ikinci aragtirmada bu
oran %60,2” ye ¢cikmistir. Bagkanlik tarafindan yapilan agiklama ve
verilen fetvalar1 giivenilir bulmayanlarin oraninda ise %9,5’lik bir
diisis so6z konudur. Bu rakamlar yeterli olmamakla beraber
baskanlik adina timit vericidir. Farkli ¢calismalarda degisik rakamlara
rastlamak miimkiindiir. Yapilan bir ¢alisgmada Diyanet’in aciklama
ve fetvalarim1 giivenilir bulanlarin  oranlart  %72,0 olarak
verilmistir.>

3> Konda Arastirma ve Danismanlik, Algilar, Memnuniyet, Beklentiler (Ankara:

Diyanet Isleri Bagkanlig, Kasim 2014), 13.
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Tablo 22: Diyanet Isleri Baskanligim Giivenilir Bulup
Bulmamalarina Gore Dagilimi

Diyanet Isleri Bagkanligi’nin dini L. II.
konularda verdigi fetva ve agiklamalari A% A%
Giivenilir 57,8 60,2
Giivenilir degil 25,1 15,6
Bagka 8,3 18,9
Cevapsiz 8,8 53

Vaaz ya da Dini Sohbetlere Katilma

Katilimcilarin, vaaz ya da dini igerikli sohbet dinleme ile
ilgili soruya verdikleri cevaplar géz 6niine alindiginda, katilimeilarin
onemli bir kesiminin bu tiir faaliyetlere istirak ettigi gozlemlenmekle
beraber ikinci arastirmada %8,2’lik bir diisiis s6z konusudur. Birinci
arastirmada katilimcilarin %27,4’1 diizenli olarak vaaz ya da sohbet
dinledigini belirtirken ikincisinde bu oran % 19,2’ye diigsmiistiir. Ara
sira dinlerim diyenlerin oranlari ise her iki aragtirmada da %61,6°dur.
Vaaz ya da dini icerikli sohbetlere diizenli olarak istirak edenlerle bu
tir sohbetlere ara sira katildiklarini beyan edenlerin orani birinci
arastirmada %89, ikinci arastirmada ise %80,8’dir.

https://hyd.org.tr/attachments/article/111/hyd diyanet konda kamuoyu arastirm
a_raporu.pdf
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Tablo 23: Katilimcilarin Vaaz ya da Dini Sohbetlere
Katilma Durumlarina Gore Dagilimi

Vaaz ya da dini igerikli sohbet LA II.
dinlemeye 6zen gosterir misiniz? % A%

Diizenli olarak dinlerim 27,4 19,2

Ara sira dinlerim 61,6 61,6

Hig¢ dinlemem 9 12

Cevapsiz 2,0 3,6

Sonu¢

Bu calisma sosyal bilimlerde siklikla kullanilan anket
teknigiyle gerceklestirilmis olup Orneklem grubuyla siirli bir
arastirmadir.

Arastirma bize katilmcilarin dini hayatlar1 {izerinde
gergeklesen degisimleri gostermistir. Burada ele alinan hemen biitiin
hususlarda farkli oranlarda degisme gozlemlenmistir.

Kur’an’in ne oldugu sorusuna dogru cevap verenlerin
oraninda %2,6’lik bir artis olsa da Kur’dn’in ne oldugunu
bilmeyenler 6nemli bir yeklin tutmaktadir. Nitekim bunlarin son
arastirmadaki orani %?7,3’tlir. Birinci arastirma i¢in bu oran
%10,3’tlir. Ayrica bu soruya birinci arastirmada %#4,0, ikinci
arastirmada ise %4,5’lik bir kesim cevap vermemistir. Bu iki
secenek bir arada degerlendirildiginde her iki arastirmada da oran
%]10’un iizerine ¢ikmaktadir. Bunlar 6nemli rakamlardir. Iinanan
kisilerden en azindan dogruluguna ve Allah tarafindan
gonderildigine inandiklar Kitap’in ne oldugunu bir tanim olarak da
olsa bilmeleri beklenir.

Insanlar sikga icra ettikleri mevlid hakkinda yeterli bilgiye
sahip degildir. Mevlidin ne oldugunu bilenlerin orani birinci
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aragtirmada %@47,0 iken ikinci arastirmada bu oran %54,32 e
cikmistir. Burada bir artis s6z konusudur. Ancak daha dikkat ¢ceken
bir durum, birinci aragtirmada %32,9 ikinci arastirmada ise bir
azalma olmasina ragmen %18,7’lik bir kesim mevlidin Kur’an’dan
bir boliim oldugunu ifade etmektedir.

Ibadet boyutunda katilimcilar1 bilyiik cogunlugu namaz,
orug, hac ve zekat gibi ibadetleri farkl siklikla da olsa ifa ettiklerini
belirtirken bu ibadetleri hi¢ yapmayan ya da yapmayacagini
sOyleyenlerin oraninda artiglar gozlemlenmistir. Kur’an okuma
hususunda genel olarak bir iyilesme s6z konusudur. Nitekim Kur’an
okumay1 bilmeyenlerin orani birinci arastirmada %33,4 iken ikinci
aragtirmada bu %14,8’e gerilemistir. Yanlis okuma korkusuyla hig
okumam diyenlerde ise %1,0’lik bir diisiis s6z konusudur. Kur’an
okumadaki bu artisin muhtemel nedeni Diyanet Isleri Bagkanligi’nin
cami ve Kur’an kurslarinda gerceklestirdigi orgiin ve yaygin egitim
oldugunu diisiiniiyoruz.

Anadolu halkinin kutlamaya 6zel bir 6nem verdigi ve kadim
geleneklerinden olan kandiller yaygin bir sekilde kutlanmaya devam
etmektedir. Ancak ikinci arastirmada bana gore kandiller diger giin
ve gecelerden farksizdir, bu yilizden kutlama yapmam diyenlerin
oranlarinda %35,1°1ik bir artis gozlemlenmistir.

Dini yasantilarinda bir degisim oldugunu sdyleyenlerin
oraninda %4,4’liik bir diisiis mevcuttur. Ancak buna ragmen ikinci
arastirmaya gore katilimcilarin  %32,3’liikk  bir kesimi dini
yasantilarinda degisiklik oldugunu belirtmislerdir. Bu degisiklige
neden olarak ilk sirada birinci arastirmada okunan kitaplar ikinci
arastirmada ise egitim gosterilmistir. Dini inanglar1 hususunda
stipheye diistligiinii belirtenlerin oranlarinda da son arastirmada
%11,4’1iik 6nemli bir artis vardir. Siiphelerin ne tiir bir stiphe oldugu
bilinmiyor. Biz bunlarin biiylik oranda imanda olgunlugu arama
hususunda duyulan endiselerden kaynaklandigin1 diisiiniiyoruz. Ne
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tir sliphe olursa olsun konunun Onemi ortadadir. Yapilacak
caligmalarla mutlaka aragtirilmalidur.

Herhangi bir tarikat ya da cemaate mensup olmadigini beyan
edenler her iki arastirmada da yaklasik %80’lik bir orana sahiptir.
Bunun disinda kalanlarin kahir ekseriyeti bir tarikat ya da cemaate
mensup olduklarim1 ifade ederken digerleri soruya cevap
vermemisglerdir. Biz bunlarin da ¢esitli nedenlerle soruya cevap
vermeyen tarikat ya da cemaat mensubu olduklarini diistiniiyoruz.
Tarikat ya da cemaate girenlerin 6nemli bir kismi gercek dini
yasantiy1 buralarda gordiikleri i¢in bu kuruluslara intisap etmislerdir.

Dini konular farkli araliklarla ailelerin gindemindedir. Dini
konularin aile arasinda giindeme gelmedigini ifade edenlerin orani
iki aragtirmada da %10 civarindadir.

Diyanet Isleri Baskanligi’min giivenilirligi artmaktadur.
Ayrica insanlarin biiyiik cogunlugu dini konularda soru ve
sorunlarin1 teskilat mensuplar1 ile ¢dzmeyi tercih etmektedir.
Dolayisiyla personelin mesleki yeterlik ve rehberlik agisindan yeterli
seviyelere ¢ikaracak Orgiin ve yaygin egitimler yayginlastirilmalidir.

Bu arastirmanin verileri degisimin Onemini ortaya
koymustur. Eskiden yiizlerce yilda meydana gelen degisimler
giinlimiizde ¢ok daha kisa zamanda olusmaktadir. Kisa zamanda bu
verilerin de degisecegi degismez bir gercektir. Dolayisiyla bu tiir
inan¢ taramasi calismalari niifusun daha genis kesimlerini
kapsayacak sekilde ve daha sik yapilmalidir. Yapilacak calismalarin
disiplinler arasi is birligi ile gergeklestirilmesinin daha giivenli
oldugunu diisiiniiyoruz.
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