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Onsoz

islam disiince geleneginin en dinamik sahalarindan biri olan Kelam ilmi, tarih
boyunca sadece inang esaslarinin savunulmasini degil, ayni zamanda varligin ve
bilginin rasyonel bir zeminde anlamlandiriimasini gaye edinmigtir. Bu disiplin, insanin
evrendeki konumunu, yaraticisi ile kurdugu bagin niteligini ve bu bagin toplumsal
alandaki yansimalarini derinlikli bir tartisma konusu kilmigtir. Elinizdeki "Kelama Dair
Yazilar" baslikli bu ¢alisma, s6z konusu kadim tartismalari epistemolojik, ontolojik ve
sosyolojik agilardan yeniden ele alan g¢alismalari bir araya getirmektedir.

Eserdeki temel izlek, bilginin imkani meselesinden baslayarak insanin iradi
sorumluluguna, oradan da bu kabullerin tarihsel suregte nasil kurumsallasmig
kimliklere donustigune uzanmaktadir. Bilgi (ilim), Kelam sistemi igerisinde sadece
zihinsel bir faaliyet degil, ayni zamanda ahlaki ve dini bir yakimlulugun baslangic
noktasidir. insanin hakikati idrak etme yetisi, onun ontolojik yapisinin bir pargasi
olarak gorulmus; bu yetinin kullanimi veya korelmesi, kelami dusuncenin merkezinde
yer alan irade ve sorumluluk tartismalarini sekillendirmistir. Bununla birlikte, Kelam
sahasinda Uretilen teorik birikim, toplumsal zeminden kopuk degildir. inang
sistemlerinin zaman igerisinde gecirdigi donusumler, cografi ve kulturel etkenlerle
harmanlanarak farkli kimlik insalarini beraberinde getirmistir. Bu kitapta yer alan
calismalar, bir yandan klasik donemin bilgi ve irade anlayisini irdelerken, diger
yandan bu kabullerin sosyal gergeklikteki izdugumlerini takip etmektedir.

"Kelama Dair Yazilar", isimli bu eserdeki farkl disiplinlerin kesisim noktasinda duran
metinlerin, okuyucuya katki sunmasini Umit ediyorum.

EDITOR

Ozden Kanter
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BOLUM 1

ILAHI TASARRUF OLARAK ORGANLARIN
MUHURLENMESI VE HAKIKATE ULASMANIN
IMKANI

RACI TANRKILU !

Giris
Insan, davranislarindan sorumlu bir varlik olup bu
sorumlulugu icin gerekli donanimlarla yaratilmistir. Onun akli,
duyular, iradesi gibi ontik ve epistemik kabiliyetleri onu diger
canlilardan farkli kilan en temel Ozellikleridir. Allah’in muhatap
aldig1 ve kendisine devamli olarak uyaricilar gonderdigi insan, bu
nitelikleri sayesinde ilahi emir ve yasaklara uyabilmekte veya onlari
reddedebilmektedir. Bu durum direkt onun sorumluluk alaninda
bulundugunu acgikca ortaya koymaktadir. Dolayisiyla insanin
biyolojik yapisinin esaslart olarak akil, goz, kulak ayni1 zamanda
insanin bilgi kaynaklaridir. Bu kaynaklarin sagladigi bilgiyi tasdik
ile bir hiikme baglayansa elbette aklin yani sira kalptir. Duyularin
verileri ve kalbin bu veriler hakkinda ulastigi hiikiim insanin dini
yasamini belirlemede esas ilkedir. Kalbin anlamasi, idrak etmesi gibi
ifadeler genel itibariyle zihinsel islevlere isarettir. Ancak kalbin
idrak etmesi, sezgisi, sag duyusu gibi diislinme-anlamaya iliskin

! Dr., Milli Egitim Bakanlig1, Van, Tiirkiye; ORCID 0009-0009-5164-3544
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onemli yetileri oldugu ger¢egi unutulmamalidir. Kaldi ki burada
marifetullaha iligkin bilgilere vurgu yapildig1 diisiliniildiigiinde
kalbin bu islevi &n plana ¢ikmaktadir.?

Bu ac¢idan s6z konusu organlarin saglikli olmasi, dogru
bilgiler vermesi ve bdylece aklin dogru sonuglara ulagmasiyla
birlikte kalbin de bir hiikiim vermesi sonucu; insanin Rabbi ile olan
iliskisinde iman-kiifiir; hidayet-dalalet; hakikat-yalan; sevap-giinah
ve liituf-ceza gibi sonuc¢lardan birine ulagmasi gerekir. Ancak bu
durumda genellikle iizerinde durulan genel ilkeye gore insan, hangi
davranisi benimsemis ve bunu siirekli bir yasam haline getirmis ise
bu yolda onun s6z konusu duyular1 ve akli da islevselligini ayn1 yone
paralel olarak gerceklestirir. Daha acik ifade ile dogrudan iman,
hidayet, sevap ve hak-hakikate ulasma yoniinde ilahi bir ilke® olarak
programlanmis olan bu kaynaklar, siirekli tahribata maruz kalmanin
sonucunda islevini kaybeden birer organdan 6teye gecemezler. Bu
durum i¢in Kur’an’in kullandig: ifade ise miihiirlemedir. Esasinda
organlarin miihiirlenmesi, s6z konusu ayetlerde gectigi iizere insan
iradesinin yoneldigi kotii davraniglar sonucunda ilahi bir ilke olarak
gergeklesir.

Kalp, g6z ve kulaklarin mihiirlenmesi kelam sisteminde
Allah’mn fiilleri ve kader konusunda insanin hiirriyeti ve kesb
baglaminda tartisitlir. Bu konu kelam ekollerinin kader-irade
problemi konusundaki goriislerine paralel olarak ele alinir. Bir olgu
olarak ele alindiginda miihiirleme meselesinin insanin epistemik

Kalbin diisiinme ve akletme hususunda islev ve fonksiyonlarina dair ayrintil
bilgi i¢in bkz. Mevliit Uyanik, “Epistemolojik Bir Dirilise Dogru: Kalbin
Anlamas1”, (ts.), 101-122.

Hekim Tay, “Modern Donemde Siinnetullah Kavramimin Anlasilmasi Tefsiru’l-
Menar Ornegi”, ed. Mehmet Oztiirk - Serkan Demir (islam ve Yorum Din, Bilim ve
Medeniyet (Prof. Dr. Fuat Sezgin Anisina), Ankara: inénii Universitesi Yayinevi,
2019), 485-504.
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kabiliyetleri baglam dikkat ¢eker.* Bu durum kelam sisteminde
ayrica miihiirlemenin gercek ya da mecaz anlamiyla m1 gergeklestigi
hususu da tartigmalidir. Kelami firkalarin konuyu kader anlayislar
dogrultusunda sebep ve sonuglart itibariyle insan fiillerine
bagladiklar1 goriiliir. Bu anlamda tefviz ehli Mu‘tezile firkasinin
adalet prensibi gere§i insan iradesine vurgu yapmak suretiyle
organlarin miihiirlenmesini ilahi bir tasarruf olarak insan fiillerinin
bir sonucu olarak degerlendirmektedir.’ Kaderiyye ile zit anlayisa
sahip Cebriyye firkasi ise agik¢a Allah’in mutlak irade ve kudretine
vurgu yaparak insanin iradesini etkisiz kilan bir anlayisa sahiptir.
Es‘ari ekoliine mensup alimler ise bu konuyu ilahi kudret vurgusu
ile aciklamaktadir. Allah’in kulda yarattigi inkar kudreti ile kisi
giinah olan davraniglar1 sebebiyle sorumlu olmakla birlikte
miihiirleme fiili mutlak manada Allah’a izafe edilir.” Ehl-i Siinnet
mezhebinin diger ekolii Matiiridilik de aymi sekilde miihiirleme
fiillini Allah’a izafe etmekle birlikte se¢imin kula ait oldugunu
vurgular. Boylece miihiirlemenin esasinda sorumlulugu kula nisbet

Genis bilgi i¢in bk. Ilhami Giiler, “Cagimizin En Biiyiik Felaketi: Tanr
Tutulmas1 veya Kalbin Korelmesi”, KADER Kelam Arastirmalari Dergisi
9/1 (09 Subat 2011), 7-10.

Mu’tezili diisiincede miihiirleme hakkindaki farkli yroumlar igin bk. Ebu’l-Kasim
Carullah Muhammed b. Omer b. Muhammed el-Harizmi Zemahseri, el-Kessdf:
Kessdf Tefsiri, ed. Murat Siiliin, ¢ev. Nedim Yilmaz vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 1/43-44,164-172; Seyyid Serif Ciircani,
Serhu’l-Mevikif, ¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yayinlari, 2021), 3/286-290; Konu hakkinda ayrmtili bilgi igin ayrica bk.
Hiiseyin Maraz, “Mu’tezile’de Kalp Miihiirlenmesi ve Ozgiirliigiin Siirekliligi
Meselesi”, Kader 15/3 (31 Aralik 2017), 597-612; Zemaseri’nin yorum yontemine
dair bk. Mesut Tay, Zemahseri’'nin Ahkam Ayetleri Yorumlama Yontemi. (Ankara:
Fecr Yaymlari, 2022).

6 Sehristani, Milel ve Nihal, gev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2011), 86.
7 Ciircani, Mevdalkif Serhi, 3/286.
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edilmis olmaktadir. Zira onlara gore soz konusu organlarin
islevlerine uygun kullanilmasi veya aykir1 davranilmasi kula aittir.®

Miihiirleme meselesi kelam  diislincesinde yaratma
bakimindan Allah’a izafe edildigi ve her halilkdrda bu iglemin
insanin sorumluluk alaninda bulunan davranislarinin bir sonucu
olarak gerceklestigi vurgusu dikkat ¢eker. Mihiirleme fiili alimler
tarafindan genel itibariyle gercek anlamiyla anlasilmis olsa da
Mutezile ekolii mecazi anlamda oldugu goriisiinii tercih etmistir. Bu
islemin 6nemli sonucu olarak kisinin iman, hidayet, sevap ve hakki
secebilme, ayni zamanda hakikate ulasabilme imkani agisindan
degerlendirilmistir. Bu ¢alismada s6z konusu miihiirlemenin,
kavramsal analizi lizerinde durulmakta ve buna dair semantik bir
tahlil yapilmaktadir. Konu oOzellikle hidayet-dalalet; iman-kiifiir
baglaminda kulun sorumlulugu ve ilahi irade boyutu esas alinarak
incelenmistir. Kader ve irade konusundaki tartismalar, kalbin
diisiinme veya akletme kabiliyeti hususlarina iligskin tartismalar bu
calisgmanin kapsamina alinmamistir. Buradan hareketle kelam
diisiincesinde miihiirleme konusunun nasil anlasildig1 ve insanin s6z
konusu durumdaki sorumlulugu ve hiirriyeti gibi hususlar konun
siirliliklart dahilinde ele alinmaktadir.

“Hatm” ve “Tab*‘” Kavramlari

Kelam sisteminde miihiirleme meselesine iliskin yorumlar,
konu ilgili Kur’an ayetlerine dayanmaktadir. Kur’an’da bu hususta
kullanilan temel iki kavram oldugu goriilmektedir. Bunlardan ilki
“hatm” ikincisi de “tab‘” ifadesidir. Bu iki ifadenin “Miihiirleme”
seklinde Tirkce ifade edildigini hatirlatmak gerekir.

Necmeddin Omer en-Nesefi, et-Teysir fi t-tefsir-Omer Nesefi Tefsiri, gev. Ali Benli
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2020), 1/418-424,
546, 914.
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Sozliikklerde “hatm”, “h-t-m” (a3) kokiinden, “bir seyi
miihiirlemek’, “bir seyin sona ulagmasi, kapanis” '°, “kil ve benzeri
seyler iizerindeki iz”!!, “isin sonu”!2, “6rtmek, miihiirlemek, bir seyi
tamamlaylp sonuna ulagmak™? gibi manalar verilmektedir. Bu
kullanimlar i¢in “isi, siireyi bitirdi”'*; “vadinin sonu, stirenin sonu”">
gibi ornek ciimleler kullanilmaktadir. Buna gore “hatm”; “Yiyecek,
icecek ve baska seylerin igine bir seyin girmesini veya ondan
¢ikmasini engellemek i¢in agzini kil, balmumu veya baska bir seyle
kapatmak i¢in damgalanmas1” olarak tarif edilmektedir. Dolayisiyla
bir miihiirleme (el-hatm) isleminde miihiir, “hatem”!®; miihiir isini
yapan-bitiren “hatim”; miihiirlenen de “mahtim”; kendisi ile
miihiirlenen kil ise “hitdm” kavramlari ile ifade edilmektedir.!”

Bir islem olarak miihiirleme, dilde kullanildigi anlamiyla “bir

seyin tamamlandigi, amel ve eylemin sona erdigi”'® anlamma

o Ebl Abdurrahman Halil b. Ahmed Farahidi, Kitdbu I-ayn, thk. Mehdi el-Mehzimi -
Ibrahim es-Samerraii (Dar ve Mektebetu’l-Hilal, ts.), 4/241; Muhammed b. Ahmed
Ebl Manstr Ezheri, Tehzibu’l-luga, thk. Muhammed ’Ivaz Mer’ab (Beyr(it: Daru
Ihya’w’t-Turds’i’l->Arabi, 2001), 7/137; Ahmed Ibn Faris, Mu ‘cem mekayisu’l-luga,
thk. Abdusselam Muhammed Har(in (Daru’l-Fikir, 1979), 2/245.

10 ibn Faris, Mu ‘cem, 2/245; Ebi Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi, el-Garibin
fi'l-Kur’dn ve’l-Hadis, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (es-Su’tdiyye: Mektebetu Nizar
Mustafa el-Baz, 1999), 2/532.

1 Mecdu’d-din Ebti Tahir Muhammed b. Ya’k(b Fir(zabadi, el-Kamiis I-muhit, thk.
Muhammed N’aim el-’ Arkusiisi (Beyrat: Muessesetu’r-Riséle, 2005), 743.

12 Ezheri, Tehzibu’l-luga, 7/137.

13 Abdurrahman Cetin, “Hatim”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1997), 16/16/468.

14 ibn Faris, Mu ‘cem, 2/245; Ebii Nasr ismail b. Hammad Cevheri, es-Sthdh tacu’l-luga
ve sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed ’Abdu’l-Gafiir *Atar (Beyrit: Daru’l-llmi Li’l-
Melayin, 1987), 5/1908.

15 Ezheri, Tehzibii I-luga, 7/137.

Ibrahim Mustafa vd., el-Mu ‘cemii’l-vasit (Kahire: Macma’u’l-liigati’l-Arabiyye,

1972), 1/218.

17 Farahidi, el- ‘Ayn, 4/241; Ezheri, Tehzibu'l-luga, 7/138; Cevheri, es-Sthdh, 5/1908;
Ebu’l-Hasan Ali Isma’il el-Mursil Tbn Side, el-Muhkem ve’l-muhitii’l-a zam, thk.
Abdulhamid el-Hindavi (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2000), 5/155;
Muhammed Murtaza el-Huseyni Zebidi, Tdcu’l-‘ariis min cevdhir’l-kamiis, thk.
Cema’atun mine’l-muhta’s-sin (Kuveyt: Vezareti’l-irsad ve’l-Enba’ fi’l-Kuveyt,
1965), 32/41; el-Kiilliydt Mu cem fi’l-Mustalahdt ve’'l-Furiki’l-Lugaviyye, ts., 431.

18 Ebit Hilal Askeri, Arap Dilinde ve Kur'én’da Farklar Sozligii, gev. Veysel Akdogan
(istanbul: isaret Yayinlari, 2017), 83.



gelmektedir. Dolayisiyla miihiirleme (hatm), agikca “engelleme” ve
“koruma” anlamindadir. Bu anlamda bir seyin “saglamlastiriimasi,
koruma altina alinmas1” uygulamasina vurgu yapan Onemli bir
kullanim vardir. Bu anlamda “kitaplari ve kapilart miihiirleme” ( &)
<l sa¥) s Sl e) ! jfadesi cokea kullanilmaktadur.

Hatmetme yani miihiirleme, giinlikk dildeki kullanimi
itibariyle de yukarida verilen anlamlarla paraleldir. S6z konusu
ifadenin, herhangi bir durumda kullanilmasi agik¢a bir islemin sona
erdigini, miihiirlenen seyin artik degisime tabi olmayacagina veya
iizerinde degisiklik yapilmayacagini gostermektedir. Dolayisiyla
insanin duyu organlarina iliskin s6z konusu miihiirleme, ilahi bir fiil
olarak miihiirlenen organin epistemik anlamda islevini yitirdigini
vurgulamaktadir.

Miihiirleme anlaminda kullanilan diger bir ifade de (é\lﬂ\)
“tab‘” kavramidir. Bu kelime “bir seyi miihiirleme, damgalama”?°,
“kil ve benzeri seyler iizerindeki iz”%!, “bir seyin iizerini Ortme,
kapatma” veya “kilig, bigcak gibi bir seyin yapimina baslama, kalip
basma”?? anlamlarinda  kullanilmaktadir.  “et-Tabi*” formu,
“miihiirleyen”, “et-tdbe‘” ise miihiir, damga anlamindadir. Kitap,
dirhem veya kili¢ igin “tab‘ ettim” denir ki “onu miihiirledim”??
anlamma gelir. Kalbin ve diger organlarin miihiirlenmesini ifade
etmek tlizere kullanilan “hatm” veya “tab‘” kavramlarinin terim
anlami, “insanin dini gercekleri kavrayip benimsemesini saglayan

ruhi yeteneginin koreltilmesi®** seklinde verilmektedir. Bu anlami

19 Ezheri, Tehzibu'l-luga, 7/137; Ragib Isfahani, Miifredat (Kur’dn Kavramlari
Sozliigii), gev. Abdulbaki Giines - Mehmet Yolcu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2010),
330.

20 Farahidi, el- ‘Ayn, 2/23; Cevheri, es-Sthdh, 3/152.

2l Cevheri, es-Sihdh, 3/1252.

n Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir
(Kahire: Darii’l-Maarif, ts.), “abd”, 4/8/232.

3 Cevheri, es-Sihdh, 3/1250.

E Yusuf Sevki Yavuz, “Tab’-1 Kalb”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayimnlari, 2010), 39/39/286.



vurgular mahiyette tab‘ ifadesi ayn1 zamanda insan fitrati ve
karakterinin (tabi‘at, huy, seciyye) yerine de kullanilir.”> Bu ifadenin
insanin epistemik kabiliyetlerine isaret ettigi aciktir. Bu anlamda
Tiirk¢e’de, tab® ve hatm kelimelerinin karsiligi olarak kullanilan
“miihr” ifadesi Fars¢a kokenlidir. Somut alamda bu kelime “kiymetli
veya yar1 kiymetli taslar gibi sert malzeme iizerine basildiginda
diizglin ¢ikmasi i¢in ters olarak kazinmis imza yerine gegen yazi,
arma, simge veya damgalarla bunlarin baskis1” seklinde tarif edilir.
Nitekim bununla bir ge¢cmise sahip olmasindan ya da Onemine
binaen sahibi diginda bir bagkasinin agmamasi ve i¢indekine muttali
olmamasi istenen seylerin kapandigini, agilmamasi gerektigi; kitap
veya belge icin s6z konusu oldugunda da artik soziin bittigi
anlamindadir.?®

Miihiir kavrami hem hatm hem de tab‘ ifadeleri i¢in ayni
anlamda kullanilmasini uygun gorenler vardir.?’ Ancak bu iki
kavram arasinda birtakim anlam farklarinin oldugunu 6ne siirenler
de vardir. Bu bakimdan tab‘ kavrami daha ¢ok “siireklilik ve kalic1
iz birakma” anlami tagimaktadir. Hatm kavraminin ise s6z konusu
anlamlar1 vermedigi aktarilir. Siireklilik ve devamlilik anlaminin
mihiirleme i¢in 6nemi asikardir. Su halde hatm, tab‘ ifadesinden
daha 6zel bir anlama sahiptir. Bunun i¢in olmali ki dirhem/para
basma anlami i¢in tab“ ifadesi tercih edilmistir. Ayni sekilde insan
tabiat1 ve oturmus huy ve karakterin devamliligina vurgu yapmak
icin yine tab‘ ifadesi kullanilmaktadir ki bu da onun degismezligine
-ya da bunun zor olduguna- dikkat gekmektedir.?®

Ginliik dildeki kullanimlarina goére bu iki kavramin halk
dilinde kullanildig: sekliyle bir igin bitmesi, disaridan izinsiz etkilere
kars1 korunmasi ve engellenmesi anlamini ifade etmek {izere tercih

2 Farahidi, el- ‘Ayn, 2/23; Cevheri, es-Sthdh, 3/1252.

2 Necati Fahri Tas - Nebi Bozkurt, “Miihiir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/31/527.

2 Ezheri, Tehzibu’l-luga, 7/137; ibn Side, el-Muhkem, 5/155.

28 Askeri, Farklar Sozligii, 84. .



edilmektedir. Her iki kavramin genellikle ayn1 ayetlerde ve hem akil
hem de diger organlar i¢in kullanilmasindan &tiirii, Kur’an’da gegen
ifadeleri birlikte almak daha uygun goriinmektedir. Bu ayni1 zamanda
biitiinciil bir degerlendirme yapma imkan1 da vermektedir.

Kur’an’1 Kerim’de hatm ve tab‘ kelimeleri farkli formlarda
bir¢ok ayette gegmektedir. Kur’an’in belagat yoniine isaret eden bu
ifadeler, oldukca zengin bir anlam cergevesine sahiptir.?’
Kur’dn’daki  kullanimlarmin = dort  farkli  sekilde  oldugu
aktarilmaktadir. Bunlardan ilki “Allah, onlarin kalplerini ve
kulaklarini ~ miihiirlemistir®° ayetinde oldugu gibi (et-tab‘)
“miihiirlemek” anlamindadir. ikincisi “koruma ve rabt” manalarinda
olup ornegi de su ayettir: “Halbuki Allah dilese senin kalbini de

931

miihiirler. Uglinci anlam tlirli “O giin, onlarin agizlarin

9932

miihiirleriz”>* ayetinde gectigi lizere “engelleme” manasindadir.

Sonuncusu da “o, Allah'n  Resilii ve peygamberlerin
33 ayetinde ifade edildigi {izere “son” anlamimdadir.

Yani bu silsile artik onunla son bulmustur.**

sonuncusudur

Ayetlerdeki kullanimlarina bakildiginda genellikle hatm ve
tab‘ kavramalarinin olumsuz manada kullanildigi vaki olsa da
olumlu anlamda kullanildig1 6rnekler de vardir. Bu agidan “kalbin
sabirla kuvvetlendirilmesi™, “i¢imi misk kokusu veren i¢ki”¢ gibi
ornekler de vardir. Ancak genel kullanima bakildiginda bu iki

2 Kur’an’in belagat yoniine dair caligsma icin bk. Hekim Tay, Kur'dn-1 Kerim’in

Anlasiimasinda Beldgat Ilminin Rolii (Ankara: Fecr Yaymlari, 2019), 17, 38, 48-53
vd.

30 Kur’an Yolu Meali, (Erisim 20 Subat 2025), el-Bakara 2/7.

3 es-Shra 42/24.

32 Yasin 36/65.

3 el-Ahzab 33/40.

34 Cemalu’d-din Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi, Niizhetu l-a yiin en-nevizir
fi “llmi’l-viicih ve n-nezdir, thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-Razi (Beyriit:
Miiessesetu’r-Risale, 1984), 273.

35 es-S0ra 42/24; Ezherd, Tehzibu’l-luga, 7/137.

36 “Onlara miihiirlenmis, mithrii de misk olan nefis bir icki sunulur.” (el-Mutaffifin
83/26) Tbn Faris, Mu ‘cem, 2/245. 8



kavramin biyolojik bir durumdan ziyade epistemik anlamda hem
kalbin hem de duyularin hak ve hakikate yonelmesini engelleme ve
onlar1 pasivize etme oldugu asikardir. Nitekim bu anlama vurgu
yapan ayetlerde gecen hatm ve tab‘, “akil etmeme ve hayir olani

bilmeme™?’, “i
9938

lizerini Ortmiis-kapatmis gibi hi¢bir seyi anlamamasini
saglama®, “batil bir inang¢ lizere kaldiginda, haramlar1 islemede
kendisine bu kotiliikleri giizel gosteren bir hal gelmesi ile sanki
kalbi miihiirlenmis gibi olma”** durumlarina vurgu yapmaktadir.

GOz, kulak duyularmin miihiirlenmesi i¢in kullanilan hatm
ve tab‘ ifadelerinden baska “duyarsiz ve nasipsiz hale gelme,
saptirma, hak yoldan ¢evirme, kalbi sertlestirme, gt')zlere perde
cekme, kulaklar1 duymaz hale getirme” gibi anlamlarda, “igfal”*’,

“sarf>*!, “1zaga”42, “kasave™® ve “ekinne”* ifadelerinin kullanildig
goriilmektedir.* Konu hakkindaki ilgili ayetlere gére muhataplarin
tamami kendilerinden timit kesilmis, biitiin ilahi hitap ve uyarilara
ragmen kiifiir, dalalet ve hizlandaki 1srarlar1 sonucunda s6z konusu
organlarinin miihiirlemeye maruz kaldigi anlasiimaktadir.*® Bu
anlamda “hatm”; dalalet anlaminda “hidayete engel olma, dalalete
saplanip kalma™’, “kafirlerin kiifiirlerinden dolayr Allah’in

kalplerine kiifiir miihrii vurmas1™*®, “miisriklerin bir sifat1 olarak

37 el-Herevi, el-Garibin, 2/532.

3 el-Hanefl, el-Kiilliydt, 431; Mustafa vd., el-Vasit, 1/218.

39 ez-Zebidi, Tacu’l-’arlis min cevahir’l-Kamds, 32/42.

40 en-Nisa’ 4/155.

4 et-Tevbe 9/127.

42 Al-i imréan 3/8.

43 el-En‘4m 6/125.

44 el-Fussilet 41/5.

4 Yavuz, “Tab’-1 Kalb”, 39/286-287.

4 Insan davranislarmin etkisi hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Ramazan
Biger, “Matiiridi’ye Gore Hidayete Engel Olan Beserl Zaaflar ve
Tezahiirleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/1 (2004),
52-59.

Ebl Cafer Muhammed b. Cerir Taberi, Camiu’l-beyan ‘an te vili dyi’l-Kur’dn, thk.
Mahmud Muhammed Sakir (Mekke: Déaru’t Terbiye ve’t-Turas, t.y), 1/310, 330;
4/599; 11/583;

48 Taberi, Cami ‘ul-beydn, 9/363; 12/10.
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kalp, gbz ve kulaklarnin miihiirlenmesi”*’, “Allah’in, Hristiyan ve
Yahudilerin kalplerini miihiirlemesi ile onlar1 6ldiirmesi™*° gibi
ifadeler s6z konusu muhataplar ve sebepleri olarak zikredildigi
asikardir. Yukarida verilen ayetlerin ortak noktasi insan iradesinin
etkisidir. S6z konusu ifadelere bakildiginda birka¢ 6nemli husus
gbze carpmaktadir. Bunlar, miihlirlemenin esas sorumlusu kulun
kendi tercihleridir. Miihiirleme, siirekli olarak iradesini kotii yonde
kullanan kimsenin giinah’! veya kiifiirde 1srarinin bir neticesidir. Bu
durum ayni1 zamanda bir ilahi kanun geregi, kulun isledigi glinah ve
kiiftir sebebiyle ulastigi sonugtur. Boylece Allah o kimsenin halini
miihiirleme ile sonuglandirir. Bunun sonucunda kisinin idraki bir
nevi felg olmakta iman, hidyet nurundan mahrum kalmaktadir.>> Bu
bilgiler 151¢1nda miihiirleme ile ilgili ayetlerin verdigi bilgiler mecaz
anlamiyla kullanildig1 goriisii hasil olmaktadir.

Kur’an’da Miihiirleme

Kur’an’da organlarin miihiirlendigine dair ifadeler insanin
bilgi kaynaklar1 olan duyu organlari ve imanin yeri olan kalp icin
kullanilir. Buna goére miihiirleme fiili s6z konusu organlarin iman,
hidayet, hak ve hakikate ulagmaya iliskin kabiliyetlerinin alindig1 ve
bunlarin islevsiz hale geldigini gostermektedir. Miihiirlemeye konu
olan duyu ve organlar Kur’an’da “kalb™?, “kulak/isitme™* ve
“gdz/gdrme”™>  seklinde gegmektedir. Bu duyularin insana

yaratilistan verildigi aktarilirken insan i¢in Onemlerine de vurgu

4 Taberi, Cami ‘ul-beydn, 17/305-306; 18/52.

50 Taberi, Cdmi ‘ul-beydn, 19/490.

St Iman amelmiinasebeti ve giinah-irade iligkisine dair erken doneme ait bazi
degerlendirmeler i¢in bk. Mesut Tay, Suddi 'nin Tefsirine Hermendtik Bir Okuma
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2024), 170-180.

2 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2021), 1/326-334.

53 el-Bakara 2/7; en-Nisa’ 4/155; el-En‘am 6/46; el-A‘raf 7/100-101; et-Tevbe 9/87, 93;
Ytnus 10/74; en-Nahl 16/108; er-Rim 30/59; el-Mii’min 40/35; Fussilet 41/5; es-
Sura 42/24; el-Casiye 45/23; Muhammed 47/16; el-Munafikiin 63/3.

54 el-Bakara 2/7; en-Nahl 16/108; Fussilet 41/5; el-Casiye 45/23;

53 el-Bakara 2/7; en-Nahl 16/108; el-Césiye 45/23;



yapilir. Nitekim bu organlarin insan igin “bilgi kaynagi™®,

“sorumluluk ve imtihan sebebi’’

ve “siikriin geregi”™® olduguna
isaret edilir. Yine varliklar arasinda insami farkli kilan niteliklerin
basinda gelen akil ve duyularin, onun dis diinyay1 kesfetmesini

saglayan, idrak etme ve algilamasi i¢in gerekli oldugu zikredilir.

Miihiirlenen organlarin s6z konusu edildigi ayetlerde
cogunlukla birlikte® anilsa da sadece kalbin zikredildigi ayetler de
mevcuttur.®® Yine miihiirleme anlaminda kullanilan hatm ve tab“
kavramlar1 disinda farkli ifadeler de s6z konusudur. Bunlar; “Kalp
ve gozlerin ters ¢evrilmesi” (el- En‘am 6/110), “kalplerin iizerine
ortiiler, kulaklarina agirlik konmasi” (el-Isra 17/46), “kulaklara
agirlik verilmesi” (el- En‘am 6/25; el- A‘raf 7/179), “gézlerin
perdelenmesi; tersyiiz edilmesi” (el- Kehf 18/57; el- Casiye 45/23)
gibi ifadelerdir.®! Bunlarin baglamlarina bakildiginda miihiirlenen
organlarin sebep ve sonug itibariyle ayni neticeyi dogurduklari
goriliir.

Bu anlamda mihiirlemenin sebebi olarak insan
davramglaria vurgu yapildig1 asikardir.®? Bu sonuca maruz kalan
duyular, ac¢ik bir sekilde vurgulandig tizere epistemik kabiliyetini
kaybeder, yaradilis amacini yerine getiremez hale gelir. Ancak bu
s0z konusu organlarin biyolojik olarak islevsiz hale geldigi
anlaminda degildir. Miihiirlemeyle ilgili ayetlerin baglami sebep
olarak inkar, kiifiir, nifak gibi insan davranisina vurgu yapmaktadir.
Bu durum agik bir sekilde miihiirlemenin raslantisal olmadigin
gostermektedir. Nitekim s6z konusu fiilin gectigi ayetlere
bakildiginda gerekgesi zikredilmeyen herhangi bir kullanim soz

36 en-Nahl 16/78.

57 el-Isra 17/36; el-Insan 76/2.

% el-Miiminfin 23/78.

59 el-Bakara 2/7; En‘am 6/110; en-Nahl 16/108.

60 el-A‘raf 7/100-101; et-Tevbe 9/87.

o1 “[gfal, sarf, izaga, kasave, ekinne” gibi ifadelerdir.

62 en-Nisd’4/155; el-A‘raf 7/101; et-Tevbe 9/87; er-Rim 30/59 vd. gibi ayetlerde Allah,
kalpleri miihiirlemenin sebebi olarak dogrudan, insanin davraniglarini sebep gosterir.



konusu olmadig1 gibi hidayet ehli kimseler i¢in de kullanilmadigi
aciktir.

Nitekim konuda kiymetli degerlendirme ve te’viller®® yapan
EblG Mansir Muhammed el-Matiiridi (6. 333/944), insanin koti
davraniglar1 ve kiifrii sebebiyle ulastig1 bir sinir olduguna isaret eder.
Bu sinirdan sonra miihiirleme gerceklesir ve artik bu kimse iman
edemez. O ayette gecen miihiir ifadesinden, Allah’in inkarci
kimsenin kalbinde kiifiir zulmetini yaratmas1 olarak degerlendirir.
Yine Matiiridi’nin ifadesine gore kiifiir ve inkarda israr edenler, bu
duyularin1 ve aklmi kullanmadiklari, istidlal ve diistinmeyi terk
ettikleri, hak ve hakikate dair biitiin ¢agr1 ve davetlere karsi ¢iktiklari
icin organlar1 miubhiirlenmistir. Zira ona gore eger bu inkarci
kimseler, aklin1 kullansayd: ve Allah’a gétiiren sozel ve kevni
ayetlere uysalardi elbette ne kalpleri ne de diger organlar
miihiirlenemeyecekti.®

Miihiirlenmede 6n plana ¢ikan organ siiphesiz kalptir. Ve dyle
goriiniiyor ki Kur’an’a gore kalp, sadece imanin degil ayn1 zamanda
bilginin de meydana geldigi bir organdir. Bu agidan kalbin farkl
islevlerine iliskin vurgular bircok ayette gecmektedir.® Hatta
mihiirlemeye konu olan kalp olmasina karsilik, islevini yitiren
organin kulak/isitme oldugu ifade edilir.®® Kalbin bu ¢oklu
fonksiyonlari, onu biyolojik yagami devam ettirme agisindan dnemli

63 Matiiridi’nin te’vil anlayist hakkinda 6rnek bir ¢aligma igin bk. Hekim Tay, “Tefsir
Faaliyetlerinde Miibhematii’l-Kur’an {Iminin Yeri: Ebi Manstir el-Matiiridi (O.
333/944) Ormegi”, Diyanet Ilmi Dergi LV/3 (2019), 753-755.

64 Ebli Mansr Muhammed b. Muhammed b. Mahmad Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn
Terciimesi, ed. Yusuf Sevki Yavuz, ¢ev. Bekir Topaloglu (Ankara: Ensar Nesriyat,
2015), 1/60-64; en-Nesefi, Omer Nesefi Tefsiri, 1/418-420; Zemahseri, Kessdf,
1/168-164.

65 el-Bakara 2/10, 74; Al-i Imran 3/7, 8; el-A'raf 7/179; el-Hac 22/46; Kaf 50/37. Ayrica

Kur’an’da bilgi kaynaklar1 ve insanin etkinligi hakkinda genis bilgi i¢in bkz.; Hasan

Peker, “Kur’an’da Bilgi Imkanlar1 Acisindan Insan ve Biligsel Dinamizmi”, Kilis 7

Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 851-901.

“Onceki sahiplerinden sonra yeryiiziine varis olanlara su gercek apagik belli olmad:

mi ki, biz dileseydik onlart da (6ncekiler gibi) giinahlar: yiiziinden cezalandwrirdik.

Biz onlarin kalplerini miihiirleriz de onlar hakk igitmezler.” (el-A‘raf 9/100)
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bir et parcasindan ¢ok daha 6nemli oldugunu gosterir. Nitekim kalbe
izafe edilen akletme, diisinme ve fikhetme gibi fiiller, “fuad”,’
“ef’ideh”,% “sadr”,® “liibb”’* kavramlariyla vurgulanir. Dolayisiyla
kalbin diistinmesi, anlamas1 ve idrak etmesine iliskin kullanimlar
onun kognitif kabiliyetlerinin oldugunu, beyin islevlerinin énemli
bir yiiriitiiciisii oldugunu ortaya koyar.”! Elbette burada s6z konusu
organ, duyular ve Ozellikle kalbin bilissel islevleri ve akil-beyin
iizerinde yapilan tartigmalara girilmemektedir. Ancak insanin
hidayet, iman, hak ve hakikate ulagsma noktasinda kalbin dnemini
ortaya koymak adina bu 6nemli ayrintilar1 hatirlatmak gerekir.
Nihayetinde iman ve hidayet gibi soyut ve inanca dair olgular i¢in
esas karar mercii elbette kalptir.”> Zira kalbin tasdiki, mantiki
tasdikten ¢ok daha derin anlamlar barindiran bir onaylamadir. Bu
anlamda kalbin tasdiki, dogru veya yanlis olan bir bilginin; olumlu
veya olumsuz tasdik edilmesi degil bizzat insanin biligsel (bilgi),
duyussal ve kalbi itminanla yaptiZ1 bir benimseme ve kabuldiir.
Kalbin bu islev ve fonksiyonlar1 yerine getirmesi adina ona bilgi
saglayan goz ve kulak organlarma gelince, bunlarin insan ig¢in
miisahede aleminde en Onemli bilgi araclari oldugu siiphe
gotiirmez.”

Insanin sahip oldugu duyular, igsel ve dissal verileri elde
etmede aktif araclardir. Akil ve kalp ise bu verileri isleyerek bir

67 el-Isra’ 17/32; en-Necm 53/11; Had 11/120; el-Furkan 25/32.

68 el-En‘am 6/110, 113; Ibrahim 14/37, 43; en-Nahl 16/78; el-Mii’mintin 23/78; es-
Secde 32/9; el-Ahkaf 46/26; el-Miilk 67/23.

69 Al-i imréan 3/119; el-Maide 5/7; el-Enfal 843; et-Tebe 9/14; Had 11/5; el-Hac 22/46;

70 el-Bakara 2/179, 197; Al-i Imran 3/7, 190; el-Maide 5/100; Ydsuf 12/111; er-Ra‘d

13/19; Sad 38/29.

Hayrani Altintas, “Kur’an’da Idrak Vasitalar”, Journal of Islamic Research 30/2

(2019), 358.

Bu konuda ayrica genis bilgi i¢in bkz. Yasin Pisgin, “Kur’anda Kalbin

Akledisi: Iman”, KADER Kelam Arastirmalar: Dergisi 11/2 (11 Temmuz

2013), 117-122.

Ayrintili degerlendirmeler i¢in bkz. Hayati Hokelekli, “Duyu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/10/8-12.

71
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sonuca yani hilkkme varmaktadir.”* Dolayisiyla duyularin topladig
veriler, zihinde bir tasavvur olusturur. Bu tasavvurun tasdike
donlismesi ise s6z konusu verilerin analiz edilmesi ile olmaktadir.
Ancak tasdik iki sekilde meydana gelir. Bunlardan biri mantiki
tasdik olup bilgiseldir ve dogru ya da yanlis olabilir. Ancak genel
itibariyle kesbi degil zorunludur. Oysa ikinci tiir tasdik ise yine
duyularin sagladigi bilgilerden hareketle aklin yaptigi analiz
sonunda kalpte olusan ihtiyari tasdiktir. Bu agidan iman, akli bilginin
analizi sonucunda kalpte meydana gelen tasdiktir. Imana iliskin
tasdik bu yoniiyle farkli olup soyle tarif edilir: “Kendi isteginle haber
verene, dogrulugu nispet etmendir””®> Bu bakimdan iman, hidayet ve
hakikate ulasma imkan1 sadece bilgisel degil, ayn1 zamanda kalbin
tasdikinin de vazgecilmez oldugu ortadadir.”®

Nitekim insanin sdzel vahye ve aleme iliskin kevni ayetlere’’
muhatap olmasini saglayan yine bu duyulardir. Zira bu ayetler
insanin iman, hidayet ve hak-hakikate ulagsmasinda birer rehber-
isarettir. Bu anlamda s6z konusu duyularin miihiirlendigine dair
ifadeler bu gergegi agikca ortaya koymaktadir. Bunun en ¢arpict
orneklerinden biri ise su ayettir: “Andolsun biz, cinler ve
insanlardan, kalpleri olup da bunlarla anlamayan, gézleri olup da
bunlarla gormeyen, kulaklart olup da bunlarla isitmeyen
bir¢oklarini cehennem icin var ettik. Iste bunlar hayvanlar gibi,

hatta daha da asagidadirlar. Iste bunlar gafillerin ta kendileridir.”™®

74 Altintas, “Kur’an’da Idrak Vasitalar1”, 24/230.

» Ciircani, Kitdbu 't-ta rifdt, 61; Fikret Osman, “Seyyid Serif Ciircani’nin ‘Kitabi’t-
Tarifat> Adli Sézliigiinde Yer Alan Tasavvurt (Kavramlar Mantig) ile flgili
Maddeler Uzerine”, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 8/16 (01
Ekim 2018), 360.

76 Ebheri, Isdgiici ve Serhi, thk. Ferruh Ozpilaver (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2019),
110; Bekir Topaloglu Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozligii (Istanbul: ISAM
Yaynlari, 2010), 305.

77 Al-i imran 3/191; el-En‘am 6/80; Had 11/24; el-Furkan 25/62; es-Secde 22/4; el-
Vaki‘a 56/62; Sad 38/27.

8 el-A‘raf 7/179.
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Akil, kalp ve duyularin 6nem ve fonksiyonlarini ortaya
koyan bu bilgilerden hareketle miihiirleme fiilinin, insanin irade ve
tercihleri tizerindeki etkisi ontik ve epistemik ac¢idan insan fitratinin
yaradilis amacina uygun ya da aykir1 davraniglar etkiledigi agiktir.
Insan disindaki diger canlilarin yaratilis 6zellikleri itibariyle zorunlu
olarak kendi dogalarina uygun davranmalarina karsin insan, akli ve
iradesi sayesinde farkli bir rotada hareket edebilmektedir.” Onun
akil ve iradesini etkileyen, yonlendiren temel motivasyonlar onun
tercihlerini sekillendirebilmekte ve asli kusurlu olarak yaradilis
amacina aykirt hareket edebilmektedir. Bunun sonucunda, sahip
oldugu fitrat1 tahrip etmek suretiyle duyularinin miihiirlenmesine
yani korelmesine, hatta tamamen bu konuda islevsiz hale gelmesine
sebep olmaktadir. Kelam alimleri insanin s6z konusu miihiirlemeye
muhatap olmasini sebep ve sonuglar1 bakimindan Allah’in mutlak
iradesi ve insan iradesi a¢isindan degerlendirilir.

Kelam Sisteminde Miihiirleme Meselesi

Miihiirlenme meselesi kelam ekollerinin ilahi fiiller, kader ve
irade konusundaki goriisleriyle paralel olarak ele alinmaktadir.®
Elbette esas odak noktasini insan fiilleri olusturmaktadir. Daha 6nce
deginildigi gibi miihiirleme, Allah’in bir fiili olarak ele alinmis ve
konuya lafzi olarak yaklaganlar oldugu gibi mecaz anlamda kabul
edenler de olmustur.?' Bu bakimdan miihiirlenme meselesi hem
Allah’1n irade ve kudreti cihetiyle hem de sonucu bakimindan insan
fiilli cihetiyle degerlendirilmelidir. Elbette bu konudaki temel
ihtilaflar konu hakkindaki ayetler lizerinden ortaya ¢ikmaktadir.
Miihiirleme fiili sebep penceresinden insana izafe edilirken sonug
itibari ile de Allah’in bir cezalandirmasi oldugu anlagilmaktadir.

7 Omer Aydm (ed.), Sistematik Keldm (Istanbul: Isaret Yaymlar, 2017), 187-188;
Ismail Bulut, “Kalplerin Miihiirlenmesi ve Hizlan”, Sistematik Kelam, ed. Mehmet
Evkuran (Ankara: Bilay Yayinlari, 2021), 369.

80 Bulut, “Kalplerin Miihiirlenmesi”, 369-370.

81 Teftazani, el-Makasid: Keldam Ilminin Maksatlart, ed. Ahmet Kayli, ¢ev. Irfan Eyibil

(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhig1 Yayinlari, 2019), 602.



Sonucu itibariyle miihiirleme insanin fiili, iradesi ve Allah’in
yaratmasi baglamiyla kisinin iman etme ve hidayet/hakikate ulasma
imkant  agisindan  degerlendirilmektedir.  Konuyu  farkli
perspektiflerden degerlendirmek ve ekollerin goriisleri arasinda
gecisli bir mukayese yapmak adina burada kelam ekollerinin
gorislerini ayn1 baglik altinda tartismak uygun gériinmektedir.

Kelam ilminin temel esaslarini belirleyen ve ilk defa dini
esaslart nakli delillerin yaninda akli metotlarla destekleyen ve
sistematik arglimanlar kullanan ekol siiphesiz Mu‘tezile’dir. Bu
ekoliin miihiirleme meselesine iliskin goriisleri onlarin, Allah’in
adaleti ve insanin sorumlulugu hakkindaki kabullerine uygun olarak
sekillenmistir.®?> Bu anlamda onlarin miihiirleme meselesine lafzi
olarak, kalpte siyahlik ve pas lekesi ve benzeri bir durum oldugu
seklinde yaklasimlar1®® olmakla birlikte cogunlukla mecazi anlamda
kisinin igledigi ve 1srarla devam ettigi giinahlar1 sebebiyle Allah’in
kulundan litfunu kesmesi olduguna iligkin goriis on plana
¢ikmaktadir.®* Bu agidan miihiirlemeyi insan iradesi ve fiili iizerinde
etki bakimindan farkli degerlendirmeler s6z konusudur. Ornegin
onlarin “basar” ve “basiret” kavramlarmi birbirinden ayirmalar
dikkat c¢ekicidir. Mu‘tezile’ye gore basar ifadesi “gdziin gérme
nuru”’; basiret ise “kalbin géorme nuru” olarak agiklanir. Bu agidan
g0z gercekte gormeyi saglarken; basiret de idrak, derin diisiinme ve
kavrama islevini yerine getirir. Iste bu islevler miihiirlenme ile
kaybedilmis olur.

Mu‘tezili diger bir goriise gore de miihiirleme lafzi
anlamdadir. Yani “hatm” ve “tab‘” fiili “mihiirleme, kilicin
paslanmasi gibi kalpte siyah lekenin olmas1” anlamindadir. Béylece

82 Ziihdi Carullah, el-Mu ‘tezile (Beyrit: el-Ehliyyetu Li’n-Nesri ve’t-Tevzi’, 1974),
103-104.

Imamu’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitabu'l-Irsdd: Inan¢ Esaslart Kilavuzu, ¢ev. Adnan
Biilent Baloglu vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016), 181; Ciircani,
Mevakaf Serhi, 3/286.

8 Zemahseri, Kessdf, 1/166-170.
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miihiirlenen kalp, melekler tarafindan goriilen bir nitelik olarak asi
ve glinahkar kimseler, miiminlerden ayrilmig olmaktadir. Bu goriisiin
esas itibariyle insanin kotii eylemlerden korunmasini saglama ve onu
iyilige yonlendirme maksadi tasidigi vurgulanir.®s

Miihiirleme fiilinin lafzi degil mecazi anlamda oldugunu
kabul eden diger bir goriis de Allah’in ilmini merkeze alarak liituf
baglaminda degerlendirir. Buna gore Allah, yararlanmayacagini
bildigi kimse i¢in itaate sevk eden liitfunu sonlandirir ve bu kimseler
masiyete yonelir. Bu da sanki onlarin kalpleri miihiirlenmis gibi
iman, hidayet ve dogruyu tercih etmelerine engel bir durum teskil
eder. Diger bir yoruma gore ise bu miihiirleme fiili, insanlarin
Allah’a yonelme, taat ve ibadetlerin sart1 olan ihlastan menedilmis
olur. Boylece ihlasin olmamasi da miihiirlemeyi getirir. Bazilar1 da
miihiirleme isleminin Allah’1n o kisi hakkindaki sehadeti ve hiikkmii
anlaminda bir isimlendirme oldugunu ileri siirmektedir.®® Genel
itibariyle miihiirleme ile ilgili Mu‘tezili miilahazalarda, Allah’in
adaleti, salah-aslah prensibi zemininden hareketle Allah’n liitfu ve
kulun sorumlulugu merkezli bir acgiklama yapilir. Biitiin
sorumlulugun kulda olmasi1 ve salah-aslah prensibi baglama,
mihiirlemeye muhatap olmada esas sebep insan iradesine vurgu
yapilmaktadir.®’

Kalplerin miihiirlenmesi hususunda goriislerine yer verilecek
diger bir kelam ekolii de Es‘ariliktir. Bu ekoliin “engelleme,
perdeleme, sagirlik, korliik, sedd” gibi ifadelerle Allah’in insanda
yarattigi miihlirleme, mecaz anlamda kabul edilir. Bu okulun
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diistince sistemine paralel islenen miihiirleme meselesi, “engelleme”
anlamindaki dildeki kullanimlarindan hareketle “kalplerde dalalet ve
hizlan1 yaratmak”™ olarak agiklanir. Bu durumda kalpte yaratilan
engelleme de kiginin iman, hidayet ve hakka ulagsmasina engel olur.
Onemli bir nokta da bu goriise gore kalpte imanin devamli-
stirekliligi olmasina karsilik, miihiirlemenin yaratilmasi kalpte bu
imkani ortadan kaldirmaktadir. Elbette bunun miimin bir kalp i¢in
s0z konusu olmadigini belirtmek gerekir. Kaldi1 ki konu ile ilgili
ayetler de bdyle bir manaya ihtimal vermez.5®

Es‘ari diisiincede insan iradesi iki zidda ayni1 anda taalluk
etmez. Zira ayn1 anda bir kudretin hem iyi hem de kdotiiye yonelmesi
muhal kabul edilir. Benzer sekilde onlara gore miihiirleme fiili de
Allah’in kulda yarattig1 baska bir kudrettir. Bununla kisi kiifre ve
isyana gilic yetirmis olur. Allah’in ilmi ve iradesine bagli-uygun
gerceklesen bu durum, iman-hidayet halinde veya arayisinda olan
kimseler i¢in degildir. Bu ancak inkar ve giinahlarinda 1srar-inat
edenler icin soz konusu olmaktadir.®® Bir fiil olarak miihiirleme,
Es‘ari ekoliinde mutlak manada Allah’a izafe edilmektedir. Onlarin
insan fiili hakkindaki diisiinceleri elbette bu konuda da belirleyicidir.
Bu anlamda onlarin Allah’in mutlak kudret ve iradesine yaptiklari
vurgu, burada da kendini gosterir. Ancak kesb anlayislar
dogrultusunda insanin smirli iradesi ve sorumlulugu geregi
miihiirlemenin esas miisebbibi insanin yaptig1 tercihlerdir. Yani
insanin inkar ve kiifre dair tercihleri ve 1srarlar1 sebebiyle Allah
onlarin kalplerini miihiirler. Elbette bu ekoliin kader anlayisi
dogrultusunda iglenen miihiirleme konusu, ayni zamanda Allah’in
adaletine de uygun oldugu vurgusu yapilir.”® Bu bir agidan Allah’in
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cezalandirmasi iken, diger bir agidan da onlara verilen iman, hidayet
ve hakka uyma firsatinin yitirilmesidir. Zira bu durum Allah’in
insana sinirli bir zaman ve firsat verdigini acik bir sekilde ortaya
koyar.’! Bu ekoliin kalbin ve diger organlarin miihiirlenmesine
iliskin goriisleri Mu’tezili gelenekten oldukca farklidir. Onlara gore
hatm ve tab’ sebep ve baglangi¢ itibariyle insanin tercihi olmakla
birlikte yaratma bakimindan Allah’a izafedir. Ag¢ik bir sekilde
tercihleri sonucunda miihiirlemeye muhatap olan kimsenin bu
durumdan kurtulmasi s6z konusu degildir. Ancak onun bu durumu,
kendisine verilen temiz bir fitratin bozulmasi ile kendi edimi olarak
meydana gelir.

Stinni diisiincenin diger dnemli bir ekolii olan Matiiridilik,
hatm ve tab‘ kavramlarim “kalpte kiifiir karanligmin yaratilmas1™?,
“icine bir sey giremeyecek veya ¢ikmayacak, bir sey anlamayacak
sekilde miihiirleme™? seklinde tarif ederler. Ancak bu diisiince
sistemine gore hatm ve tab® ifadesi salt olumsuz degil ayn1 zamanda
olumlu manada da anlagilir. Buna gore bu iki kavram kalbin iman ve
hidayete ulasmaya engellenmis anlamina geldigi gibi kiifiir ve inkara
kars1 korunmus manasinda da oldugu kabul edilir. Allah’in davetine
uymus iman tiizere olan kimsenin sapmayacagina iliskin ilahi
beyanlar®* da yine miihiirleme olarak kabul edilir.”> Bu oldukca
dikkat c¢ekici farkli bir okumadir. Zira hatm ifadesi genellikle
olumsuz anlamda, imana kars1 engellenme anlaminda kabul edilir.

Genel anlamdaki miihiirleme, kisinin igledigi inkadr veya
kiifiir sebebiyle Allah’in kalpte yaratmasidir. Bu noktada miihiirleme
de kiifir fiilli de yaratma acisindan Allah’a izafedir. Kalpte

ol Ciiveyni, Kitabu 'I-Irsdd, 177-181; Teftazani, el-Makdasid, 602.
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miihiirlemenin yaratilmas1 “kalpte teemmiil ve tefekkiiriin terk
edilmesi” seklinde yorumlanirken igitmenin miihiirlenmesi de “hak
ve dogru sozii dinlememekten dolayi1 {izerine agirlik yaratilmasi”
olarak tarif edilir. Benzer sekilde gozlerde miihiirlemenin ise
“varliklardaki degisimin goriilmeye ¢alisilmamasi, bununla birlikte
biitin bunlar1 yaratanin ezeli ve ebedi oldugunu bilmek igin
bakilmadig1/goriilmedigi” durumda yaratildig: aktarlir.*®

Anlasildig1 kadartyla Matiiridilik diisiincesinde miihiirleme
meselesi, kader anlayis1 dogrultusunda sekillenir. Yaratma acisindan
miihiirleme Allah’a izafe iken bu filin sebebi olarak agik¢a insan
irade ve tercihlerine vurgu yapilir. Ayrica kalp ve diger organlarin
mithlirlenmesi, her bir duyunun bir yaradilis niteligi ve amaci
olduguna da isaret eder. Allah’1n s6z konusu duyular1 miihiirlemesi,
esas itibariyle bunlarin asil islevlerini kaybetmesinden, yaradilis
amacina aykirt davranmasiyla artik kendilerinden bir nevi iimit
kesilmig bir duruma gelmelerinden sonra Allah da onlar1 kesin olarak
miihiirler.”” Bu da onlarm artik geri doniisii olmayan veya higbir
sekilde iimit edilmeyecek olmasindadir. Sonug itibariyle kulun inkéar
ve kiifrii tercih etmesi, bunda inat etmesi ya da giinah i¢inde kalmaya
1srar etmesi bu sonucu dogurmaktadir. Bu agidan birinci dereceden
sorumlu olan bizzat insanin kendisidir.”® Kisinin tercihleri ve isledigi
fiilller s6z konusu neticeyi dogurmaktadir. Zira insanin i1srar
islemekle 1srar ettigi giinah ve davraniglar, inatla devam ettigi kiifiir
ve inkar, onun duyularin1 miihiirlemeyi hak etmektedir. Ancak bu
durum onu kiifre zorlamamaktadir.

Kelam sisteminin 6nemli okullarina ait yukarida verilen
gorlsler agikca goOstermektedir ki miihiirleme hususunda asli
miisebbib kulun kendisidir. Yine Allah’a izafe edilen yaratma
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asamast, kulun tercihlerinden sonra olmaktadir. Allah’in davetlerine,
hidayet ve rehberlerine kulak tikayan, gdzlerini kapatan ve kalplerini
kilitleyen kimselerin Allah bu organlarin1 miihiirler ve duyularim
islevsiz hale getirir. Bu konunun 6nemli boyutu da dyle goriiniiyor
ki bu noktadir. Zira kalp, gz, kulak kendi asil fonksiyonlarini i¢in
kullanilmadiginda, zamanla bu durum siireklilik arzeder. Boylece
tamamen korelmis olan bu duyular, Allah’1n onlara gonderdigi higbir
hakikati géremez, isitemez ve akledemez hale gelir. Bu da tamamen
insanin arzu, istek ve motive kaynaklarinin onun kalbini ve sz
konusu duyularini yonlendirmesiyle ger¢eklesmektedir.

Sonug¢

Kur’an’da yer bulan miihiirlenme, perdelenme, kilitlenme ve
ortiilme ifadeleri insanin bilgi edinme vasitalari olan duyulart ile
ilgilidir. S6z konusu ifadeler ilk bakista insanin iman, hidayet ve
dolayisiyla hakikate ulagmasina dair birer engelleme seklinde
anlasilmaktadir. Oysa bu ifadeler insanin dogruya ulasmasinda
baslangi¢c adimi seklinde degil bilakis bir sonug olarak okunmalidir.
Bu acidan miihiirlenme meselesi insanin tercihleri ve davranislar
sonucunda Allah’in mutlak ilmi, iradesi ve kudretiyle meydana
gelmektedir.  Dolayisiyla insanin  s6z konusu  epistemik
kabiliyetlerinin iglevsiz hale gelmesi, kisinin bunlar1 koreltmesinin
sonucudur.

Kur’an’da kalbin anlama, idrak etme, dogruyu yanlistan
ayirma gibi iglevlerine dikkat ¢ekilir. Kalbin miihiirlenmesi ise onun
biitiin bu fonksiyonlarm1 ve basiretini yitirmesi anlamina
gelmektedir. Gozlin perdelenmesi, hakikate dair Allah’in yarattig
isaret ve delilleri mecazi anlamda gorememesi, bunlar
degerlendirememesidir. Kulaklarin miihiirlenmesine gelince, bu
duyunun asli gorevi olan Allah’in daveti ve c¢agrilarini,
peygamberlerin tebligi olan hakikatin sozlii-isitsel degerlerine karsi
kayitsiz, duyarsiz ve hatta karsit olmasidir.
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Kelam ekollerinin kalp, goz ve kulaklarin miihiirlenmesi,
kapatilmasi, engellenmesi ve Allah’1n liitfundan mahrum birakilmasi
olarak degerlendirdikleri bu durumun asli kusurlusu insandir ve bu
durum ittifakla vurgulanmaktadir. Buna gore hak ve hakikate
yonelme, sadece duyularla veya zihinsel-biligsel bir olgu olmayip
ayni zamanda ahlaki bir tutum olarak degerlendirilmelidir.
Dolayisiyla insanin giinah, inkar ve kiifiirde 1srar ve inatla devam
etmesiyle bir siireklilik kazanan kotiiliik hali, insanin epistemik
yetilerini tamamen koreltir. Fitratin ontik ve epistemik yapisinin
tahribata maruz kalmasina ve elbette idrakin tamamen kapanmasina
sebep olur. Bu durum adetullaha uygun olarak ilahi bir ilke
baglaminda oldugu anlasilmaktadir.

Sonug itibariyle insan akli, duyulari, idraki ve elbette
iradesiyle hakka kars1 gelip ondan yiiz ¢evirdiginde bu, onun i¢in bir
yasam bi¢imi haline gelir. Bu duyu ve yetilerinin kendi tercihlerine
bagli olarak korelmesi, sadece itikadi bir olgu seklinde
okunmamalidir. Zira insan, akli ve duyular1 vasitasiyla bilgiye
ulagabilmektedir. Bu yetilerin kaybedilmesiyle insan kendi i¢
alemini, ahlaki varligini, diistinme-idrak etme yetisini, hak-hakikati
fark edebilme kabiliyetini ve imkanin1 kaybeder. Bunun sonucunda
da geri dondiiriilemez sekilde hak-hakikate kars1 kor ve sagir olur;
kalbi idrak edemez hale gelir.
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Ankara: Fecr Yayinlari, 2022.

Teftazani. el-Makasid: Kelam [iminin Maksatlari. ed. Ahmet Kayl.
cev. Irfan Eyibil. Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanlig1 Yaynlari, 2019.

Uyanik, Mevliit. “Epistemolojik Bir Dirilise Dogru: Kalbin
Anlamas1”.

Yavuz, Yusuf Sevki. “Tab’-1 Kalb”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi. 39/286-288. Istanbul: TDV Yayinlari, 2010.
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Yazir, Muhammed Hamdi. Hak Dini Kur’an Dili. 6 Cilt. Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2021.

Zebidi, Muhammed Murtaza el-Huseyni. Tdcu’l-‘aris min
cevahir’l-kamiis. thk. Cema’atun mine’l-muhta’s-sin.
Kuveyt: Vezareti’l-Irsad ve’l-Enba’ fi’l-Kuveyt, 1965.
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BOLUM 2

TABERI’DE NAZAR VE BiLGIiNIN DEGERI:
MARIFETULLAHIN AKLI VE NAKLI iMKANI

RACI TANRKILU !
Giris

Kelam sisteminin temel konularindan bilgi meselesi erken
donemden itibaren tartisilmistir. Bilgi/ilmin tanimi, mahiyet ve
muhtevasi, kaynaklar1 ve tiirleri gibi acilardan tartisilmistir. Felsefi
bakistan farkli olarak salt teorik-kognitif bir siire¢ degil, inancin
temel esaslar1 ve iman-bilgi iliskisi, teklife dair hususlar, akil-vahiy
iliskisi gibi konular da bilgi meselesinin alt bagliklarini
olusturmustur. Kelamda bilgi konusu inan¢ esaslarinin ispat ve
savunulmasi, dini ontolojinin dogru temeller T{izerine insasi,
dolayisiyla rasyonel bir zemin olusturulmasi amaciyla islenmistir.
Dolayisiyla bilgi konusu bu noktada kelamin en temel vesail/araci
sayilabilir. Bilgi konusunun éneminden 6tlirii bir¢ok alim eserinde
farkli agilardan ele almistir. Bilgi meselesi kelamda erken donemden
itibaren islenmis olsa da sistematik olarak ilk defa Imam
Matiiridi’nin (6. 333/944) ele aldig1 aktarilir.? Nitekim o, Kitdbii t-

1 Dr., Milli Egitim Bakanlig1, Van, Tiirkiye; ORCID 0009-0009-5164-3544
2 Mustafa Unverdi, “Matiiridi’de Bilgi Kaynaklar1 Taklidin Degeri”, Matiiridi
Diistince ve Matiiridilik Literatiirii, (2018), 252-260; Mehmet Bulgen,

“Tanr’nin Varhgmi Kanitlamanin (Isbat-1 Vacib) Kelam Bilgi Teorisindeki
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Tevhid’in ilk konusu olarak bilgi meselesini islemektedir.
Matiiridi’den sonra bilgi basligi sonraki (miiteahhirin) donemde
sistematik kelam eserlerinin nazarla birlikte islenegelen ilk basligi
haline gelmistir. Zira hem iman hem de Allah’in zat ve sifatlarinin
bilginin konusu olmasi1 bunu gerektirmistir.’> Bilgi meselesinin
oneminden otiirii sadece kelamcilar degil, mantikgilar ve Islami
ilimlerde 6ne ¢ikmis isimler de bu konuyla yakindan

yasamis Ibn Cerir et-Taberi’dir (6.310/923).

Taberi’nin kiigiik hacimli risalesi et-Tabsir fi mealimi usuli’d-
din* oldukea degerli bilgiler sunmaktadir. Cok yénlii bir alim olmas:
hasebiyle onun s6z konusu risalesi, donemin ihtilaf noktalari
hakkinda fikir edinilmesini sagladig1 gibi onun bilgi konusuna dair
anlayisin1 da ortaya koymaktadir. Zira onun bu husustaki goriis ve
yorumlari, kelamci kimligi ile 6n plana ¢ikmayan bir alimin erken
donem Siinni bilgi anlayisini yansitan degerlendirmeleri elbette
gozden kagmamalidir.> Taberi bu risaleye telif sebebini agiklamakla
baglamaktadir.

Taberi’nin aktardigina gore Amiil-Taberistin halkindan bazi
kimseler ona gelir. Bu insanlar, Miisliimanlar arasinda erken
donemde meydana gelen olaylar ve bunlara dair ihtilaflar hakkinda
ondan isin aslini-dogrusunu 6grenmek istediklerini ifade ederler.
Taberi, onlarin sorularini ve bu sorulara dair ihtilaf noktalarini,

Yeri: Kadi Abdiilcebbar Ornegi”, Marifetname 9/1 (30 Haziran 2022), 16-
17.

Ibrahim Aslan, “Mutezile Kelaminda Diisiince (Nazar)-Bilgi Iliskisi — Kadi
Abdulcebbar Ornegi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 51/1
(01 Nisan 2010), 152.

4 Ebi Ca’fer Muhammed bin Cerir Taberd, et-Tabsir fi me ‘alimi’d-din, thk. Ali

b. Abdulaziz bin Ali es-Sibl (Riyad: Daru’l-Asime, 1996).

5 Mesut Tay, Siiddi’nin Tefsirine Hermendtik Bir Okuma (Ankara: Fecr

Yaynlari, 2024), 46.
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cagdas goriigleri, Siinni ¢izgiye aykir1 akimlari, donemin siyasi
iktidarinin bunlara karsi tutumu ve bunun dogurdugu sonuglari ele
almaktadir. O daha sonra on ii¢ baslikta s6z konusu gortis ayriliklar
ve taraflarin1 ele almaktadir. Agikgasi onun bu risalesi oldukc¢a
sistematik bir yap1 arzeder. Zira konular1 birbirine karistirmadan,
ayr1 baghiklar altinda ele almasi ve bu ihtilaflarin taraflarimi ve
gorlslerini zikrettikten sonra da cevaplar iiretmesi bunun agik
gostergesidir. Yine Taberi’nin dile getirdigi sorunlar, onun ihtilaflara
kayitsiz kalmadigini ve onun entelektiiel birikimini gosterir
mabhiyettedir. Bu yazida Taberi’nin bu entelektiiel birikiminin bir
ciktis1 sayilan s6z konusu risalesinin bir konusunu ele almaktadir. Bu
bakimdan bu ¢aligma bir eser analizi olmadigindan sadece ilgili konu
tizerinde durulmaktadir.

Calismada Ibn Cerir et-Taberi’nin séz konusu risalesi
baglaminda bilgi konusuna yaklasimi ele alinmaktadir. Bilgi
meselesi, kelamda bir vesail (arag) olmasi hasebiyle oOncelikle
kelami anlamda konunun temeli olusturulmalidir. Bu seklide
Taberi’nin bilgi konusunu nasil ele aldigi, bir ara¢ olarak bilgiyi
inanca dair hususlarda nasil degerlendirdigi ve bilginin insan i¢in
nasil bir sorumluluk dogurdugu gibi sorulara cevap verilebilir.
Dolayistyla Taberi’nin epistemolojik sistemi ve Siinni kelam ekolleri
icindeki konumu da belirlenmesi hedeflenmektedir.

Bilindigi iizere islam diisiincesinin epistemolojisine dair bir
sistem ortaya koyan kelam ilmidir. Kelam alimleri bilginin tanimi,
kaynaklari, g¢esitleri gibi konular iizerinde durmus; bilgi ile dinin
temel esaslar1 arasinda birtakim iligkileri de tartismiglardir.

Literatiirde “ilim” kavrami Tiirk¢eye oldugu gibi gegmis olsa
da genellikle “bilgi” ve “bilim” kelimeleriyle ifade edilir.® Ayni
sekilde Kur’an’da bir¢ok ayette gegen “ilim” kelimesi de Tiirkgede

¢ [lhan Kutluer, “iIlim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:

TDV Yayinlari, 2000), 22/109.
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genellikle bilgi veya ilim seklinde ifade edilmistir.” Kur’an’da gegen
“ilim” kelimesi on bir farkli anlamda oldugu kaydedilir. Bu anlamlar,
“bilginin kendisi, gérme, izin, Kur’an, Kitap, restl, fikih, akil,
temyiz ve ayirma, fazilet ve erbabinmn ilim olarak gordiikleri”®
seklinde siralanir. Birgcok acidan bakildiginda ilim, bilgi manasinda
olup genel itibariyle “bilen 6zne ile bilinen nesne arasinda meydana
gelen bir iliski” seklinde anlasilmaktadir. Zira tanimlara bakildiginda
bilen 6znenin bilme faaliyeti ile bilinen nesne arasinda bir iliski
oldugu aciktir. Bilmenin bilinen nesne iizerinde herhangi etkisi
olmadig asikardir. Bu acidan bilgi daha ¢ok bir nitelik, sifat olarak
degerlendirilmistir.’

Belirtmek gerekir ki “ilm” kavrami hem mahiyet hem de
kapsam agisindan genis olmasindan, “bilgi” kelimesinin tam olarak
karsihigini verdigi soylenemez.! Burada bilgi konusu daha cok
epistemik anlamda tartisildig i¢in bilgi kavrami tercih edilmistir.

7 el-Bakara 2/120, 145; Al-i imran 3/7, 18, 19, 61; en-Nisa 4/162; el-En‘am
5/80, 119, 143, 148; el-A‘raf 7/89 vd.

Cemalu’d-din Ebu’l-Ferec Abdurrahman Ibnu’l-Cevzi, Niizhetu 'I-a ‘yiin en-
nevézir fi ‘Ilmi’l-viiciih ve 'n-nezdir, thk. Muhammed Abdulkerim Kazim er-
Razi (Beyrit: Miessesetu’r-Risale, 1984), 450-452.

Ebsi Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh tdcu’l-luga ve sihéhu’l-
Arabiyye, thk. Ahmed >Abdu’l-Gafiir Atar (Beyrit: Daru’l-Tlmi li’1-Melayin,
1987), 5/190-191; Muhammed b. Ahmed ebi Mansir el-Ezheri, el-Garib
ve 'l-me’acim, thk. Muhammed Ivaz Mur’ib (Beyrit: Daru thya’u’t-Turas’i’l-
Arabi, 2001), 2/252-253; ibn Side, el-Muhkem, 2/174-175; ibnu’l-Cevzi,
Niizhetu’l-A yiin, 450; Ebu’l-Feth Nasiru’d-din el-Mutarrizi, el-Mugrib fi
tertibi’l-mu’rib, thk. Mahmid Fahari - Abdiilhamid Muhtar (Halep:
Mektebetu Usame b. Zeyd, 1979), 6/80; ibn Manzlr, Lisdnu’l-’Arab,
12/416-417; el-Firtzabadi, e/-Kamiis’I-muhit, 114; Muhammed Murtaza el-
Huseyni ez-Zebidi, Tdcu’l-’aris min cevahir’l-kdmis, thk. Cema’atun
mine’l-muhta’s-sin (Kuveyt: Vezareti’l-irsad ve’l-Enba’ fi’l-Kuveyt, 1965),
33/126-130.

10 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi (Istanbul: ifav Yaymlari, 2012),

39-40.
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Ancak yine de Allah’in ilmi ve mutlak anlamda faydali ve de dogru
bilgi s6z konusu edildiginde “ilim” kavrami tercih edilecektir.
Burada bilgi konusunun sinirl bir ¢ergevede ele alindigini, konunun
disinda kalan tartigmalara girilmedigini hatirlatmak yerinde
olacaktur.

Kelamda Bilgi Meselesi ve Nazar

Kelamda “bilgi” (ilim) kavrami icin tarih boyunca farkl
tarifler yapilmistir. Bu bakimdan kelamecilarin iizerinde mutabik
kaldig1 tek bir tanim s6z konusu degildir. Kaldi ki ayni ekol
icerisinde bile farkli tariflerin yapildigi goriilmektedir. Allah’in
bilgisi ve insan bilgisi seklinde 6znesine gore farkli tarifler sz
konusu oldugu gibi nesnesine gore ve bilme fiilinin mahiyetine gore
tarifler yapilmistir.'!

Sozlik anlami itibariyle “ilim”, “bir seyin hakikat ve
mabhiyetini kavrayip idrak etmek” seklinde verilir. Allah’1n bir sifati
olarak da “Allah’in gerek duyular alemine gerek duyu otesine ait
biitiin nesne ve olaylar1 bilmesi”'? seklinde tarif edilir. Terim olarak
“vakiaya uygun olan kesin itikad”, “akilda bir seyin suretinin hasil
olmas1”, “bir seyi oldugu gibi idrak etmek”, “bilinenden gizliligin
yok olmas1”, “bir seyin manasina nefsin ulagmas1” ve ““akil ile makul
arasinda ozel bir izafet”!® gibi farkli sekillerde tarif edildigi

goriilmektedir. Neticede insanin tecriibesi ile sabit olan ve herkes

Ayrmntili bilgi igin bk. Mustafa Bozkurt, “Kelamcilarda Bilginin Tanimi
Problemi”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (15
Haziran 2008), 253-274.

Yusuf Sevki Yavuz, “ilim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(fstanbul: TDV Yaynlari, 2000), 108; Kutluer, “Tlim”, 22/109.

Seyyid Serif Ciircani, Terimler Sozligii, cev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar
Yaymlari, 1997), 156; Muhammed b. Tayyib b. Muhammed Bakillani,
Temhidu’'l-evail fi telhisu’d-deldil, thk. imadu’ddin Ahmed Haydar (Liibnan:

Miiessesetu’l-Kitabi’s-Sekafe, 1978), 25.
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icin ortak bir tecriibe olan “bilgi/ilim” hakkinda farkli tariflerin
yapilmasi olagan karsilanmaktadir.

Bilginin imkanina gelince kelamcilarin temel hareket noktasi
“esyanin hakikati sabittir” ilkesi bu hususta esas hareket noktasidir.
Bu agidan kelamcilarin bilgi ve bilgiye ulagsmayr kesin olarak
miimkiin gordiikleri agiktir.!*

Ikinci adim olarak kelamda bilgi, tiir itibariyle tartigilr.
Kelam sisteminde bilgi cesitleri temelde iki agidan ele alinmaktadir.
Bunlarin ilki, bilginin mahiyeti acisindan, ikincisi bilgiyi elde etme
metodu itibariyle bir siniflandirma yapilir. Bu noktadan hareketle
kelam ilminde Allah’in mutlak ilmi ile diger varliklarin sahip oldugu
bilgiyi birbirinden ayrilir. Bu iki bilgiye ait ontolojik zeminleri
birbirinden ayirma gayesi dikkat ¢ekmektedir. Buna gore bilgi
mahiyeti itibariyle kadim ve hddis seklinde ayrilir.'> Kadim bilgi,
Allah’1n 1lmi i¢in kullanilan bir ifade olup mutlak anlamda herhangi
bir cihetten sinir1 olmayan bilgidir. Bunu en iyi Allah’m “Alim”
sifat1 ifade eder. Ayrica insanlarin bu bilgi hakkinda agik¢a sinirl
malumata sahip olduklar1 vurgulanir.

Bilginin ikinci tiirli ise mahiyet itibariyle sonradan ortaya
cikan ve dogasi geregi sirli olan Addis bilgidir. Bu bilgi tiiri
insanlarin ve diger varliklarin sahip oldugu sinirh bilgi demektir. Bu
durumda bilgi metot ve ortaya ¢ikma acisindan da bedihi (zorunlu)
ve istidlali (diisiinmeye dayali) olarak ikiye ayrilir. Zorunlu olarak
ifade edilen bilgiler, insanlar i¢in herhangi bir zihni veya fiziki delile

Iméamu’l-Haremeyn Ciiveyni, Kitabu 'I-Irsdad: Inan¢ Esaslar: Kilavuzu, Cev.
Adnan Biilent Baloglu Vd. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2016),
33-34; Fatma Aygiin, “Esyanin Hakikati Sabittir’ Ilkesini Benimseyen
Kelamecilarin Sofestaiyye Elestirisi”, Kelam Arastirmalar: Dergisi 13/2 (16
Temmuz 2015), 828-829.

Mehmet Dag, “Es’ari Kelaminda Bilgi Problemi”, Ankara Universitesi

Ilahiyat Fakiiltesi Islam Ilimleri Enstitiisii Yayinlar: 4 (1980), 105-106.
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dayanmadan elde edilen bilgilerdir. Bu bilgi tiirii bilen 6zne itibariyle
pek degismez. Ancak istidlali bilgi, kisinin gayret ve ¢abasina baglh
olarak ortaya ¢iktig1 i¢cin ayn1 zamanda kesbi-kazanilmis bilgidir. Bu
anlamda insanin kendi c¢abasi ile ulastig1 bilgiler, iki asamada
ger¢eklesmektedir. Bunlarin ilki bilginin zihindeki varligini ifade
eden fasavvurdur. Ikinci asama ise tasdik olup bu tasavvur hakkinda
olumlu veya olumsuz bir yargi ile ulasilan sonugtur.'®

Kelam bilginleri bilgi meselesini tiirlerine gore ele aldiktan
sonra onun kaynaklarini tespit etme yoluna giderler. Bilginin imkan1
meselesinden sonra elbette onun dogrulugu-kesinligi itibariyle elde
etme vasitalart 6nem kazanir. Klasik kelam eserlerinde bu konu
bilginin kaynaklar1 anlaminda “esbab-medarik” kelimeleriyle ifade
edilir. Kelam sisteminde bilgiye ulasmanin kaynaklar1 akil, duyular
ve haber seklinde siralanir.!” Elbette bu kaynaklarin pesi sira
saglikli-saglam olma kaydi ve haberin de sadik/dogru olma sarti
vurgulanir. Bir bilgi kaynagi olarak yukarida ifade edildigi tizere akil
hem zaruri hem de istidlali bilginin merkezidir. Ayn1 zamanda dini
sorumlulugun temel sart1 olarak kabul edilir. Akil bu agidan Allah’in
varligina ulagmanin, iman esaslar1 ve diger dini sorumluluklar1 bilme
ve yerine getirmenin tek sart1 ve aracidir. Diger bir kaynak ise duyu
organlari olup havass-1 selime olarak isimlendirilir. Insamin fizik
alemle iletisim ve iliski kurmasini saglayan bu duyulardir. Boylece
insan, bu kaynakla elde ettigi bilgileri istidlal yoluyla analiz etmek
suretiyle metafizik aleme dair ¢ikarimlarda bulunur. Bu agidan
duyularin, Allah’in varlig1 ve birligine ulasmada kaynak olmasi
acisindan 6nemi biiytiktir.

Ramazan Altintasg, “Dogac1 Kelamcilara Gore Kudret, Bilgi ve Akil Miskisi”,
Eskiyeni 21 (ts.), 29-30; Mehmet Akif Ceyhan, “Adudiiddin el-ici’nin Bilgi
Teorisi”, Eskiyeni 43 (20 Mart 2021), 155-163.

17" Eb(i Manstir Muhammed Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, ¢ev. Bekir Topaloglu

(Ankara: ISAM Yaynlari, 2019), 58.
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Kelam alimleri duyularmm giinliik yasamda biyolojik
fonksiyonlarina isaret edilir. Bununla birlikte duyularin asil islevinin
varlik delillerine iliskin iglevleridir. Yani bu ayet/delilleri gormek ve
duymak agisindan Onemine 1srarla vurgu yapmislardir. Kelamda
bilgi kaynaklarmin sonuncusu haber kabul edilir.!® Her ne kadar
haberin ayr1 bir bilgi kaynagi olarak degerlendirilmedigine dair
goriisler olsa'® da kelam sisteminde miistakil bir kaynak olarak kabul
edilir. Zira niibiivvetle ilgili sem’i ve isitsel durumlar, bu baglik
altinda ele alinir, ispat edilmeye ¢aligilir. Miitevatir haber bu konuda
oldukca Onemli bir bilgi aract olarak kabul edilir. Tevatiir
derecesinde haberler kesin bilgi kaynag1 olarak kabul edilir.?’ Kelam
iminin bilgi meselesine yaklasimi temel anlamda bir vesail olarak bu
sekilde degerlendirilebilir. Ayrica burada bilgi kaynaklar1 ve degeri
ele alindiginda nazar iizerinde durmak gerekir. Zira Taberi’nin de
vurguladigl nokta olmasi hasebiyle nazar/diisiinme, marifetullaha
kesin olarak ulastirmasi gereken bir ara¢ olarak dikkate degerdir.
Onun bilgi ve kaynaklari iizerinde durmasi daha ¢ok insanin énemli
bir sorumlulugu olarak degerlendirilebilir.

Klasik ve ge¢ donem kelam eserlerinin onemle iizerinde
durdugu konularin basinda nazar-diisinme gelmektedir. Bu
baglamda nazar konusu bilgi, cesitleri, delil ve hiikiim (fikhi)
acisindan ele alinmaktadir. Kelam ekollerinin iizerinde mutabakata
vardiklart 6nemli konulardan biri nazarla iliskili baz1 durumlardir.
Bu anlamda nazarin bilgi degeri, bilgi dogurdugu ve cehaletin zidd1
anlamina geldigi gibi hususlarda ittifak etmislerdir. Ancak her

Ozden Kanter Ekinci, “Haberin Bilgi Degeri”, Kelam Arastirmalar: Dergisi
7 (2009), 160.

9 Bakillani, Temhid, 29.

20 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 57-63; Bakillani, Temhid, 28; Cemalettin
Erdemci, “Kelam Ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 6/1 (2006), 157-160; Ekinci, “Haberin Bilgi

Degeri”, 160-167.
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nazarin dogru olmadig1 veya dogru bilgiye ulastirmadigina dikkat
cekmek adina, sahih ve fasid (dogru ve yanlis) seklinde olabilecegi
iizerinde durulur. Ancak nazarin vacip olduguna dair genel kabul
olmasina ragmen, bu viicubun akli mi yoksa nakli mi oldugu
ithtilaflidir. Bu agidan Mu’tezili ve Matiiridi kelamcilar nazarin akli
bir vacip oldugu hususunda ayni goriiste olduklar1 goriiliir. Es’ari
paradigma ise bunun, ancak nakli bir vacip oldugunu kabul ederler.?!
Bilahare konu iizerinde daha ayirtili durulacag: i¢in burada iktifa
edilmistir.

Taberi’ye Gore Bilgi ve Nazarin Degeri

Taberi s6z konusu risalede din ve diinyaya dair konularda
bilgi kaynaklari, bilinmesi zorunlu olan ve olmayan, hata
edilmemesi gereken ve hata yapilabilir bilgiler anlaminda bir
baslikla konuya girmektedir. Onun séz konusu risalede bilgi ve
nazar-istidlal konusu ile baslamasi, oldukca dikkat ¢ekicidir. Zira
bilgi konusu kelam sisteminde Taberi’den sonraki ge¢ (miiteahhir(in)
doneme rastlamaktadir.

Bilginin Kaynaklari

Taberi, yaratilmiglarin sahip oldugu bilgilerin iki temel
kaynaktan beslendigini (ortaya ¢iktigini) sdyler. Onun (313) “halk”
ifadesi ile Allah’mn (mutlak-kadim) ilmini diger yaratilmislarin
(hadis) bilgisinden ayirdig1 anlagilmaktadir. Bu agidan onun insan,
cin, melek ve hayvanlarin bilgisi i¢cin hadis bilgiye isaret ettigi

21 Ciiveyni, Kitabu'l-Irsdd, 26-31; Fahreddin Razi, Felsefi Keldmin Temel
Meseleleri, ¢ev. Ulvi Murat Kilavuz - Cetin Serkan (Istanbul: Litera
Yaymncilik, 2018), 40; Teftazani, el-Makasid: Kelam liminin Maksatlar1, ed.
Ahmet Kayli, ¢ev. Irfan Eyibil (fstanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1 Yayinlari, 2019), 116; Seyyid Serif Ciircani, Serhu’l-Mevdikif,
¢ev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhgi

Yaymlari, 2021), 3/336-38.
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sOylenebilir. Ona gore bu varliklarin bilgisi iki temel kaynaga
dayanmaktadir.?

1. Duyularin idrak ettigi bilgiler,

2. Duyularin idrak ettigi bilgilerden istidlalle elde edilen
bilgiler.

Taberi’nin ¢izdigi tabloda Allah disindaki canlilarin sahip
oldugu bilgi, elde etme metodu olarak bu iki kaynak-yolla elde
edilmektedir. Onun bu tasnifi sistematik kelamin bilgi kaynaklarina
olduk¢a benzemektedir. Ancak bir bilgi kaynagi olarak haber,
Taberi’de miistakil bir baslikta ele alinmamaktadir. Taberi’nin
burada tlizerinde durdugu bilgi ve gesitleri, daha ¢ok insanin dini
sorumlulugu baglamindadir.

Taberi’ye gore bilgi, nazar, bilginin kaynaklar1 ve bu
bilgilerin dogurdugu sorumluluktan hareketle, bilginin imkani
hususu nettir. Onun bu konuya dair 6zel bir degerlendirmesine
rastlanmamistir. Taberi’nin dikkat c¢ektigi husus, bilginin elde
edilmesinden itibaren bunun insan i¢in ortaya ¢ikardigi sonugtur.
Yani ona gore Allah insan1 s6z konusu bilgilerden iki sekilde imtihan
eder. Bunlardan ilki, Tevhide iliskin olup Allah’1n varligs, birligi ve
O’nun adaleti hakkindadir. ikincisi ise Allah’in kullar1 igin
belirledigi seridte dair bilgiler ve hiikiimlerdir. Buradan hareketle
birinci kisim bilgiler insanin duyular ve istidlal yoluyla elde ettigi
bilgilerdir. /kinci kisim bilgilere gelince sem’i denen, isitsel bilgiler
olup kelamda, haber kaynagi seklinde ifade edilir. Yine ona gore
nakil kaynakli bilgilerin bir kism1 da duyussal olarak elde edilir.?’
Goriildugi tizere Taberi, Allah’in tevhidi ve ilgili konularin insanin
istidlal yoluyla elde edebilecegi bilgiler olarak gormektedir.
Esasinda o bunu bir temel olarak ele almakta ve sonraki siirecte bu

22 Taberi, et-Tabsir, 112.

2 Taberi, et-Tabsir, 113.
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temel lizerine bir paradigma insa etmektedir ki bunun iizerinde daha
sonra durulacaktir.

Bilgi Tiirleri ve Alemin Allah’m Varhgmna Delil Olmasimn Epistemik
Degeri

Taberi yukarida verilen istidlal ile ilde edilen bilgilerin de iki
yOniine isarete eder. Bunlardan biri kisinin bu bilgilere yonelmesi ve
talep etmesiyle sevap kazanmasidir. Ayrica bu bilgilerden hareketle
elde ettigi ya da ulastig1 yanlis sonuclar itibariyle mazur oldugu hatta
sevap kazandigi bilgilerdir. Tahmin edildigi gibi Taber1 bu bilgi tiirii
ile fikhi hiikiimlere isaret etmektedir. Ona gdre miictehit kimsenin
yaptig1 bir igtihatta ona ecir/sevap vardir.?* Kald: ki Taberi’ye bu tiir
bir dini-fikhi istidlal, ciddi bir arastirma gerektirdigi gibi bunun
neticesinde dogru bir sonuca varmak da kolay degildir. Tkinci yonii
ise istidlalde bulunan kimsenin hata etmesi, yanlis bir hilkme
varmasi kabul edilmeyen durumdur. Taberi bu tiir konularda kisinin
miikellef oldugu bilgileri bilmemesi, dogruya ulasmamasi kabul
edilemez, olarak degerlendirir. Ona gore bu ikinci yone dair deliller
birbirinden farkli degildir. Biitlin deliller, duyular tarafindan apagik
sekilde bilinmekte ve tek bir sonuca ulastirmaktadir. Bu yiizden
diisiinme/istidlal ile herhangi bir sekilde hata yapilmasi, ona gore
inkar anlamina gelmektedir.®

Taberi’nin istidlal ile elde edilen bilgiler hususunda ileri
stirdligli goriisleri yukarida verilen iki farkli degerlendirmesi, insan
sorumluluguna isaret etme ve bu bilgilere ulagsma imkani agisindan
onemlidir. Daha 6nce deginildigi lizere ayr1 baglik altinda olmasa da
onun, bilgi kaynag1 anlaminda haber ile ilgili degerlendirmeleri de

24 Taberi bu hiikme dair su hadisi nakleder: “Kim i¢tihad eder ve isabet ederse

ona iki ecir vardir; kim i¢tihad eder ve hata ederse ona bir ecir vardir.” Ebi
Abdilldh Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), Itisam
21.

25 Taberi, et-Tabsir, 114-115.
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s6z konusudur. Ona gore insanin sorumlu olmasi ve teklifi
hiikiimlere muhatap olmasi ancak haber kaynakli (nakli) bilgilerle
miimkiin olmaktadir.?® Bu agidan bilgi kaynag1 olarak habere dayali
bilgiler, insanlarin sorumlu olmasinin en basat sarti olarak
goriinmektedir. Nitekim Taberi insanin helal-haram, farz-vacip gibi
mikellefin fiillerine dair hiikiimlere muhatap olmasinin haber
(sem’1) kaynakli oldugunu soyler. Ona gére namazin farziyetini
duymamis, muhatap olmamis bir kimse sorumlu degildir ve yerine
getirmemekten dolay1 ayrica ceza hak etmez. Dolayisiyla ser’i
bilgilerin kaynag1 ve sorumlulugun da asli sebebi olan habere dayali
bilgilerdir. Taberi bu duruma igaret babinda bir peygamber haberinin
ulasmast ilkesine hatirlatmaktadir.?’

Taberi’ye gore kesin delil ulasmadigi durumda kisi dinin
ibadetleri ile sorumlu olmamaktadir. Diger bir yonden ise akil ve
idrak a¢isindan temyiz sahibi olan her kisi, tam bir teklif altinda olup
onun duyussal sihhati ve aklinin tam olmasindan 6tiirii sorumludur.
Bu sorumluluga dair verilere gelince, bunlar Allah’in varligi-birligi,
isim-sifatlar1 ve O’nun adaletine iliskin bilgilerdir. Ona gore her akli
yerinde olan temyiz yasina ulagmis kimse, Rabbi ile ilgili bu bilgileri
elde edebilir. Zira bu bilgiler Allah’in varlig1 ve birliginin hakikatine
iliskin apagik, burhan niteliginde delillerdir.

Taberi, Allah’in varhigi ve birligi hakkindaki bilgilere
ulagmayan kimselerin, Allah tarafindan inkarci ve inat¢1 kimselerin
kategorisinde kabul edilecegini vurgular. Ciinkii bu kimseler biitiin
imkanlara ragmen duyularin ve aklin erigsebilecegi hiikiimleri bilingli
olarak otelemistir. O, bu hususa delil babinda “(Ey Muhammed!) De
ki: "Amelce en ¢ok ziyana ugrayan; iyi is yaptiklarimi sandiklar

26 Haberin isnadinda bilginin mahiyeti hakkinda genis bilgi igin bk. Hekim Tay,

Kur’dn-1 Kerim’in Anlasilmasinda Beldgat [lminin Rolii (Ankara: Fecr
Yaylari, 2019), 53-72.

27 Taberi, et-Tabsir, 15.
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halde diinya hayatindaki ¢abalart kaybolup giden kimseleri size
haber verelim mi?” Onlar, Rab'lerinin dyetlerini ve O'na
kavusacaklarini inkdr eden, boylece amelleri bosa ¢ikan, o yiizden
de kiyamet giiniinde amelleri icin bir terazi kurmayacagimiz

kimselerdir.”**ayetini zikreder.

Taberi bu goriisline dair kendisine yoneltilebilecek bir itiraza
da cevap verir. Bu anlamda “tipk1 hata yapmanin giinah sayilmadigi
durum gibi, benzer bir hata yapan ve bilinen bilgilere dayanarak
yanlis bir sonuca varan birine sevap yazilmasi miimkiin olmaz mi?”
seklindeki bir sdylemi ele alir. Buna gore Taberi tevhid ehlinin kabul
ettigi gibi dis alemde duyularla idrak edilen her sey Allah’in
varligina ve birligine, isim ve sifatlarina apacik birer delildir ve bu
konuda ittifak vardir. Oysa us@ldeki delillerin tamaminin fer’i
durumlara ayn1 sekilde ittifakla delalet etmedigi, ihtilatli olabilecegi
bilinen bir husustur. Taberi burada fikhi bir mesele lizerinden, ayni1
haram fiilin farkl1 zaman ve sekillerde islenmesinin farkli hiikiimlere
tab1 olduguna ve bu konudaki ihtilaflara deginir. Ancak o, duyulara
hitap eden alemdeki varliklarin Allah’in varligina delil oldugu
hususunda tam bir ittifak oldugunu vurgular. O, Allah’in varligina
delil olmak bakimindan yerin gékten, ovanin daglardan, hayvanlarin
dahi ciisse ve fiziksel 6zelliklerinin birbirlerinden farkli olmasinin
daha agik veya kapali; daha degerli veya az degerli olmadigini 1srarla
vurgulamaktadir. Buna gore Allah’in varligina dair dis diinyadaki
varliklarin delil olma vasiflari esit olup bu konuda ittifak vardir. Ayni
sekilde insanlar bu delillere muhatap olma agisindan
engellenmemistir. Oysa fikhi-muamelat konularinda durum bdyle
degildir. Ihtilaflar s6z konusu olmasindan 6tiirii goriisiinde hata eden
kimse mazurdur.?’

28 Kur’an Yolu Meali, (Erigim 07 Aralik 2025). el-Kehf 18/103.

2 Taberi, et-Tabsir, 120-122.
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Taberi’nin burada serdettigi goriis ve ileri siirdiigii delillerin
mabhiyet itibariyle burhan derecesinde gdrmektedir. Ona gore bu
deliller, Allah’1n varlig1 ve birligine ulastirmasi agisindan agikca su
sonuca varilabilir. Bilgi kaynaklar1 ve delillerin mahiyeti itibariyle
evrensel bir niteligi vardir. Taberi’nin bilgi ve bilgi kaynaklarini
insanin sorumlulugu acisindan degerlendirmesi de Onemli bir
husustur. Zira onun bu degerlendirmesi ile insanin sorumluluk
cercevesi genislemektedir. Bundan dolayidir ki ona gore dinin tevhid
ilkesine iligskin hata, akli kullanmama, duyularin bilgilerini akil ile
analiz etmeme tamamen insanin sorumlulugundadir. Oysa haber-
nakli-isitsel bilginin bir tiirii olarak fikhi bilgiler i¢in bdyle bir
hilkme varilmast miimkiin goriinmez. Taberi’nin bu goriisiinden
hareketle varilacak 6nemli ve genel bir ilke olarak hak-hakikate
ulagsmada insan c¢abasinin Onemi oldugu sdylenebilir. Ayrica
Taberi’nin Allah’1n varligina dair istidlali vacip kabul etmesi, kelam
ekollerinin goriisleriyle paralellik arzeder. Ancak onun Allah’t
bilmenin 6n sart1 olarak akli kabul etmesi, Mu’tezili diisiinceye
yaklastirmaktadir.>® Buna gére Taberi, Allah’1 bilmenin akli-istidlali
bir vacip olarak gordiigli anlasilmaktadir. Bu da Mu’tezile’nin bu
konudaki diistlincesi ile ortiismektedir.

istidlali imkan ve Teklifin Adaleti

Taberi’ nin tizerinde durdugu 6nemli bir husus da teklifin ne
zaman bagladigr konusudur. O bu hususta 6nemli bir ilke ortaya
koyar. Buna gore teklif yas1 tamamen biyolojik bir erginlik degil,
aynt zamanda ruhsal-zihinsel bir siire¢ olarak temyiz olgusu ile
yakindan iligkilidir. Ona gore ergenlik yasina ulasan, riigde ermis
insanlar sorumluluk altina girmis sayilir. Bu noktada akli yerinde,
saglikli her kisi (miimin-gayri miislim) teklifin ilk sart1 olarak

30 Ebi’l-Hiiseyin Kadi Abdiilcebbar, Serhu l-usili’l-Hamse: Mu ‘tezile nin Bes
Ilkesi, ¢ev. Ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu

Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 1/86-109; Teftazani, el-Makasid, 116118,
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Allah’mn varlig1 ve birligine dair hitkme ulagmasi gerekir. Bunun igin
gerekli sey aklini kullanmasi, istidlalde bulunmasi ve i¢g-dis dleme
dair delilleri duyumsamasi ve bunlardan hareketle bir sonuca
varmast gerekir. Bu apacik delillerle Allah’in varligi, birligi, isim ve
sifatlarii bilmelidir. Bu gayret ve cabay1 gostermeyen bir kimse
herhangi bir sekilde mazur goriilemez. Ona gore bu kimseler icin
verilecek hiikiim acgik ve nettir: Tekfir. Ancak o cizye ehli insanlarin
cocuklarimi kafire uygulanacak hiikmiin disinda tutar; onlarin
zimmet altinda olmasindan dolay1 kanlar1 ve mallar1 giivendedir.!

Ona gore riisd yasindan dnce herhangi bir miikellefiyet soz
konusu olmaz. Riisd yasma dair kesin ve degismez bir rakam
verilemeyecegini sOyleyen Taberd, riisd yasinin baslangiciyla birlikte
sorumlulugun bagladigin1 ve bunun bir siire¢ olarak zaman aldiginm
vurgular. Buna gore o riisd yasinin baslangici gibi bu siirecin
bitisinin de muayyen bir araligim1 vermez. Onun dikkat cektigi
sekilde insan riist/temyiz yasina gelince hem Allah’tan hem de
seytandan bir davetci gelir. Bu yaglarda bulunan kimse birkag yil
boyunca herhangi bir seyle yiikiimlii olmaz. Ancak kisi
bulug/erginlik yasina erisinceye kadar bu davetlerden birine meyilli
olur ve ona icabet eder. Boylece kendi yolunu tercih eden kimse i¢in
bir hiikiim verilir. Ondan beklenenleri yerine getirmesi veya
getirmemesi onun tercihi say1ldigindan sorumlulugu da ona ytiklenir.
Burada Taberi Allah’1n adaletine 6nemle vurguda bulunarak “Allah,
helak olacak kimseden baskasini helak etmez” der.>

Taberi, temyiz olgunluguna ermesiyle birlikte insanin
yaratilistan getirdigi niteliklerle ulasabilecegi bilgilerin imkan
dairesinde olduguna dikkat ¢eker. insanin kisa dmriinde ve yasami
boyunca onu mesgul eden durumlarin ¢goklugundan dolay1 boyle bir
akli muhakemeye varmasinin zor oldugu gibi bir itiraza yanit verir.

31 Taberi, et-Tabsir, 123-124.

32 Taberi, et-Tabsir, 124-125.
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Taberi’ye gore bir kimsenin bdyle bir itiraz hakli bir gerekge
say1lmaz. Zira insanin rabbini bilme ameliyesinden ve nazardan geri
kalmasi, bunun zor olmasindan dolayr degil, kisinin bundan
kacinmasindan, Gtelemesinden ve tembelliginden dolayidir. Ona
gore bunlarm higbiri gegerli bir mazeret degildir.>* Ancak burada bir
noktaya temas etmek gerekir. Taberi’nin burada ifade ettigi
gorlslerinden hareketle insanin Allah’1, sifatlarin1 ve isimlerini
bilmesi insan i¢in bedihi/zorunlu bilgilerden degildir. Zira o, 1srarla
nazar ve istidlal iizerinde durmakta, ancak zihni-akli bir ¢abanin
sonucunda duyusal bilgiden hareketle s6z konusu sonuglara
ulagilabilecegini vurgulamaktadir. Bilindigi tizere kelam ekollerinde
de Allah’1 bilmeye dair bilgiler zaruri bilgilerden degildir. Nitekim
boyle bir durumda Allah’a iman, “iman” konusu olmaktan c¢ikar
bilginin konusu olur. Yani Taberi’de marifetullaha iliskin bilgiler
kesbi istidlaller sonucu elde edilmesi gerektigi agiktir.

Sonuc¢

Taberi’nin risalesi baglaminda ele alinan bilgi meselesi genel
itibariyle insanin sorumlulugu etrafinda donmektedir. Nazar ve
istidlalin mahiyeti, teklif ve sorumluluk, Allah’in varlig1 ve birligi
hususunda insanin ontik ve epistemik kabiliyetleri ele alinmaktadir.
Bu bakimdan s6z konusu risale, metnin ilgili kisimlari kelam
epistemolojisi ve sorumluluk baglamini kurmaktadir. Calismaya dair
genel bir degerlendirme yapmak gerekirse, elde edilen bulgular
temel iki noktada verilmelidir. Birincisi, kelamci kimligi ile degil
daha cok tefsirci ve tarih¢i kimligi ile 6n plana ¢ikan Taberi’nin bilgi
konusu ile ilgilendigi ve bu konuda oldukga sistematik bir yap1 arz
eden bir cergeve ¢izdigi goriilmektedir. Bu metin baglaminda onun
sahs1 hakkinda ¢ok yonlii bir alim oldugu, sadece nakli ilimlerle
degil ayn1 zamanda akli ilimlerle ilgilendigi ve oldukca rasyonel bir
bakisa sahip oldugu anlasilmaktadir.

3 Taberi, et-Tabsir, 126-127.



Ikinci nokta ise Taberi’nin sz konusu metni baglaminda
ulagilan  sonuglardir.  Buradan  hareketle onun  kelam
epistemolojisinde kesin olarak bir ekole mensubiyetinin olmadigi
anlagilmaktadir. Bununla birlikte bilginin imkani, degeri ve
kaynaklar1 hususunda Eg’ari-Matiiridi gelenege yakin durdugu
goriilmektedir. Onun bilgi kaynagi olarak haberi miistakil bir baglik
altinda degil, duyusal -isitme- ve naklin ortak bir ¢iktis1 olarak kabul
etmesi ise daha ¢ok Es’ari diisiinceye yaklagmaktadir.

Taberi nazar ve istidlalin bilgi sagladig1 hususunda, insanin
rliisde ulagsmasi ile ona ilk vacip olan seyin nazar oldugu hususunda
kelamcilarla ayni fikirdedir. Marifetullaha ulastirmada nazar ve
istidlali akli bir zorunluluk olarak gérmesi ise onu Mu’tezili goriise
yaklastirir. Elbette onun akil ve istidlale dair bu 1srarli vurgusu
insanin ¢aba ve gayretine iliskin verdigi 6nemi gosterir mahiyettedir.

Taberi’nin Tevhid ve dinin fikhi delillerine dair bilgilerin
dogurdugu  sorumlulugu farkli zeminlerde kabul ettigi
anlasilmaktadir. Ona gore tevhide dair deliller akla hitap etmekte,
her akil insan i¢in s6z konusu olmaktadir. Ayn1 zamanda insanin bilgi
kaynaklarina hitap eden deliller arasinda ontolojik ve epistemolojik
bir farkin olmadigina dair vurgusu olduk¢a 6nemlidir. Bu agidan
deliller herkes i¢in apagik oldugu gibi bunlarin evrensel oldugu
sonucu ¢ikmaktadir. Oysa ona gore fikhi-ameli delil ve hiikiimler
ihtilafli olup bunlar hakkinda herkes i¢in farkli sonucglar soz
konusudur. Bu yiizden Taberi’ye gore fikhi konularda arastirma
yapan bir miictehid yanls bir hitkkme varsa da o bu hatadan otiirii
giinah degil sevap kazanir. Ancak ayni sekilde tevhide dair konularda
hata yapar da yanlis bir hilkkme ulasirsa bu onun i¢in agikca inkar-
kiifiir sayilir. Bu agidan onun iki delil kategorisi arasinda epistemik
bir ayirim yaptig1 anlagilmaktadir.

Taberi’ye gore insanin miikellef olmas1 biyolojik-bedensel
bir olgunlukla smirli olmayip ayn1 zamanda zihinsel olgunluk bu
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hususta belirleyicidir. Kaldi ki insanin marifetullaha ulagsmada
erginlikten 6nce bu akli melekesini kullanmasi ve dogru hiikme
ulagsmasi1 s6z konusu olabilmektedir. Buna goére insanin epistemik
acidan belli bir olgunluga erismesinden sonra Allah’in varligi ve
birligi, isim ve sifatlarina iliskin bilgi ve delillerden hareketle
hakikate ulagmasi bir siire¢ olarak ger¢eklesmektedir. Bu yiizden bir
kimse temyiz ve ergenlik yasina ulastig1 anda tekfir edilemez. Ancak
kisiden kisiye degisebilen s6z konusu siire¢ géz oniline alinmalidir.
Onun biitiin bu siirecin sonunda iizerinde 1srarla durdugu husus ise
Allah’in adaletidir. Ona gore Allah bu konuda insana her tiirli
kabiliyeti verdigi gibi siirekli olarak icsel ve digsal olarak ona
uyaricilar gondermistir.

Sonu¢ olarak Taberinin epistemolojisi, erken donem
Miisliiman  diisiincesinde  bilginin  kaynagini, degerini ve
sorumlulugunu sistematik bir sekilde veren 6zgiin bir c¢ercevedir.
Bilgiyi elde etme metodu agisindan duyusal ve istidlal olarak
ayirmast, duyusal bilginin kaynagina ulasmanin gerekliligi ve tevhid
alaninda akli delillerin agikligina vurgu yapmasi, onun bilgi
paradigmasinin temel taglaridir. Taberi'nin, O&zellikle Allah’in
varligi-birligi ve sifatlar1 s6z konusu oldugunda istidlalin gerekli
oldugu vurgusu, onun hakikate ulasma noktasinda gergekei bir bakis
acisina sahip oldugunu gdosterir. Ayni zamanda delillerin agikligina,
tevhidin evrenselligine ve bilginin inang i¢in sart olduguna dair
vurgusu, onu kelam diislincesinde de 6nemli bir yere oturtur. Bu
nedenle Taberi, akil ve gelenegi belli sinirlar igerisinde birlestirerek
dini bir epistemoloji kurar. Bu bdliimde incelenen Taberi
epistemolojisi, bilginin yalnizca teorik degil, ayn1 zamanda ahlaki,
fikhi-ameli ve imani bir deger tasidigmi gostermektedir. insan
sorumlulugunun temeline akli koyan bilgi anlayisi, kelam okullarin
gelisimini ayrica sekillendiren 6nemli bir etken olmustur.
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BOLUM 3

ALEVILIKTE MIiSTiK VE MEZHEPSEL ETKIiLER

MEHMET CETINKAYA!
Giris

Tiirkiye'de Stinni Islam geleneginden sonra en yaygin dini
topluluk Aleviliktir. Alevilik, halk kiiltiirii ve inanglar1 agisindan
Tiirk Tarihi ve Anadolu kiiltiir tarihinde 6nemli bir yere sahiptir.?
Alevilik, cografi ve etnik Ozelliklere gore farkl kiiltiirel ve inang
ozellikleri gosterir. Homojen bir Alevilik yapisindan sz etmek
miimkiin degildir. Tarihsel stirecte Alevi topluluklar, cografi olarak
daha ziyade daghk ve ulasilmasi zor bolgelere yerlesmistir.
Tiirkiye’de daginik olarak yasayan Alevilerin inang ve ibadet
uygulamalar1 da bolgelere gore farkliik gostermektedir. Bu
nedenle Aleviligin, belirli cografi ve bolgesel baglamlar dahilinde
incelenmesi gerekmektedir. Alevilik ile ilgili yorumlar da bu
dogrultuda bolgesel temelde ele alinmalidir.

Alevi topluluklari, cografi bolgelere gore degisen gesitli isimlerle
anilmistir. Alevi topluluklarimin tarihsel ve en yaygin kullanima
sahip olan adi ‘Kizilbag’ ismidir. Cukurova ve Akdeniz

I Dr. Ogr. Uyesi, Mardin Artuklu Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam
Bilimleri, Mardin, Tiirkiye, Orcid: 0000-0003-2943-3494
2 Selahattin Doglis, Gegmisten Giiniimiize Alevilik I. Uluslararas: Sempozyumu, “Tiirk

Halk Kiiltiirii ve Alevilik”, Bingol Universitesi Yayinlari, (2014), 203.
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bolgesindeki Aleviler 'Tahtaci' olarak bilinirler. Tokat ve
cevresindekiler ‘Kizilbag’ olarak amilir. Malatya ve cevresinde
Alevilere ‘Rafizi’, Adana ve c¢evresindekilere ‘Fellah’ denilir.
Antakya ve daha giineyde ise Nusayri olarak adlandirilirlar. Ancak,
"Kizilbas" terimi, Yavuz Sultan Selim dénemi sonrasinda edindigi
olumsuz siyasi ¢agrisimlar nedeniyle, Alevi toplumu tarafindan bir
Oz-tanimlama olarak benimsenmemistir. Buna gore, Kizilbas,
Bektasi, Tahtaci, Nusayri ve Fellah, onlar i¢in kullanilan isimler
arasindadir. Keza Alevilere, Rafizi, tavsan eti yemeyenler, Firca
sakallilar, mum sondiirenler (gerag-kusan) gibi olumsuz anlam
ifade eden isimler de verilmistir.?

Aleviler, Afganistan-Horasan-iran'dan Orta Anadolu ve
Balkanlar'a kadar genis bir cografyaya yayilmiglardir. Rumeli,
Bulgaristan, Yunanistan ve Arnavutluk'ta yasayan Bektasiler etnik
olarak Tiirk iken, Bat1 Iran, Luristan ve Kuzey Irak'ta yagsayan ve
Yaresdnilik veya Ahl-i Hak, Kakai ve Ali [14hilik olarak bilinen Aleviler
Kiirt olarak bilinmektedir. Osmanli tebaasindaki Bektasiler Tiirk ve
Pomak, Kizilbaglar Tiirk ve Kiirt, Nusayriler ise Arap'tir.* [ran'da
Aleviler ve Siiler karisik bir yapidadir. Afganistan'da Sii niifusun
bir kism1 Kizilbag olarak bilinir.> fran'da Kizilbaglar 'Garapapah’,
‘Ali-llahi’ olarak da adlandirilir. Ancak, farkli Alevi gruplar
arasinda cesitlilik bulunsa da ortak bir payda olarak Hz. Alinin
olaganiistii, ilahi bir konuma sahip oldugu ve Tanrimin Ali'nin
varliginda tecelli ettigi (hulul) inanci ile tenastih (ruh gocii) doktrini
one ¢ikmaktadir.® Konuyla ilgili uzmanlardan Melikoff her ne kadar
boyle bir tanim yapsa da arastirmacilar Aleviligin igerigi
konusunda ortak bir tanim tizerinde anlasamamiglardir.

3 Abdulbaki Golpmarli, “Kizilbas”, Ozkaynaklarmdan Alevilik-Bektagilik
Aragtirmalart (Ankara: Can Yayinlari, 1995), 240.

4+ Omer Ulugay, Arap Aleviligi: Nusayrilik (Adana : Gézde Yayncilik, 1996), 16.

5 Hyas Uziim, “Kizilbag”, TDV Islém Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022),
25/547.

¢ frene Melikoff, Anadolu’da Heterodoks Islam (Ankara: Can Yayinlari, 1995), 222.
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Anadolu, sosyal hareketliligin en canli oldugu cografyalardan
biridir. Aleviligin tarihsel kokenlerini anlamak i¢in, 6ncelikle Islam
oncesi din ve kiiltiirleri, ikinci olarak da Selcuklu doneminde
Anadolu, Iran, Irak ve Suriye'de ortaya ¢ikan dini hareketlersi,
mezhepleri ve tarikatlar1 kavramak gerekir. Bu ¢alisma Anadolu
Aleviliginin tarihini ve inang kokenlerini aydinlatmayi ve Aleviligin
dontisiim siirecinde maruz kaldig: dini, siyasi ve toplumsal etkileri
anlamayr  amaclamaktadir. Konu, Anadolu Aleviligiyle
sinirlandirilmastir.

Alevilik tizerine yapilan bazi akademik calismalarin belirli
onyargilar veya smirli perspektifler icerdigi gozlemlenmektedir.
Alevi yazarlarin kendi inang sistemlerine dair kaleme aldig:
metinler ise, ateizmi savunan sekiiler yaklasimlardan, Aleviligi $ii
Islam icinde gnostik ve mistik bir mezhep olarak konumlandiran
iddialara kadar oldukca genis bir yelpaze icermektedir. Buna
karsilik, akademik diinyada oOne ¢ikan ¢alismalar daha ¢ok,
Aleviligin kokenlerinde eski Tiirk inang ve kiiltiirtiniin yogun
etkisini, Samanizm ile olan tarihsel baglantilarin1 ve Islami
donemde  ozellikle Yesevilik tarikatindan aldig1 etkileri
vurgulamaktadir. S6z konusu yaklasimin kokenleri Osmanli'nin
son donemlerine kadar uzanmaktadir. Ittihad ve Terakki
Cemiyetimin bu konuyu arastirmak tizere bir gorevli atadig:
bilinmektedir. Hem Osmanli hem de Erken Cumhuriyet donemi
lizerine ¢alismalariyla taninan 6nemli tarihgilerden Fuad Kopriilii
(6. 1966), Aleviligin Tiirk kokenleri hakkinda etkili makaleler
kaleme almis ve giintimiizde dile getirilen bir¢ok iddianin temel
dayanak noktast onun c¢alismalarina istinaden olusturulmustur.
Konuyla ilgili olarak Abdiilbaki Golpinarli, Baha Said Bey ve Yusuf
Ziya Yoriikan gibi 6nemli isimler de arastirmalar yapmais ve eserler
vermislerdir. A. Golpmarlinin konuyu ele alis bigimi ve vardig:
sonuglar, diger yazarlardan ayrismaktadir.  Giintimiiz
akademisyenlerinden Ethem Ruhi Figlali, Sénmez Kutlu ve Ilyas
Uziim gibi isimlerin yazilar ise, ittihad ve Terakki déneminde
baslayan ve Fuad Kopriilii ile sistemlesen “yerel/ulusal teori”
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geleneginin izlerini tasimaktadir. Ancak bu ¢alismada ulasilan
bulgular ve sonuglar, s6z konusu her iki gelenegin ortaya koydugu
cikarimlardan kismen farklilik arz etmektedir.

Oryantalistler de bu konuya ilgi gostermis ve arastirmalar
yapmuglardir. Aslinda Aleviler iizerine ilk ciddi arastirmalar
oryantalistlerle baslamistir. XIX. ve XX. ytlizyillara kadar Kizilbaglik
olarak anilan Alevilik, 1800lerden itibaren bilim c¢evrelerinde
tartisilan konulardan biri olmustur. Joseph von Hammer (6. 1856)
Osmanli Tarihi adli eserinde Kizilbaslar ve Bektasilerden bahseder.
Daha sonra John P. Brown, J. G. Toylar, George Jacob, F.W. Hasluck,
J. Kingsley, Babinger ve digerleri gibi oryantalistler bu konu
hakkinda yazilar yazdilar. Oryantalistler genellikle Alevi-Bektasi
topluluklarimi Hiristiyan kiiltiire atfetmeyi tercih etmislerdir.” Son
zamanlarda, Bat1 tiniversitelerinde bu konu tizerine 100'den fazla
calisma yapilmistir. Bu ¢alismalar ¢ogunlukla Alevilerin agilimi gibi
giincel konularla ilgilidir, ancak bazilar1 Alevi kimligi ve Kiirt
Aleviler gibi konular1 da ele almaktadir. Bu konuda yabana
literatiirdeki galismalarin, Tiirkiye’de iiretilenlere kiyasla daha
yaygin ve hacimli oldugu gozlemlenmektedir.

Alevilik tizerine hem Tiirkiye'de hem de uluslararas: akademik
cevrelerde, ozellikle Avrupa'da, genis bir literatiir bulunmaktadur.
Safevi devletini kurmalar1 ve Osmanli Imparatorluguna karsi
savasmalari, Tiirkiye’deki Alevileri dnemli bir tarihi topluluk haline
getirmistir. Bu nedenle, klasik tarih kitaplar1 da Aleviligin ana
kaynaklarindandir. Seyyid Nesimi, Pir Sultan Abdal gibi Alevi sair
ve ozanlarin divanlar1 ve siirleri de Aleviligin temel
kaynaklarindandir. Islam Ansiklopedisimin ~Alevilikle ilgili
maddesi kisa ve yetersiz olsa da diger ilgili maddeler degerli
kaynaklardir. Mustafa Ekinci'nin “Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka
Plam” gibi doktora calismalar1 konuyla ilgili onemli bilgiler

7 Aydin Aras, “Aleviligin Menselerine Dair Oryantalist Tezler Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, The Journal of

International Social Research 13/63 (2019), 257.
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vermektedir. Alevilikle ilgili baz1 asiret ve gruplar1 inceleyen bir
dizi galisma da bulunmaktadir. Ornegin, M. Sadik Vicdani'nin
"Hurufilik ve Bektasilik” adli eseri bahsedilmeye degerdir. Aym
sekilde, flyas Uziim'{in "Alevilik" adli eseri de konuyla ilgili temel
eserlerden biridir.

Boylece, Aleviler tiizerine akademik ve akademik olmayan
calismalar dikkate alinmis, objektif bir bakis agisiyla analiz edilmis
ve bir sonuca varilmaya calisilmistir. Konuyla ilgili objektif bir
calismanin gercegi ortaya cikarma agisindan faydali olacag:
kesindir. Calismada eski din ve kiiltiirlerin inang ve ritiiellerinin
Alevilik ile benzerlikleri analiz edilmekte ve Aleviligin hangi eski
inanglardan etkilendigi belirlenmeye ¢alisilmaktadir.

Alevilik-Kizilbashk-Bektasilik Kavramlar: ve Gelisimi

Alevilik (¢sise), Hz. Ali'ye baghlik iddiasinda bulunan gesitli
dini ve siyasi gruplarin toplu adidir. Islam tarihinde Alevi terimi,
hem Hz. Ali'nin soyundan gelenler hem de siyasi, mistik ve teolojik
sosyal kitleler anlaminda kullanilmigtir. Alevi kelimesi Ali
kelimesinden miistakdir. Alevi, Hz. Ali'ye mensup kisi anlamina
gelir. Mezhepler tarihinde, "Alevi" terimi, Hz. Ali'yi en istiin
sahabe olarak goren ve onun, Allah ve Peygamberin atamasiyla Hz.
Muhammed'in halifesi olmasi gerektigini kabul edenleri ifade
eder.® Alevi kelimesi zaman iginde farkli anlamlara gelecek sekilde
kullanilmistir. Erken donemlerde "Alevi" kelimesi, Hz. Ali'nin
soyundan gelen anlamina geliyordu.’ Halifelik tartismalarinda Hz.
Ali'nin tarafini tutanlarin bir adi da "Alevi" idi. Baz1 Sii devlet
bagkanlar;, Hz. Alinin Siileri olduklarini veya onun soyundan
geldiklerini gostermek igin "el-Alevi" lakabini kullaniyorlardi.

8 Ethem Ruhi Figlali, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri (Istanbul: Sa-to Yayinlari,
2001), 371.
2 Ocak, Ahmet Yasgar, “Alevi”, TDV Islém Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,

1989), 2/368.
--54--



Emeviler doneminin sonlarina dogru, “serif”, “seyyid” ve
“emir” gibi unvanlarin yani sira “Alevi” terimi de O6zellikle Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin’in neslinden gelen kisileri tanimlamak igin
kullanilmaya baslanmistir.’® Bu tarihsel ve kiiltiirel baglamin bir
devami olarak, daha sonraki donemlerde kurulan bazi hanedanlar,
mesruiyetlerini artirmak ve Hz. Ali'ye olan nesebi baglarimni
vurgulamak amaciyla ‘Alevi’ nisbesini benimsemislerdir. Mesela
Fas'ta hiikiim siiren Idrisiler, Misir'daki Fatimiler, Yemen'deki
Siileymaniler ve Ressiler, Kuzey Iran'daki Zeydiler, Amul'daki
Haseniler ve Ispanya'daki Hammadiler gibi hanedanlar, resmi
olarak 'Alevi' sifatini tasimis ve tarih yaziminda genellikle bu
sekilde simnmiflandirilmistir. Ancak, arastirmalar, bu hanedanlarin
onemli bir kismmin tarihsel olarak Hz. Ali'nin nesebine
dayandiklar1 iddiasmin, mesruiyet ingas1 amaciyla ortaya atilmis
siyasi bir sOylem oldugunu ve soy baginin ¢ogu zaman tartismali
veya ispat edilemez nitelikte oldugunu ortaya koymaktadir. "' Keza
Siilik ve onun alt kollar1 olan mezhepler, genis anlamiyla 'Alevi'
mezhepleri kategorisi igerisinde degerlendirilmistir. Benzer sekilde,
tasavvuf gelenegi icerisinde de 'Alevi' terimi, belirli tarikat
zincirlerini (silsile) ifade etmek i¢in kullanilan ortak bir adlandirma
olmustur. S6z konusu bu tarikatlarin 6nemli bir béliimii, kurucu
silsilelerini Hz. Ali'ye dayandirarak!? manevi bir mesruiyet insa
etme cihetine gitmislerdir. Ornegin, Siinni Kadiri ve Rufai tarikat,
seyhlerinin soyunu Hz. Ali araciigiyla Peygamber'e kadar
uzatirlar.’®

Bugiin bildigimiz sekliyle, Alevi isminin kullanimi, XIX.
yluzyilda ve XX. ylizyihn baslarinda oryantalistlerin Suriye ve
Hatay ¢evresindeki Nusayriler icin Alevi kelimesini kullanmasiyla
baglamistir. Dini ve sosyal agidan "heretik", siyasi acgidan ise
"isyankar" veya "gayri mesru" anlamlar yiiklenen "Kizilbas"

10 Ocak, Ahmet Yasar, “Alevi”, 2/368.
11 Ocak, Ahmet Yasar, “Alevi”, 2/368.
12 Ocak, Ahmet Yasar, “Alevi”, 2/369.

13 Ocak, Ahmet Yasar, “Alevi”, 2/369.
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unvanindan kurtulma arzusu ile XX. ytizyil basindaki siyasi ve
toplumsal dontisiimler, "Kizilbas" adinin "Alevi" adiyla degismesini
hizlandirmistir.'* Boylece, Anadolu'daki Kizilbas topluluklars,
Nusayrilerden farkli olarak, XX. yiizyilda daha nétr ve kapsayici bir
kimlik terimi olarak gordiikleri "Alevi" adini benimsemistir.
Kizilbas Alevi denmesi Cumhuriyet doneminde yayginlagmistir.'>
Boylece “Alevi” kelimesi Kizilbas ve Bektasi terimlerinden daha
genel olarak kullanilan bir semsiye terim haline gelmistir.
Glintimiizde Alevi terimi artik Siileri degil, Kizilbag, Tahtaci, Fellah
gibi isimlerle anilan topluluklar: ifade etmektedir. Aleviler de bu
isimlendirmeyi benimsemis ve kullanmislardir.

Tiirkiye'deki Aleviler genel olarak ii¢ gruba ayrilir: Kizilbaglar,
Bektasiler ve Nusayri Aleviler. Kizilbaslik ve Bektasilik, 1239'daki
Babai ayaklanmasinda ortaya ¢ikmus, daha sonra Kizilbashk ve
Bektagilik olarak ikiye ayrilmistir.’” Aleviligin tarihsel adi
Kizilbasliktir. Kizilbaslik, Sufi bir karaktere sahip olmasima ragmen,
kapal1 bir sosyal yap1 iginde gelisen bir tiir yerel, kirsal, badiye
mezhebidir. Bu anlamda Kizilbashk, Bektasiligin kirsal
versiyonudur. Keza Bektasilik de Kizilbaghgin kentsel versiyonu
olmaktadir.'s

Glintimiizde ‘Alevilik’ teriminin kapsami dahilinde, tarihsel ve
doktriner agidan birbirinden ayrisan iki ana mezhep grubundan s6z
edilebilir. Bunlardan ilki, Suriye ve civar bolgelerde yogunlasan
Nusayrilik (Arap Aleviligi) olup, ikincisi ise Mogol istilalar
sonrasinda Anadolu’nun sosyopolitik kaos ortaminda, cesitli etnik
ve sosyo-dini unsurlarin kaynasmasiyla tesekkiil eden ve XVI.
ylizyilda Safevi Devleti'nin kurulusunda kritik bir rol {istlenen
Kizilbas topluluklaridir. “Kizilbas” tabiri, Osmanh arsiv

14 Uziim, “Kizilbas”, 25/547.

15 Mustafa Oz, Baslangictan Giiniimiize Islam Mezhepleri Tarihi (Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2011), 758.

16 Dogan Kaplan, Yazili Kaynaklara Gére Alevilik (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 31.

17 Uziim, “Kizilbag”, 25/556.

18 Uziim, “Kizilbas”, 25/547.
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belgelerinde siklikla “Kizilbas” veya “Rafizi” seklinde kayitlara
gecmis olup, Ozellikle Safevi Devletinin kurucu kadrosunu
olusturan ve Safevi tarikatina (Safevi Ocagi) bagl asiretleri
nitelemektedir.”® Babai Isyani'nin Tiirkmen gruplar agisindan
yenilgiyle sonuglanmasi, Anadolu’daki bu topluluklarda Selguklu
yonetimine karst bir husumet ve muhalefet duygusunun
yerlesmesine neden olmustur. Bu siirecte Tiirkmen dervisler,
“Babailer” ad1 altinda giiglii bir dayanisma ag1 ve komiinal bir yap1
insa etmislerdir. S6z konusu bu hogsnutsuz ve heterodoks karakterli
ziimreler, sonraki ytizyillarda Kizilbag hareketinin ana sosyal
tabanini tegkil etmisgtir.20

Basta stinni olan Erdebil (Safevi) Tekkesi zamanla, c¢evrenin
etkisiyle Sii bir renk almaya baslamistir. Kizilbas ismi tekkenin Sii
bir mahiyet almasindan sonra siiyu bulmustur. Bu isimlendirmenin
dogusu Sah Ismail’in babasi Seyh Haydar’a (6. 1488) dayandirilir.
Zira Seyh Haydar miiritlerine Siilikteki 12 imami temsil eden 12
dilimli kirmizi konimsi bir sarik (Tac-1 Haydari) taktirmigtir.?!
Zamanla bu kiilah tekkenin gelenegi haline geldi ve "Kizilbas" ismi
toplulugun adi oldu. Aym1 zamanda Kizilbas terimi,
Azerbaycan’daki Safevi/Erdebil tekkesinin Anadolu'daki takipgileri
icin kullanilmigtir.??

"Kizilbag" terimi, ilk olarak XV. yiizyilin son ¢eyreginde dini ve
sosyal bir grubu tanimlamak igin kullanilmistir.?* Buna gore,
Anadolu Aleviliginin kokleri XV. yiizyila kadar uzanmaktadir.

Kizilbaglar, XVI. yiizyilda tam tesekkiillii bir topluluk olarak
ortaya ¢iktiklarinda, Stinni gevreler tarafindan genellikle Sii egilimli

19 Kaplan, Yazili Kaynaklara Gore Alevilik, 31.

20 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 760.

2l Vahap Aktas, Safvetii’s-Safa’ya Gore Anadolu’da Kizilbag Inancimin Tegekkiilii ve
Anadolu’da Kizilbas—iktidar Miinasebetleri (XIII. Yiizyil) (Kahraman Maras Siitgii
Imam Universitesi, Doktora Tezi, 2013), 4.

2 Mustafa Ekinci, Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plan: (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2005), 15.

2 Uziim, “Kizilbas”, 25/547.
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bir isimlendirme olan "Rafiziler" olarak adlandirihyordu.
"Kizilbag" terimi ise Ozellikle Osmanli-Safevi miicadelesinin
merkezinde yer alan bir kavrama doniismiistiir. Bu stirecte, Safevi
Devleti ile yasanan yogun catismalar nedeniyle Osmanli resmi
sOyleminde Kizilbaglara yonelik bir diismanlik insa edilmis ve
"Kizilbag" adi asagilayict bir anlam yiiklenerek kullanilmistir.
Osmanli-Safevi gerilimi doneminde siyasi manali olarak kullanilan
"Kizilbag" terimi, Safevilerin savasi Anadolu’da kaybetmesiyle
yavas yavag siyasi anlamindan ziyade dini ¢agrisimlari olan bir
kavram haline gelmistir.

Sah Ismail Safevi devletini kurarken Kizilbag topluluklarin reisi
olarak ortaya ¢ikmis ve boylece Alevi asiretler Safevi devletinin
temelini olusturmustur. Safevi Devleti, Azerbaycan cografyasinda
tesekkiil etmis olmasina karsin, en yogun mdiirid kitlesi Anadolu
topraklarindaydi. Bu durum Safevi Devletinin kendisini bu
topraklarda hak sahibi gérmesine sebep olmustur. Sah Ismail’in
Dogu Anadolu ve civarindaki faaliyetleri, Safevi Devletiyle
glicliniin  zirvesinde olan Osmanli Devleti'ni karsi karsiya
getirmistir- Osmanli yonetimi, basta gogebe Yortiikler olmak tizere,
Kizilbag Ogretilerden etkilenen topluluklar iizerindeki Safevi
etkisini kirmaya yonelik bir dizi 6nleyici tedbir almiglardi. Mesela
ekseriyetle gogebe olan agiretler tebaasi oldugu Osmanli topragini
terk edip Safevi topraklarina gog ediyorlardi. Osmanli devleti vergi
miktarmi diistiren bu gog¢li yasaklamistir. Sonugta iki devlet
arasindaki gerilim nihai bir askeri c¢arpismayi kagmilmaz hale
getirmistir. Savas Yavuz Sultan Selim ile Sah Ismail arasinda
gerceklesmistir. Osmanli-Safevi savasi bir anlamda Kizilbas-Stinni
savaglydt ve Osmanli Devletinin bu savast kazanmasiyla
Kizilbaglar ya Iran’a dogru go¢ edecekler ya da 1ssiz, daglik yerlere
cekileceklerdir. Boylece Kizilbaslik Anadolu'da kaybetmistir ve
etkisi zamanla azalmistir.

2 Uziim, “Kizilbas”, 25/547.
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Aleviligin Tarihsel Kékeni Olarak Islam Oncesi Dinler

Bir kisim Alevi inanglarinin kokenleri eski ¢aglara kadar
uzanmaktadir. Arketip agidan, eski halklarin ¢ogu metamorfiktir.
Stimer Mezopotamya inanclarinda, her tiir varlik birbirine
dontigebilirdi. Her sey ayni yasam alani paylagir. Varhiklarin
dogas1 hakkindaki bu inang ve fikirlerde, neden-sonug bag1 ¢ok
zayiftir ve varliklar arasinda ontolojik ve hiyerarsik bir fark yoktur.
Bu nedenle, Alevi-Bektasi kiiltiirlindeki “Don degistirme”
deyiminin izini 5-6 bin yil 6nceki Sitimer din anlayisina kadar
dayandirmak miimkiindiir.> Elbette, fikir ve inanglar agisindan
uzak baglantilarla benzerlikler gorebiliriz, ancak daha gergekci ve
yakin benzerlikleri dikkate almak gerekir.

Dogu Akdeniz boélgesindeki Alevilerde daha yogun olarak
goriilen Tenasiih (ruh gocii), hultl ve reenkarnasyon gibi inang
doktrinlerinin kokeni ve tarihsel yogunlasma merkezi, Hint alt
kitasidir. S6z konusu bu inanglar, komsu Iran cografyasina ve
ozellikle Dogu ile Bat1 arasinda kiiltiirel ve ticari bir kopri islevi
goren Horasan’daki Ipek Yolu giizergdhindaki yerlesim
merkezlerine de niifuz etmistir. Bu inanglarin, Hint alt kitasi
hinterlandi olan “Horasan” iizerinden aktarilmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir.

Tiirklerin Islam inancii ve kiiltiirtinii kabullenmesi Iran,
Horasan ve Maveraiinnehir tizerinden olmustur. Bu ii¢ cografya da
Fars dili ve Kkiiltiiriiniin yasandig1 yerlerdi. Islam Uzak dogu
sayilabilecek Tiirk gogebelerin yasadig1 bolgelere de Horasan ve
Maveraiinnehir iizerinden yayilmistir. Bu nedenle Iran kiiltiirii,
Tiirklerin Islam anlayisinda derin izler ve etkiler birakmugtir.?
Bizans Kilisesinin baskilar1 ve takibatindan kagan Nasturi
Hiristiyanlari, ilk olarak Sasani Imparatorlugu topraklarma (iran'a),
ardindan da Orta Asyanin cesitli bolgelerine siginmislardir. Bu gog

2 Kiirsat Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari,
2013), 4.

26 Aktas, Anadolu’da Kizilbas Inancinin Tesekkiilii, 10.
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hareketi, Nasturi Hiristiyanliginin Horasan ve Maveraiinnehir
bolgelerinde yayilmasinda kritik bir rol oynamustir. Nitekim, MS
323 yilinda Merv sehrinde bir Nasturi piskoposlugunun tesis
edildigi tarihsel kayitlarla sabittir. Bu kanit, Hiristiyan kiltiir ve
dini kurumlarmmin erken bir tarihten itibaren Horasan
cografyasinda mevcut oldugunun bir gostergesidir. Alevi-Bektasi
felsefesindeki “Hak-Muhammed-Ali” {igliisti, Hristiyanlhigin teslis
inancina benzemektedir.””? Bu baglamda, tigleme (teslis) benzeri
motiflerin Hiristiyanlikla birlikte Ali'ye ilahi nitelikler atfeden
Gulat-1 Sia firkalarin inang diinyasinda zaten mevcut olan bir bakis
agisindan kaynaklanmis olma ihtimali yiiksek goriinmektedir.

VIL yilizyilin baslarinda, Maveraiinnehir (Sogdiana) bolgesinde
Budizm gerileme siirecine girmis, buna karsilik Zerdiistilik ve
kiltiirii bolgede daha baskin bir konum kazanmaist1.?® Bu donemde,
Tirk boylar;; Miisliman Arap ilerleyisi, Cin etkisi, i¢ kabile
catismalar1 ve rekabetler nedeniyle siyasi olarak parcalanmis ve
dagilmis bir durumdaydi. Bu boylarin en batida yer alan grubu ise
Oguzlardi. X. ylizyila gelindiginde Oguzlar hala Saman dinine
baghydilar.?? Islamiyetin Oguzlar arasinda kitlesel anlamda
yayilimi, ancak 4./10. ytlizyilin ikinci yarisindan itibaren baslamistir.
Balkas Goliiniin gilineyinden batiya dogru hareket eden gogebe
Tiirk boylary, bir siire sonra Islam"1 kabul etmis, ancak bu siirec
genellikle siyasi-askeri motivasyonlarla ve yiizeysel bir diizeyde
gerceklesmistir. Nitekim, bu gruplarin Miisliiman olan Seyhun ve
Harezm bolgelerini yagmaladiklar1 da kaydedilmistir.*® Ancak,
niifusun biiyiik boliimiiniin gogebe yasam tarzimi siirdiirmesi,
derinlemesine ve kurumsal bir Islamlasma siirecini geciktirmis; bu
durum, Islam ©6ncesi Tiirk inanglar1 ile Islami motiflerinin

¥ Miquel, Islam Medeniyeti, 290.

28 Vasilij Viladimirovi¢ Barthold, Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda Dersler (Ankara:
Kiiltiir Bakanligs, 1975), 54.

29 Mehmet Erdz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanrt inanct) ve Alevilik, Bektasilik (1stanbul:
Tiirk Diinyas1 Arastirmalar: Vakfi, 1992), 10.

30 Miquel, Islam Medeniyeti, 244.
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karistmindan olusan heterodoks inaniglarin yeserip yayilmasma
elverisli bir zemin hazirlamistir. Kuskusuz, Aleviligin tesekkiiliinde
en belirleyici etken Islam'dir. Bununla birlikte, s6z konusu inang
sisteminin zaman iginde ve farkli cografyalarda maruz kaldig:
cesitli kiiltiirel ve dini etkilesimler, onun senkretik ve bolgesel
varyasyonlar gosteren bir karakter kazanmasinda kritik bir rol
oynamuisgtir.

Islam Misir, Suriye, Irak, Iran ve diger iilkelere yayildikga, bu
iilkelerde var olan eski dinler bastirildi. Yeni din olan Islam biiyiidii
ve diger dinlerin aleyhine yayildi. Ozellikle, yiiksek derecede
sinerjiye sahip olan Maniheizm gibi hareketler, mezhep kisvesi
altinda Miisliimanlarin egemenligi altinda inanglarin siirdiirmeye
caligtilar.  Ornegin, Hiirremiyye, Muhammeriyye ve Miibeyyiza
gibi mezhepler, eski Maniheizm dininin devami niteligindeydi.?!
Muhammire kirmiz1 giyinenler demektir ki bu anlamiyla Kizilbag
terimiyle ilgisi olmas1 kuvvetle muhtemeldir.

Islami dénemde Siinni idareye muhalif gruplar Horasan ve
Maveraunnehir gibi uzak yerlere sigmarak inanglarmi devam
ettirmeye calisiyorlardi. Ornegin, bazi haramlar1 helal kilan ve
ibadeti kaldiran Mukanna (6. 161/778) ve takipgilerinin
Maveraunnehir'deki isyan1 bir anlamda eski inanglarin yeni dine
mubhalefetiydi. Kendisini takip edenlere tanri oldugunu ve
Huda'nin énce Adem, sonra Nuh, ibrahim ve Hz. Muhammed
peygamberlerin sirasiyla peygamberler, sonra Hz. Ali ve son olarak
da Ebu Miislim sgeklinde goriindiiglinii iddia etmisti.®> Bu
donemlerde ortaya ¢ikan Hiirremiyye, Muhammeriyye ve
Mubayyiza gibi gnostik hareketler, Mani dininin devami olsalar da
Islam edebiyatimi ve kavramlarini kullanmislardir. Bir iddiaya gére,
Muhammeriyya benzeri mezheplerin temeli Mazdekiliktir. Islam'm
baslangicinda Mazdekiler, Iran'm cesitli bolgelerine, &zellikle

31 bk. Ebti Hanife Dineveri, islam Tarihi (el-Ahbar et-Tival), ¢ev. Nusrettin Bolleli -
Ibrahim Tiifekci (Istanbul: Hivda iletisim, 2007), 418.

3% Aktas, Anadolu’da Kizilbas Inancinin Tesekkiilii, 23.
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Irak'in  kirsal bolgelerine dagilmiglardi. Rey ve Hemedan
bolgesinde Mazdekiyye, Ciircan'da Muhammeriyye ve Orta Asya'da
Miibeyyize olarak adlandiriliyorlardi.®® VIII. yiizyllda Mazdekiyye,
Keysaniyya ile birlesti ve bu birlesmeden Ebu Muslimiyye,
Siinbaziyye, Mukannaiyye ve Hiirremiyye gibi gruplar ortaya ¢ikt1.3
Mazdekiyye'nin Batiniyye ve Ismailiyye gibi mezheplerin yani sira
Muhammire ve Rdvendiyye tiizerinde de etkili oldugu kabul
edilmektedir.

Yenilgiye ugrayan ve egemen kiiltiire asimile olan her din, mistik
bir yoruma ihtiya¢ duyar. Alevilik hareketi gibi senkretik ve
heterodoks hareketler her zaman mistik bir karakter tasimistir.®
Alevilik heterodoksisi, gogebe topluluklarin Islam éncesi sosyal ve
dini inang geleneklerinden tiiredigi i¢in, ilahi ve mitolojik bir nitelik
tasir. Bu mitoloji, doga kiiltleri, Samanizm, Budizm, Zerdiistliik,
Maniheizm ve Mazdeizm'in zaman iginde i¢ ice geg¢mesinin
sonucudur.®

Keza Iran mistizmi ve kiiltiiriiniin Orta Asya Tiirk kiiltiir ve sanat1
lizerinde derin etkileri bulunmaktadir.*” Horasan bolgesindeki Sil
Tiirkleri Islam’i kabul etmeden once Mecusi'ydi. Zerdiistilik
karsisinda [ran’da barmamayan Maniheist ve Mazdekiler, Orta
Asya ve bu arada Tiirk topluluklarinin bulundugu memleketlere
siginarak kendi inanglarini yaymislardir. Islamiyet'in kabuliinden
sonra da Zerdiisti ve Mazdeki etkiler, daha ziyade Oguz Tiirkleri
vasitasiyla Anadolu’ya nakledilmis olmalidir. 3

3 Kenan Has, “Mezdekiyye,” TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2004), 29/523.

3% Has, “Mezdekiyye,” 29/524.

% Demirci, Eski Mezopotamya Dinlerine Giris, 12.

3 Aktas, Anadolu’da Kizilbas Inancinin Tesekkiilii, 13.

37 Aktas, Anadolu’da Kizilbas inancinin Tesekkiilii, 18.

38 Aktas, Anadolu’da Kizilbas Inancinm Tesekkiilii, 18-19.
--62--



Alevilikte eline-beline diline sahip olma sdylemi meshurdur.®
Bu ii¢ ahlaki ilke MS. III. ytizyilda ortaya ¢ikan Maniheist ahlakin
temel 6gretilerindendir. Maniheizm'de ag1z, el ve beldeki miihiirler
doktrini, Alevi-Bektasiler tarafindan Anadolu'ya tasmmis ve bir
usul haline dontistiirtilmiistiir.** Bu ritiiel aktarim siireci yalnizca
inisiyasyon pratikleriyle sinirli degildir. Yine Bektasilikte "ikrar
ritiieli" olarak adlandirilan inisiyasyon toreni, Maniheizm'deki
inisiyasyon ritiieli ile cok giiclii benzerlikler gostermektedir.*!

Benzer bir sekilde, cografi ve kiiltiirel komsuluk, farkli inang
gruplar1 arasinda paralel yapilarin ortaya c¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Kiirt kokenli Aleviler ile bir Kiirt dini olan Yezidilik
arasinda benzerlikler vardir. Yezidilikte seyhler ocak basindandir
ve bu konum babadan ogula gecer.*? Ayni durum Alevi ocaklarinda
da gecerlidir. Bir bagka benzerlik ise, dogu Alevilerinin tam bryik
birakmasidir, bu gelenek Yezidiler tarafindan da uygulanmaktadir.
Onlar "sekiz biyik" olarak da anilirlar.®® Bir bagka ortak benzerlik
hem Alevi hem de Yezidilerin kapali bir toplum ozelligi
gostermeleri ve takiyye yapmalaridir. #

Bu paralel yapilarin yani sira, Alevi inancinin 6ziinde yer alan ve
onu sekillendiren temel teolojik motifler de bulunmaktadir. Ali ve
Hz. Muhammed'in aym i1siktan olduklarina dair Alevi inanci,
cemlerde sadece "Allah, goklerin ve yerin nurudur" (en-Ntr 24/35)
ayetinin okunmasi ve Alevi siirinde sik¢a kullanilan nur metaforu,
yerel Aleviligin motifleri arasindadir. C)rnegin, Nesimi'nin"Allah
Muhammed'i kendi nurundan yaratmustir, ben lambalarda parlayan

3 Ali Evi Vakfi, “Alevilik Inancinda Eline, Diline, Beline Sahip Olmak | Ali Evi

Vakf1” (Erisim 30 Agustos 2025).

“Aktas, Anadolu’da Kizilbag Inancinin Tesekkiilii, 19.

4 QOcak, Ahmet Yasar, “Bektasilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1989), 7/376.

4 Bkz. Mehmet Sait Cakar, Yezidilik Tarih ve Metinler - Kiirtce ve Arapga Niishalar
(Vadi Yayinlari, 2007), 177-184.

4 Cakar, Yezidilik, 7.

4 Cakar, Yezidilik, 10.
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nurdan geliyorum" dizeleri de 151k anlayisina isaret etmektedir. Isigin
sirr1 Ozellikle Nusayri Aleviler arasinda énemlidir. Bu "isik kiltii'
Maniheizm ve Maniheizm'den etkilenen Ismaili-Karmatilerden
aktarilmis olmalidir. Ciinkii Maniheizm'e gore, ebedi bir 1s1k
alaninin yaninda ebedi bir madde alari vardir. Kiskang madde
sultani, bu 1518m bir pargasim gasp etmistir. Insanmn en 6nemli
gorevi, karanlik maddede hapsolmus 1s1k parcalarini esaretinden
kurtarmaktir. Isig1 kurtarmanin en iyi yolu, 1sik dolu ilahiler ve
dualar okumaktir.#

Kizilbaslarin kirmizi rengi kullanmasimin kékenleri, Islam 6ncesi
Mectsi dinlerine kadar uzanmaktadir. Kirmizi renk Mazdek'e (0.
524, 529?) atfedilir. Ayni sekilde, Galiyye mezheplerinden biri olan
Muhammira (kirmiz1 giyenler) da kirmizi rengini bir sembol olarak
kullanmistir.# Ayni sekilde, kirmizi rengi kullanan bir bagka
mezhep de III. (IX.) yiizyihn baslarinda adindan s6z edilmeye
baglanan Mazyériyya mezhebidir. Ote yandan, kirmizi renk Zerdiist
kiltiiriinde de onemlidir. Zerdiist kiltiirti ates kiiltiine dayanir.
Atesin rengi kirmizidir. Mazdekiler kirmizi giyerlerdi.#” Islam
doneminde kirmizi giyme gelenegi, o donemin heterodoks kafirleri
olarak kabul edilen Babekilere gecti. Babekiler Muhammira olarak
adlandirildilar.8 {slam déneminde Mazdekiyye ile esanlamli bir
bagska hareket de Hiirremiyye mezhebiydi. Mazdeki unsurlari
devam ettiren Hiirremiler, kirmizi bayraklar ve isaretler
kullandiklar1 ve kirmizi giydikleri i¢cin Muhammira olarak da
adlandirildilar.#

Tirk kokenli Alevilerin inan¢ mozaigini analiz etmek igin
Samanizm’i dikkate almak gerekir. Islam'dan &nce Tiirkler

% Annemarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2016),
100-101.

46 Dineverd, el-Ahbar et-Tiwal, 116.

¥ Abdullah Ekinci, Ortadogu’da Marjinal Bir Hareket (Karmatiler) Ortadoguda Ilk
Sosyalist Yapilanma (Odak Yayinevi, 2005), 63.

4 Golpinarly, “Kizilbas”, 238.

4 Ekinci, Karmatiler, 63.
--64--



Samanizm’e, gok tanrisina, atalara tapinmaya ve bazi doga
kiiltlerine inaniyorlardi. Ayrica Budizm ve Mecusiligin de etkisi
altindaydilar.® Tiirkler islam ile tanisana kadar birgok inang sistemi
ile karsilagtilar ve bu inang sistemlerini kendi siyasi, sosyal ve
ekonomik degerlerinin etkisiyle yorumlayarak kendine 6zgii bir
inan¢ sistemi olusturdular. Ozellikle Budizm, Zerdiistliik,
Maniheizm ve Mazdekizm'den etkilenmiglerdir. Tki biiyiik din olan
Islam ve Hiristiyanlik karsisinda yok olmak {izere olan Maniheizm,
Uygurlar sayesinde aniden yeni bir hayat bulmusgtur.®!

Samanist kokenli atalara hiirmet gelenegi, Alevi-Bektasi
kiltiiriinde, pir, dede ve babalara atfedilen yiiksek manevi statii ve
onlara gosterilen saygi biciminde yeniden tezahiir etmigtir.>
Atalarin ruhuna kurban sunma, mezarlarda kurban kesme ve
dilekler ic¢in koruyucudan yardim isteme gelenegi, saman veya
kamin toplumdaki roliiniin koruyuculara atanmasinin bir sonucu
olmalidir.>

Orta Asya'dan gelen Tiirkmenler, Orta Asya inanglarini ve
Samanizmin etkilerini Anadolu'ya tasidilar®* Bu donemde
Anadolu'da Islamlasma siireci hala devam ettigi igin inanglar
heterojen bir yapidaydi. Cogu gogebe olan halk, medreselerde
egitim gormedikleri igin Islam dist propagandaya karsi
savunmasizdi.

Saman olmaya hazirlanan geng¢ bir adama rehberlik eden
deneyimli bir kam, Alevi-Bektasilikte babalara ve tipolojiye karsilik
gelen atalar (baba) olarak adlandirilir.®> Saman din adamlar1 olan
kamlar, gortinmeyeni kehanet eder ve onceden haber verirlerdi.>

50 Oz, Islam Mezhepleri Tarihi, 758.

51 Aktas, Anadolu’da Kizilbas Inancimmm Tesekkiilii, 19.

%2 Doglis, Gegmisten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararas: Sempozyumu, 227.

5 Doglis, Gegmisten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararas: Sempozyumu, 227.

5 Ethem Ruhi Figlaly, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik. (Ankara : Selguk Yaynlari, 1990),
87.

5 Doglis, Gegmisten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararas: Sempozyumu, 225.

5% Eroz, Alevilik, Bektagilik, 11. -



Saman hastaliklar: iyilestirir.” Samanik dinin bu o6zelliklerinin,
gocebeler araciligiyla Kizilbaslar ve Bektasilere bazi degisikliklerle
aktarilmis olmasi miimkiindyir.

Totem, ilkel toplumlarda toplulugun kendisinden tiiredigine
inandig1 ve kutsal saydig1 hayvan, agag, riizgar vb. herhangi bir
nesnedir. Samanizmde de totemik unsurlar vardir. Samanizmin en
belirgin 6zelligi, kamlar tarafindan gerceklestirilen kolektif, biiytilii
torenlerdir. Samanlar, erkekler ve kadinlar karisik olarak, miizik ve
dans egliginde cosku icginde ritiiellerini gergeklestirirler.”® Benzer
sekilde, Aleviler de ritiiellerini erkekler ve kadinlar karisik olarak
gerceklestirirler.

Kamlarm dua rittieli, Alevi-Bektasi giilbankina ve Siinni
Yoriiklerin  sofra dualarina benzetilmistir.® Aym sekilde,
samanizmin "kam"i ile Aleviligin "dede"si arasinda benzerlikler
vardir. Hem "kam" hem de "dede" soyundan gelen dini-mistik
mesleklerdir.® Islam'la birlikte kamin rolii biiyiikbabalar
tarafindan, daha sonra ise mucizeler gerceklestirdigi iddia edilen
mubhafizlar tarafindan tistlenilmistir. ¢

Samanizmde, kahin roliinii iistlenen kam, belirli bir soya ait
olmak zorundayd1.2 Ayni1 durum Alevi 'ocaklar’ i¢in de gecerlidir.
Kamin soyundan gelen biri kam olmaya karar verirse, bir 6gretmen
(Ata, baba) o adayin akil hocasi olurdu. Bu, Kizilbas ve Bektasilerin
'‘Baba'sina karsilik gelmektedir.

Kadinlar da Kizilbaglar arasinda ritiiele katilabilirler. Baz1 Alevi
ilahileri Samanlarin sozleriyle benzerlik arz etmektedir. Keza Alevi
semah ritlielinde donerek yapilan hareketler, transa yonelik
dairesel doniigsler ve cogkulu bir ruh haliyle icra edilmesi

57 Eroz, Alevilik, Bektagilik, 15.

%8 Eroz, Alevilik, Bektasilik, 10.

% Dogilis, Gecmisten Giiniimiize Alevilik I. Uluslararas: Sempozyumu, 226.
0 Doglis, Gegmisten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararas: Sempozyumu, 225.
1 Doglis, Gegmisten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararas: Sempozyumu, 225.
02 Eroz, Alevilik, Bektagilik, 14. 66



bakimindan, Samanlarin vecd halindeki coskulu danslariyla
paralellikler tasir. Ritiielde yer alan kurban gelenegi ise, Samanist
donemdeki toplumsal torenlerde sigir gibi hayvanlarin kesilerek
tanrisal varliklara veya ruhlara adanmasi pratigini andirir. Aym
sekilde, Alevi-Bektasi anlatilarinda goriilen don degistirme (baska
bir bedene veya forma biiriinme) ve u¢gma motifleri de eski Orta
Asya Samanist inan¢ ve mitolojilerindeki metamorfoz ve goksel
yolculuk temali hikayelerle yapisal acidan benzesmektedir.
Alevilikte yiiksek yerlerin tercih edildigi kutsal yerlere ve kutsal
agaclara olan inang, samanlarinkiyle benzesir.®® Bir kam, ritiiel
sirasinda elinde bir asa tagir. Tim bu benzerlikler, Aleviligin
samanik kokenine ait benzerlikler arasindadar.

Alevi/Bektasiligin temel dini ritiieli 'Ayin-i Cem'dir. Bu ritiielin
temeli, Tiirklerin Islam'a gegmeden 6nce uyguladiklari, evli giftlerin
katildig1 ve siki disiplin kurallar1 altinda icki (kuymuk) igtikleri dini
toplantilardir.®> Takintili bir saman ¢irag1 dnce insanlardan kagar,
ormana gekilir ve delilik belirtileri gosterir. Yash bir saman, deliren
gen¢ adama ruhlar1 ¢agirmay: ve bastirmayi 6gretir. Geng ya beyaz
saman ya da kara saman olur. Atalar samanlar, tanrilarin makamina
kabul edilen yeni cana meslegin sirlarin1 Ogretir. Sonra 'can'
bedenine geri doner. Alevi/Bektasilik anlayisinda cana verilen
onem bununla baglantili olabilir. ¢

Aleviler arasinda tavsan eti yemek yasaktir. Bu inancin kokeni,
yerel makalelerde genellikle Islam oncesi Tiirk geleneklerine
atfedilir. Bu goriise gore, eski Tiirkler 12 hayvanli bir takvim
kullanirlardi. Bu takvimde dordiincii ay Tayisgan (Tavsan) ayiydi.
Ilkel toplumlarda insanlar, toplulugun koruyucusu olan bir hayvan
veya bitkinin korumasma siginirlardi. Bu nesneye totem denir.
Totem sevilen ya da bazen korkulan bir nesne olarak dokunulmasi
yasaklanabilirdi. Totemler c¢adirlara ve bayraklara resim olarak

63 Aktas, Anadolu’da Kizilbas Inancinin Tesekkiilii, 17.
%4 Eroz, Alevilik, Bektasilik, 16.

¢ QOcak, Ahmet Yagar, “Bektasilik”, 7/375.

¢ Eroz, Alevilik, Bektagilik, 15. &7



asilirdi. Bozok Tiirklerinin totemi tavsandi.®” Bizce bu inancin
kokeni Saman kiiltiirii degildir, ¢linkii tavsanlarin yenmemesi
gerektigi agik degildir. Ayrica, diger bozkir hayvanlar1 da tavsan
kadar sorgulanabilir.

Peygamber'e yemek icin bir tavsan getirilir. Peygamber onu
yememistir, ancak yasaklamamistir. Hadisin ravisi sdyle demistir:
"O, tavsanin adet gordiigiine inantyordu."®® Bu adet gorme konusu
bugiin Aleviler tarafindan da dile getirilmektedir. Ayn1 sekilde,
Tevrat'ta da tavsan yasaklanmig yiyecekler listesindedir. (Tevrat,
Tesniye, 14: 3) Aleviler tavsanin yasaklanmasinin nedenleri olarak
sunlar1 gosterirler: tavsanin eti kandir, tavsanin uzuvlari
yasaklanmis hayvanlarin uzuvlarina benzer, tavsan Hz. Ali'nin at1
Duldul'u korkuttu, Muaviye ve Yezid'in ruhlari tavsanin i¢indedir.
Ali'nin at1 Diildiil, Muaviye ve Yezid'in ruhlar1 tavsanda, Muaviye
tavsani dogurdu ve tavsan kadin gibi adet goriir.®

Tavsan etinin Alevilikte yasak kabul edilmesinin kokenleri
{izerine iki ana ihtimal bulunmaktadir. Ilk olarak, bu yasagmn Sii
fikhinda da benzer sekilde goriilmesi, onun Peygamber'in bir
uygulamasina dayandifi ve bu gelenegin Sii kiiltiirii iizerinden
Alevilige miras kalmis olabilecegini diistindiirmektedir. Ikinci bir
olasilik ise, bu inancin tavsan eti yemeyen Iranli Yahudi
topluluklarindan kiiltiirel temas yoluyla aktarilmis olmasidir.

Benzer bir kiiltiirel miras aktarimi, Alevi inancinda kutsal kabul
edilen turna kusu i¢in de gecerlidir. Bu kus, Uzak Dogu'da (Cin,
Kore, Japonya) sonsuz yasam ve mutluluk gibi olumlu anlamlar
tasir. S0z konusu kutsallik algisinin, gocebe Tiirk topluluklar
vasitasiyla Orta Asya'dan Anadolu'ya tasinmis olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Boylece hem tavsan yasagi hem de turnanin
kutsalligi, Alevi inang¢ ve pratiklerinin farkh kiiltiirel ve dini

7 Piri Er, “Anadolu Aleviliginde Tavsan”, Ozkaynuklarmdan Alevilik-Bektagilik
Aragtirmalart (Ankara: Can Yayinlari, 1995), 426-427.
68 Ebu Davud, "Et'ime", 27.

% Er, “Anadolu Aleviliginde Tavsan”, 423-425.
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geleneklerle olan tarihsel etkilesimini ortaya koyan somut drnekler
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”

Islami Dénemde Mistik ve Mezhepsel Etkiler

Alevilik, kokenleri itibariyla gnostik ve mistik bir karaktere
sahiptir. Bu niteligi, s6z konusu inang sisteminin Islami dénemde
Sufi hareketlerle olan tarihsel ve teolojik baglantilarmin da
incelenmesini bir zorunluluk haline getirmektedir. Islami donemde
Tasavvufun ve tarikatlarin toplum tabaninda yayilmas: XIII.
ylizyilda yogun niifus hareketlerinin goriildiigii Mogol istilasi
takip eden siyasi karmagsa donemine denk gelir. Ayni1 zamanda XIII.
ylizyll Anadolu’da tasavvufun en yogun yasandigr donemdir. $.
Sithreverdi (6. 632/1234), Evhadiiddin-i Kirmani (6. 635/1238), Ibn
Arabi (0. 638/1240), Necmeddin-i Daye (6. 654/1256), Mevlana (0.
672/1273), Sadreddin Konevi (6. 673/1274), Fahreddin Iraki (0.
688/1289), Sadi Sirazi (6. 691/1292) gibi biiyiik sufiler bu asirda
yasamistir. Anadolu tasavvufu baz alindiginda ise Dede Garkin,
Baba Ilyas-1 Horasani (6. 637/1240), Hact Bektas-1 Veli (6. 669/1271
[?]), Sar1 Saltuk (6. 697/1297), Ahi Evran, Barak Baba (6. 707/1307)
ayn1 ylizyilin mistikleridir. Bu donemde Horasan, Tiirkistan ve Irak
gibi cografyalardan gelen sifi ziimreler bosalan Anadolu’ya
yerlesmis, zamanla kurumsallagarak toplum tabanmna yayilmistir.
Rifailik, Evhadilik, Ekberilik, Kalenderilik ve Vefailik gibi dis
kaynakl: tarikatlarin yan sira, Anadolu’da ortaya ¢ikan Mevlevilik
ve Bektasilik gibi tarikatlar, Anadolu'nun dini ve kiiltiirel
dokusunu kalic1 bigimde sekillendirmistir.”

Mogol istilasindan 6nce ve sonra Anadolu'ya gelen derviglerin
¢ogu Kalenderi ve Haydari gibi gruplara aitti. 72 Osmanli donemine
gelindiginde ise Siinni olmayan bes Sufi grubundan
bahsedilmektedir. Bunlar: Abdalan-1 Rum, Kalenderiler,

70 Melikoff, Anadolu’da Heterodoks Islam, 230.
7t Rauf Kahraman Urkmez, “Selcuklu Anadolu’sunda Siifi Cevreler — Derin Tarih”
(Erisim 15 Eyliil 2025).
72 Golpmarly, "Kizilbash”, 114.
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Haydariler, Camiler ve Semsilerdir.”? Keza Babailer, Ahiler,
Mevleviler, Halvetiler, Nimetullahiler ve Nurbahsiler'in de
Alevilikle yakin baglar1 bulunmaktadir.

Fuad Kopriilii'ye gore, Alevi-Bektasi kiiltiirtintin Anadolu'daki
olusumunda, bolgede faaliyet gosteren ezoterik (mistik) bir orgiit
olan Ahilerin katkisi da dikkate degerdir. Islam diinyasinda var
olan bu futiivvet Orgiitii sadece bir zanaatkar orgiitii degildi;
iddiaya gore ayn1 zamanda Sii Karmati dailerinin bat1 inanglariyla
da iligkiliydi.”* Ahiler sadece kentli burjuvazinin mesleki bir orgtitii
degildi. Bir¢ok ahilik reisi kdylerde de bulunmaktaydi.”> Ahilikte
Samanist ve Batini egilimler Bektasilik adi altinda varhigim
stirdiirme egilimi gostermistir. Ahilikte yol atasi ve yol kardesi
edinme, cirakhiga girme vb. torenleri ile Bektasilie girme,
musahiplik vb. torenleri arasmnda bigim ve igerik bakimindan
benzerlikler vardir.”®

Horasan Erenleri, Babailer ve daha sonra Abdalan-1 RGm olarak
bilinen bu babalar da heterodoks bir Islam'1 temsil ediyorlardi.”
Tiirkmenler genellikle bu babalara sadikti. Bu babalar, eski gelenek
ve kiiltiire uygun, Sufi, ezoterik, batini/okiilt bir Islam bi¢imini
asilamaktaydilar.” Gogebe Tiirkmenler, en basindan beri Iran ve
Horasan kdkenli ve Sufizm'e dayanan mistik bir Islam anlayigim
benimsemisti.”” Bu heterodoks Islam, Mogol istilasi nedeniyle
devam eden gog hareketi ile XIII. yiizyilda Anadolu'ya yayildi. Bu
Sufizm, mistik cazibenin hakim oldugu ve geleneksel batil
inanglarla karisik bir yapiya sahipti. Bu sebeple bu tiir gruplar Ehl-

78 Azamat, “Kalenderiyye,” 24/255.

7+ Golparly, “Kizilbas”, 114.

75 Golpinarly, “Kizilbag”, 172.

76 Doglis, Gegmisten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararas: Sempozyumu, 209.

77 Doglis, Gecmisten Giiniimiize Alevilik I. Uluslararas: Sempozyum, 204.

78 Fuad Kopriilii, "Tekke Aleviligi- ictimai Alevizm", Ozkaynaklarmdan Alevilik-
Bektasilik Arastirmalar: (Ankara: Can Yayinlari, 1995), 114.

7 Aktas, Anadolu’da Kizilbash Inancinin Tegekkiilii, 4.
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i Stinnet alimleri tarafindan suclamalara ve agir elestirilere maruz
kalmistir.80

Horasan ve Maveraunnehir Sufizminin Anadolu'daki Sufi ve
mistik yasam anlayisina etkisi derindir. Ahmet Yesevi, Hac1 Bektas-
1 Veli ve Mevlana Celaleddin gibi Anadolu'nun iinlii Sufileri
genellikle fran  Horasan  kokenliydi. Horasan ve
Maveraunnehir'deki Tiirkler, Sufilerin faaliyetleri sonucunda
Islam'a gectiler.!

Pir-i Tiirkistan olarak bilinen Ahmet Yesevi (6. 562/1166), halk
Sufizminin biiyiiklerinden biri ve ayni zamanda ilk Tiirk tarikatinin
(Yeseviye) kurucusudur. Ahmet Yesevi Tiirklerin Islam'la tanistigy
yillarda yasamistir.®2 Anadolu'ya hi¢ gelmemis ve Anadolu'da aktif
bir tarikati olmamasma ragmen, Orta Asya'dan Anadolu'ya
kendisinden sonra gelenleri etkilemis olmalidir. Ahmed Yesevi,
Islam inancini Tiirk gelenekleri, inanglar1 ve yasam tarziyla
sentezlemistir. Bir goriise gore, devletin Babailer Isyani'ni kanli bir
sekilde bastirmasindan sonra, Babailerle iliskisi olan Vefaiyye
tarikatina mensup bir¢cok Sufi, yargilanmaktan kaginmak igin
Ahmed Yesevi'nin yolunu izlediklerini iddia etmis olabilirler.5

Yesevi Tarikati'nin Anadolu ve Balkanlar'daki varlig hakkinda
konusmak zordur, ¢iinkii bu tarikat, bilimsel degeri zayif olan
velayetnameler disinda birincil kaynaklarda bahsedilmemektedir.
Ote yandan Yeseviligi konu edinen yerel calismalarda Yesevilik,
genellikle kitleleri etkilemis ana akim ve yaygin bir tarikat olarak
tasvir edilir. Ancak mevcut veriler, bu anlatinin aksine, tarihsel
gercekligin bahsedilenden daha karmagik ve farkli olabilecegine
isaret etmektedir.

80 Kopriilii, “Tekke Aleviligi- Ictimai Alevilik,” 111.

81 Aktas, Anadolu’da Kizilbash Inancinin Tesekkiilii, 23.

82 Fatih Bilgin, Tercan Bélgesi Aleviligi (Atatiirk Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2014), 13.

83 Tosun Necdet, “Yeseviyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2013), 43/489.
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Islam Ansiklopedisinin Yeseviyye maddesinde Yeseviligin
dogdugu yer olan Orta Asya'da bile Naksibendiler karsisinda bir
yer edinemedigi ve Yeseviligin Naksibendiligin golgesinde
kaldigindan bahsedilir.®#* Zaten bir miiddet sonra Yesevilik
Naksibendilik iginde eriyecektir. Bu baglamda, Aleviligin
kokenlerini dogrudan, yalnizca Yesevi kiiltiiriine dayandirmak®
mevcut tarihsel ve doktriner veriler 1si§inda zorlama bir iddia
olarak degerlendirilebilir. Bu goriis Yeseviligin diisiince yapisinin,
adab ve erkami denilen uygulamalarmin Naksibendilige etkisi
tizerinden oldugunu iddia etmektedir. Halbuki tam tersine
Yeseviyye Naksibendiyye etkisiyle eriyen tarikatlardandir. 1873
yilinda Eugene Schuyler'in, Taskent'te izledigi Yesevi zikri®
tamamen bir Naksi zikridir.

Ornegin, Eyiip Bag'm “Ahmed Yesevi'nin Bektasilik, Alevilik
Uzerindeki Etkileri ve Osmanli Dini Hayatindaki Izleri” adli
makalesinde, Hace Ahmed Yesevi'nin hem Hanefi bir fakih hem de
"Islam inancin1 Tiirklerin inanis iislubu ve yasayan inang
hatiralariyla birlestiren" bir figiir oldugu iddia edilmektedir.?” S6z
konusu yazarin bu yaklasimi anakronik bir nitelik arz etmektedir;
zira bahsi gegen tarihsel donemde, modern anlamda bir
milliyetcilik veya etnik kimlik tasavvuru mevcut degildi. Ayrica,
Stinni-Hanefi bir fakihin, sonradan ortaya ¢ikan heterodoks inang
sistemlerine dogrudan kaynaklik etmis olmasi ihtimal disi
gorinmektedir. Yusuf el-Hemedani’nin miiridi olan Hace Ahmed
Yesevi'nin tarikatinin siirlerle, musiki ile dini rakslarla ifade yolunu

8 Tosun Necdet, “Yeseviyye,” TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 43/489.

8 bk. Bas Eyiip, “Ahmed Yesevi'nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve

Osmanh Dini Hayatindaki izleri”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2

(2011), 21-53.

8 Necdet, “Yeseviyye”, 43/490.

8 Eytip, “Ahmed Yesevi'nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli

Dini Hayatindaki Izleri”, 30.
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actigindan bahsetmektedir.®® Halbuki musiki ve raks yapma Hace
Ahmed Yesevi'den yiizyillar 6nce yapilagelen bir mistik adettir.
Dolayisiyla bu iddia oldukga temelsizdir ve anakroniktir.

Anadolu'da Alevi topluluguyla iliskilendirilebilecek gruplardan
biri de Kalenderiler'dir. Kalender, Farsca bir kelime olup 'gli¢ ve
kudret sahibi' anlamina gelir. Kelimenin kokeni, eski kapilarin
arkasma yerlestirilen aga¢ ve mahkumlarin ayaklarma konulan
kiitiikten gelmektedir.®” Sanskritce'de Kalandara kelimesi "gelenegi
bozan kisi" anlamina gelir. Kabileleri digindaki yabanci bir kizla
evlenen Hindu yogiler kalender olarak adlandirilirdi.®® Kalender
Sufiler igin en uygun anlam, Sanskritce'deki "gelenekleri bozan kisi"
anlami olmalidir. Kalender kelimesi, ruhlarini disipline etmeye
calisan Hindu ve Fars dervisleri i¢in de kullanilmistir. Bu kisiler
diinyaya onem vermemeleriyle taninirlardi. Kalenderiler ayrica
gelenekleri bozmak, sosyal diizene karsi citkmak ve ibadete kayitsiz
kalmakla suglanirlardi.” Hindu ve Fars mistisizminden etkilenen
Miisliman sufi Kalenderiler kendi ritiiellerine sahiptiler.
Dolayisiyla Aleviligi besleyen menselerden biri de Kalenderilerdir.

Tasavvufi Kalenderilik Iran'da dogmus ve Mogol istilasiyla Irak
tizerinden Anadolu'ya gelmistir. Nitekim Kalender-mesrep olan
Sems-i Tebrizi, Evhadiiddin-i Kirmani ve Fahruddin-i Iraki gibi
iinlii Sufiler® Iran ve civar cografyadan Anadolu’ya gelmislerdir.
Kalenderiligin tist sinifina mensup olanlar da digerleri gibi seyahat
ederlerdi. Garip giysiler giyerlerdi. Dilenerek seyahat ederler ve
mezarliklarda uyurlardi.

Kalenderiler genellikle yiinlii boynuzlu koniler giyer, saclarmi
ve sakallarin keser, boyunlarina ¢an ve kese kemikleri asarlard:.

8 Eytiip, “Ahmed Yesevi'nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri ve Osmanli

Dini Hayatindaki zleri”, 29.

8 Ziya Siikun, Farsca-Tiirkce lugat = Ferheng-i Ziya = Gencine-i giiftar (Ankara : Milli
Egitim Bakanlig1, 1996), 3/1565.

% Azamat, “Kalenderiyye”, 24/253.

1 Azamat, “Kalenderiyye”, 24/256.

2 Azamat, “Kalenderiyye”, 24/254.
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Islam'a agina olan Suriye ve Misir halki onlar1 hos gérmez, tuhaf
goriiniimlii  bu  derviglere "seytanin dostlar1" derlerdi.”®
Kalenderilerin bazilar1 ¢iplak seyahat ederken, digerleri yaz kis
hayvan derileri giyerdi. Ellerinde asa, bellerinde bigak tasiyanlar
vard1. Bazen yollarda soygun, hirsizlik yapar, bazen de dilenirlerdi.
Ayinler sirasinda sarhos olmak igin esrar ve afyon kullandiklar:
nakledilir. Zevk ve sefahat mekan olan goriilen tekkeleri dénem
idaresince sikayetler tizerine yikildigi olurdu. Mogol istilasindan
sonra, idarenin zayiflamasindan istifadeyle Anadolu'da tekkeler
kurdular. Eskisehir’deki Seyyid Battalgazi Zaviyesine 6zel bir 6Gnem
vermiglerdir.**

Kalenderiler viicutlarina ziilfikar, yilan veya Hz. Alinin adini
dovme yaparlardi. Bazen para karsihiginda falcilik yaparlardi.
Namaz kilmaz, orug¢ tutmazlardi,®> semazenlik ve raks etmekten
hoslanirlardi. Kalenderilik oldukca karmasik ve heterojen bir yap:
arz eder. Bu yap1 iginde $ii egilimler barindirmakla birlikte,
Hurdfilikten, tenasiih inancindan ve hatta zaman zaman ateist
sayilabilecek fikirlerden de izler tagimistir.

1492 yilinda, Kalenderi olan Otman dervisleri, II. Bayezid'in
suikastindan sorumlu tutulup cezalandirildilar ve Rumeli'deki
Kalenderiler Anadolu'ya siirgiin edildiler.”® Bu, Safevilerle is birligi
yapmaya hazir bir Kalenderi kitlesi yaratti. Safeviler doneminde,
Kalenderiler arasinda Siilesme artti. Osmanli Imparatorlugu
Kalenderilere karg1 sert bir tutum sergilediginde, Kalenderiler Alevi
topluluguna dahil edildi. Babai ve Seyh Bedreddin isyanlari, esasen
Kalenderi isyanlariydi.*”

% Azamat, “Kalenderiyye”, 24/254.

% Ahmet Yasar Ocak, Osmanli Imparatorlugu'nda Marjinal Sifilik: Kalenderiler
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992), 112-115.

% Azamat, “Kalenderiyye”, 24/254.

% Azamat, “Kalenderiyye”, 24/254.

%7 Azamat, “Kalenderiyye”, 24/255.
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XIIL yiizyillda 6zellikle Mogol istilasi akabinde Sufi hareketleri
artti ve Anadolu'da tarikatlar yayildi. Eski din ve kiiltiirlerden
kaynaklanan Batini ve Sii inanglari, Kalenderiye ve Haydariye gibi
bazi tarikatlar blinyesinde yasama imkani buldu. Boylece zamanla,
heterodoks ve batil inanglar, Sufi goriintimiiyle Stinni diinyada
yasamini siirdiirdii.® Bu Sufi hareketlerinden olan Melametiyye,
Alevilige koken olacak bazi oOzellik ve benzerliklere sahiptir.
HamdGn Kassar ve Ebu Said Ebu'l-hayr gibi iinlii Sufilere
dayandirilan Horasan Melametiyyesi Seyh Cemaluddin Savi'den
(6. 630/1232) sonra Cevlekiyye/ Cevalika ismini aldi.

Haydariyye/Haydariyan Horasan’da ortaya ¢ikan ve Kutbeddin
Haydar-1 Zavei (6. 618/1221 [?])’a nispet edilen kalendermesrep bir
tarikattir. Cevlekiyye'ye benzeyip Horasan boélgesinde yasayan
dervislere Haydariyye denilmistir. Haydariyye Kalenderiyye'nin
iki ana kolundan biridir. Haydar sakal kesip bryik uzatanlardandi.
Tasvirlerde Haydari dervisleri icin devasa biyik tarifleri yapilir.
Haydari dervisleri kulaklar1 kiipeli, gesitli yerlerine (boyun, bel,
ayak bilegi) halkalar, demirler ve ¢an takan, nerde aksam orda
sabah yasayan, gezginlerdi.”” “Tavk-1 Haydari” boyunlarina
taktiklar1 halkanin adiydi. Yiirtime ve raks esnasinda ¢an sesiyle
dikkat cekerlerdi. Bazilar1 ciplak ya da yar1 ¢iplakti. Burada
anlatilan durumlarmn onlara gore sembolik anlamlar1 vardi. Mesela
baslarinda bir tutam sa¢ birakmak nefislerini yenip terbiye ettikleri
anlamia geliyordu. Gezgin olmalar1 Hindistan’dan Balkanlara
kadar genis bir cografyaya dagilip yayilmalarim1 kolaylastirmis
goriinmektedir. Lakin belde belde dolagsmalar: tekke, hankah sahibi
olmalarmi engellemis ve Haydariyye'nin diger tarikatlar iginde
erimesinin temel sebeplerinden biri olmus goriinmektedir. Sonraki
donemlerde esrar gibi uyusturucular da kullandiklar1 ve yollarda
bazen gasp, soygunculuk yaptiklarmma dair haberler wvardir.
Haydariler namaz kilmayan, orug tutmayan tiplerdir. Haydariler

% Kopriili, “Tekke Aleviligi- igtimai Alevilik,” 110.
% Tahsin Yazici, “Haydariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

1998), 17/35.
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Sii-mesrep olup ne zaman bdyle olduklarini bilemiyoruz. Lakin ran
ve civarinda Sii Haydariler'le Stinni Ni‘metullahiler arasinda
cekisme uzun asirlar devam etmistir.!® Haydariyye, Anadolu’da
XV. ylizyildan sonra Semsiler, Camiler, Edhemiler ve Rum abdallar: gibi
sosyal hayattan silinmis, baz1 gelenekleri Bektasiligin ve Aleviligin
icinde devam etmistir.'"!

Alevi-Bektasi inancinin mistik altyapisini olusturan unsurlardan
biri de Abdalan-1 Rum'dur. Anadolu'da taninmis isimler olan Abdal
Musa, Abdal Murad, Kumral Abdal, Geyikli Baba Rum Abdallaria
mensuptur.!'® Bazi1 arastirmacilar, Anadolu'nun Abdallarini,
Tahtacilari, Cepniler;, Babai Tiirkmenlerinin devami olarak
gormektedir.1®

Kalenderi olan Abdalan-1 Rum ¢ar-darp yapard1.! Cardarp dort
yeri tirag etmektir: Buna gore sag, sakal, biyik ve kaslarmi alirlardi.
Cardarp yapma esasen Kalenderiyye'nin Cevlekiyye kolunun
kurucusu Cemaleddin-i Savi'ye (6. 630/1232) atfedilir. Cemaleddin-
i Savi bir donem ¢olde, mezar ¢ukurunda ¢iplak olarak yasamaya
calisan, cardarp yapan tuhaf goriiniislii bir kimsedir.’®> Suriye’de
faaliyet gosteren Cemaleddin-i Savi'ye nispet edilen Cevlekiyye
kolundan baska Abdal, Melami, Semsi ve Bektasi gibi tasavvufi
zlimrelerde de ¢ardarp yapilmustir.!® Bu tiras seklinin Budist
Sanghalara benzemesi c¢ardarb uygulamasmin Budist kokenine
isaret eder.!” Bu {i¢ mistik, tasavvufi grup Aleviligin o
donemlerdeki halidir veya Aleviligin sekillenmesinde 6nemli rol
oynamislardir.

100 Yazici, “Haydariyye”, 17/36.

101 Yazici, “Haydariyye”, 17/36.

102 Dogiis, Gegmisten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararas: Sempozyumu, 224.

103 Dogiis, Gegmisten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararas: Sempozyumu, 225.

104 Azamat, “Kalenderiyye”, 24/254.

105 Tahsin Yazici, “Cemaleddin-i Savi”, TDV Islim Ansiklopedisi (1stanbul: TDV
Yayinlari, 1993), 7/313.

106 Tahsin Yazici, “Cardarb”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1993), 8/226.

107 Yazici, “Cardarb”, 8/226.
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Sonu¢

Alevilik, Balkanlar'dan Orta Asya’ya uzanan genis bir cografyada
yasayan, kendine 6zgii inang ve ritiielleri olan bir mezheptir. XIX.
ylizyildan itibaren Kizilbas, Bektasi, Tahtaci, Nusayri gibi gruplar
kapsayan bir semsiye kavram haline gelmistir. Anadolu’da XIIL
ylizyildaki Mogol isgali sirasinda ortaya ¢ikan Babai isyanmin
mirasgist olan Alevilik, kirsalda kapali bir yapiya sahip Kizilbaglik
ile kentlerde tarikat yapilanmasi gosteren Bektasilik olarak iki ana
kola ayrilmistir. Bektasilik, Hac1 Bektas-1 Veli kiiltii etrafinda XV.
ylizyllda  sekillenmis ve  Balim  Sultan  tarafindan
kurumsallagtirilmigtir. Kizilbag topluluklar ise XVI. ylizyilda

Safevi Devleti'nin kurulusunda temel dayanak olmustur.

Tiirkiye’de Alevilik, akademik ve entelektel sOylemin merkezi
tartisma konularindan biridir ve yogun bir anlam ve temsil
miicadelesine sahne olmaktadir. Bu miicadele, yalnizca akademik
bir tartisma olmayip siyasi, etnik ve ideolojik hatlar iizerinden
yluriitiilmekte, ayn1 zamanda uluslararasi giiglerin ve yerel siyasi
aktorlerin miidahalelerine de agiktir. Ozellikle Tiirkiye solunun
farkli kesimleri basta olmak {izere gesitli gruplar, Aleviligin
ontolojik  niteligi ve tarihsel kokenlerine dair kendi
perspektiflerinden beslenen, ¢ogu zaman birbiriyle ¢elisen

yorumlar gelistirmislerdir.

Sekiiler veya ateist egilimli Alevi kokenli bireyler ve bazi
entelektiiel cevreler, Aleviligi kurumsal bir din veya mezhep olarak
degil, antropolojik bir ¢ercevede ele alinmasi gereken bir kiiltiir ve
yasam felsefesi olarak tanimlama egilimindedir. Literatiirde ise
temel olarak iki ana yaklasim 6ne cikar: Tlki, Aleviligi Islami bir
mezhep, Ozellikle Siiligin  heterodoks bir kolu olarak

konumlandirir. Tkinci ve daha senkretik olan yaklagim ise, Alevi
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inang ve pratiklerini Islami 6gelerle birlikte Samanizm gibi Islam-
oncesi Orta Asya Tiirk inang sistemlerinin bir birlesimi olarak
aciklar. Ancak mevcut ¢alismalar incelendiginde, meselenin bu ikili
ayrimdan daha karmasik bir yapi sergiledigi ve genel geger tespitler
yapmanin gii¢ oldugu goriilmektedir. Ornegin Malatya y&resinde
yapilan sozlii miilakatlar, katilimcilarin kendi inang sistemlerinin
ontolojisi ve smirlar1 konusunda belirgin bir tanimsal karmasa
yasadiklarini ortaya koymustur. Bu durum, Aleviligin merkezi bir
dini otoriteden yoksun, sozlii kiiltiirle aktarilan ve yerel pratiklere

gore bigimlenen dogasinin dogal bir sonucudur.

Tarafsiz ve genis bir tarihsel-sosyolojik cerceveden bakildiginda,
Aleviligin saf bir kiiltiir, Siiligin bir kolu veya senkretik bir sentez
kategorilerinin hicbirine tam olarak indirgenemeyecegi gortiliir.
Her tanim, olgunun yalnizca belli bir boyutunu agiklamakta, diger
yonlerini disarida birakmaktadir. Dolayisiyla Aleviligi anlama
¢abasi, onu sabit bir kategoriye yerlestirmekten ziyade, tarihsel akis
icindeki degisken, ¢ok katmanli ve baglama bagli dogasmni kabul

etmeyi gerektirir.

Aleviligin zamana ve cografyaya gore farklilik gostermesi bu
parcali yapiyr destekler. Dagmmik topluluklar halinde yasayan
Alevilerin inang ve uygulamalar1 bolgeden bolgeye degisiklik arz
eder. Gogebe klan gelenegine dayandigi, sozlii kiiltiirle aktarildig:
ve yazili kaynaklarin sinirli olusu, herkesin kabul edebilecegi tek bir

tanim getirmeyi zorlagtirmaktadir.

Alevi gruplar arasinda inangsal c¢esitlilik bulunsa da ornegin
Tirkiye'nin  giineyindeki Mersin-Antakya hattinda yerlesik
Nusayriler (Fellahlar), Hz. Ali'ye olaganiistii ve ilahi bir statii
atfeder, onun ¢esitli suretlerde tezahiir ettigine (teserriit) ve

varliginda ilahi bir zuhurun (huldl) gerceklestigine inanirlar.
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Alevilik belirgin bir senkretizm sergiler. Anadolunun kozmopolit
tarihsel birikimi, farkl kiiltiir ve inanclarin i¢ ice gegmesine zemin
hazirlamistir. Kizilbaslik temelinde sekillenen Alevilik, Islam ve
Siilik etkilerinin yani sira, Maniheizm, Mazdeizm, Hristiyanlik,
Budizm, Samanizm ve paganizm gibi gesitli geleneklerden izler
tasir. Gnostik bir karaktere sahip olmas1 nedeniyle Hurufi, Horasan

Melameti ve Haydari etkilerini de barindirir.

Tiirkiye’deki akademik c¢alismalar siklikla Samanizm etkisine
vurgu yaparak Aleviligi biiyiik olgiide Samanizm-Islam sentezi
olarak sunma egilimindedir. Bu yaklagim, Helenistik, Hristiyan,
Zerdisti ve diger yerel Anadolu inanglarinin katkilarmi goz ardi
edebilmektedir. Oysa Alevilik homojen bir yap: degildir; cografi,
etnik ve tarihsel faktorlere bagh olarak kendi icinde oOnemli
farkliliklar gosterir. Ornegin Tunceli (Dersim) ile Corum’daki Alevi
pratikleri, ocak-dede baglhliklari, dil, miizik, ritiieller ve kutsal

mekanlar agisindan bariz bigimde ayrisabilir.

Sozli kiiltiir yoluyla aktarilan Alevilik siirekli bir evrim gegirmistir.
Tirkmen Aleviler Samanizm, Budizm, Horasan mistisizmi ve
Maniheizm’den etkilenirken, farkli etnik gruplardaki Aleviler de
cesitli geleneklerle temas halinde olmustur: ismailiyye/Karamita
etkisi Arap Alevilerde, Horasan mistisizmi Iranli ve Afgan
Alevilerde, Maniheizm/Yezidilik/Mazdekilik ise Kiirt Alevilerde
daha belirgindir. Suriye ve Anadolu Aleviliginde Hristiyan etkiler
de mevcuttur. Sonug olarak, Alevilik bir¢ok kiiltiir ve dinin izlerini
tasiyan senkretik ve eklektik bir inang sistemidir. Tanimi, cografya,
etnisite ve kiiltiirel baglama gore degiskenlik gosterir; tek bir
cerceveye indirgenemez. Onu anlamak, sabit kategoriler aramaktan
ziyade, bu dinamik ve ¢ok katmanli yapiy1 biitiinciil bir perspektifle

degerlendirmeyi gerektirir.

--79--



Kaynakc¢a

Aktas, Vahap. Safvetii’s-Safa’ya Gére Anadolu’da Kizilbas inancinin
Tesekkiilii ve Anadolu’da Kizilbas—iktidar Miinasebetleri
(XIll. Yiizyil). Kahraman Maras Sitcli imam Universitesi,
Doktora Tezi, 2013.

Aras, Aydin. “Aleviligin Menselerine Dair Oryantalist Tezler Uzerine
Bazi Degerlendirmeler”. Uluslararasi Sosyal Arastirmalar
Dergisi, The Journal of International Social Research 13/63
(2019), 257-269.

Azamat, Nihat. “Kalenderiyye”. TDV isldm Ansiklopedisi. 24/253-
256. istanbul: TDV Yayinlari, 2001.

Barthold, Vasilij Viladimirovi¢. Orta Asya Tiirk Tarihi Hakkinda
Dersler. Ankara: Kaltir Bakanhgi, 1975.

Bilgin, Fatih. Tercan Yéresi Aleviligi. Atatiirk Universitesi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2014.

Cakar, Mehmet Sait. Yezidilik Tarih ve Metinler - Kiirtce ve Arap¢a
Niishalar. Vadi Yayinlari, 2007.

Demirci, Kiirsat. Eski Mezopotamya Dinlerine Giris. istanbul: Ayisigi
Kitaplari, 2013.

Dineveri, Eb( Hanife. islam Tarihi (el-Ahbar et-Tival). cev. Nusrettin
Bolleli - ibrahim Tiifekgi. istanbul: Hivda iletisim, 2007.

Dogus, Selahattin. Geg¢misten Giiniimiize Alevilik 1. Uluslararasi
Sempozyumu. “Tirk Halk Kdaltirl wve Alevilik”. Bingél
Universitesi Yayinlari.

Eb( Dav(id, Siileyman b. Es’as b. ishak es-Sicistani. Kitébii’s-siinen,
Sinenu Ebd Davud. ed. Muhammmed Avvame. Cidde:
DariV’l-kible li’s-Sekafeti’l-islamiyye, 1998.

Ekinci, Abdullah. Ortadogu’da Marjinal Bir Hareket (Karmatiler)
Ortadoguda llk Sosyalist Yapilanma. Odak Yayinevi, 2005.

--80--



Ekinci, Mustafa. Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plani. istanbul:
Beyan Yayinlari, 2. Basim, 2005.

Er, Piri. “Anadolu Aleviliginde Tavsan”. Ozkaynaklarindan Alevilik-
Bektasilik Arastirmalari. Ankara: Can Yayinlari, 1995.

Erdz, Mehmet. Eski Tiirk Dini (Gék Tanri inanci) ve Alevilik, Bektasilik.
istanbul: Tiirk Diinyasi Arastirmalari Vakfi, 1992.

Eyiip, Bas. “Ahmed Yesevi’nin Bektasilik, Alevilik Uzerindeki Etkileri
ve Osmanli Dini Hayatindaki izleri”. Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/2 (2011), 21-53.

Figlali, Ethem Ruhi. Cagimizda itikadi islam Mezhepleri. istanbul: Sa-
to Yayinlari, 2001.

Figlali, Ethem Rubhi. Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik. Ankara : Selguk
Yayinlari, 1990.

Golpinarli, Abdulbaki. “Kizilbas”. Ozkaynaklarindan  Alevilik-
Bektasilik Arastirmalari. Ankara: Can Yayinlari, 1995.

Has, Kenan. “Mezdekiyye”. TDV isldm Ansiklopedisi. C. 29. Ankara:
TDV Yayinlari, 2004.

Kaplan, Dogan. Yazili Kaynaklara Gére Alevilik. Ankara: TDV
Yayinlari, 2012.

Koprill, Fuad. “Tekke Aleviligi- ictimai Alevilik”. Ozkaynaklarindan
Alevilik-Bektasilik Arastirmalari. Ankara: Can Yayinlari, 1995.

Melikoff, irene. Anadolu’da Heterodoks islam. Ankara: Can Yayinlari,
1995.

Miquel, Andre. Dogdusundan Giiniimiize islam Medeniyeti. cev.
Ahmet Fidan - Hasan Mentes. istanbul: Birlesik Dagitim,
2003.

Necdet, Tosun. “Yeseviyye”. TDV isldm Ansiklopedisi. C. 43. istanbul:
TDV Yayinlari, 2013.

--81--



Ocak, Ahmet Yasar. “Alevi”. TDV islédm Ansiklopedisi. 2/493-496.
istanbul: TDV Yayinlari, 1989.

Ocak, Ahmet Yasar. “Bektasilik”. TDV isldm Ansiklopedisi. 7/493-496.
istanbul: TDV Yayinlari, 1989.

Ocak, Ahmet Yasar. Osmanli imparatorlugu’nda Marjinal Sdfilik:
Kalenderiler. Ankara: Turk Tarih Kurumu Yayinlari, 1992.

Oz, Mustafa. Baslangigtan Giiniimiize islam Mezhepleri Tarihi.
istanbul: Ensar Nesriyat, 2011.

Schimmel, Annemarie. Dinler Tarihine Giris. istanbul: Kiilliyat
Yayinlari, 2016.

Sukun, Ziya. Fars¢a-Tiirk¢e lugat = Ferheng-i Ziya = Gencine-i gliftar.
Ankara : Milli Egitim Bakanhgi, 1996.

Ulucay, Omer. Arap Aleviligi: Nusayrilik. Adana : Gézde Yayincilik,
1996.

Urkmez, Rauf Kahraman. “Selguklu Anadolu’sunda SOfi Cevreler —
Derin Tarih”. Erisim 15 Eylul 2025.
https://www.derintarih.com/dosya/selcuklu-
anadolusunda-sufi-cevreler/

Uzim, ilyas. “Kizilbas”. TDV isldm Ansiklopedisi. 25/546-557.
Ankara: TDV Yayinlari, 2022.

Vakfi, Ali Evi. “Alevilik inancinda Eline, Diline, Beline Sahip Olmak |
Ali Evi Vakfi”. Erisim 30 Agustos 2025.
https://alievivakfi.com/alevilik-inancinda-eline-diline-
beline-sahip-olmak/

Yazici, Tahsin. “Cemaleddin-i Savi”. TDV islédm Ansiklopedisi. 7/313-
314. istanbul: TDV Yayinlari, 1993.

Yazici, Tahsin. “Cardarb”. TDV Islém Ansiklopedisi. 8/226-227.
istanbul: TDV Yayinlari, 1993.

--82--



Yazici, Tahsin. “Haydariyye”. TDV Islém Ansiklopedisi. 17/35-36.
istanbul: TDV Yayinlari, 1998.

--83--






