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BOLUM 1

COCUK SUCLULUGU KONUSUNDA
HAZIRLANMIS LISANSUSTU TEZLER UZERINE
BiR DEGERLENDIRME*

Ferhat ALTUNTAS!
Ercan GECGIN?

Giris
Tiirkiye’de ¢ocuk suglulugu ya da sucga siiriikklenen ¢ocuk
olgusu 6nemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. S6z gelimi,
Tiirkiye Istatistik Kurumu (TUIK) tarafindan 01 Agustos 2025
tarihinde yayinlanan verilerde, giivenlik birimlerine intikal eden
vakalarla ilgili olarak ¢cocuklarin karigtig1 olay sayis1 2024 senesinde

bir onceki seneye gore % 9,8 oraninda artis yasandigi ve 612.651
olaym gerceklestigi tespit edilmistir (TUIK, 2025). Bu saytya hem

* 08-09 Mayis 2025 tarihlerinde, istanbul Beykent Universitesi tarafindan
Istanbul’da diizenlenen ‘Sosyoloji ve Antropoloji Kongresi: Kent Kiiltiir ve
Bellek’ adl1 bilimsel etkinlikte, ayn1 baslikla sunulan ve 6zet olarak yayinlanmis
bildirinin gbzden gecirilmis ve genisletilmis halidir.

! Nigde Omer Halisdemir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sosyoloji Ana
Bilim Dal1 Yiiksek Lisans Ogrencisi. ORCID: 0000-0002-9727-0140
ferhat.altunt@gmail.com

2 Prof. Dr., Nigde Omer Halisdemir Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri
Fakiiltesi, Sosyoloji ~ Boliimii, Nigde/Tiirkiye, 0000-0001-9896-119X,

ercangecgin@ohu.edu.tr
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magdur olanlar (279.620) hem sugca siiriiklenenler (202.785) dahil
edilmigtir. Dolayisiyla ¢ocugun magduriyeti ve ¢cocuk suclulugu ya
da suga siiriiklenmesi gibi hususlar iizerinde 6nemle durulmasi
gereken toplumsal sorunlar arasindadir. Bu ¢alisma, bu konuyla ilgili
Tiirkiye’de hazirlanmis lisansiistii tezlerin incelenmesine dayalidir
ve  tezlerin  Ozellikle  metodolojik  boyutlariyla  ilgili
degerlendirmelere odaklidir. Genel amag, ¢ocuk suclulugu ya da
suca striiklenen ¢ocuk olgusuyla ilgili sosyal bilimler alanindaki
ilgiyi ve yonelimi tezlerle sinirli sekilde ortaya koymaktir.

Calisma kapsaminda, Yiiksekdgretim Kurulu Bagskanligi
(YOK) Ulusal Tez Merkezi internet sitesi
(https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/) lizerinden ‘suga
striiklenen c¢ocuklar’ ve ‘cocuk suclulugu’ anahtar kavramlari

kullanilarak taramalar yapilmustir. Ozellikle saha arastirmasina
dayal1  tezler  secilerek  hangi  metodolojik  yonelimle
gerceklestirildikleri tizerinde durulmug ve bununla baglantili olarak
kismen de teorik agidan nasil aciklamalar ortaya koyduklarina
bakilmaya ¢alisilmistir. Bunlarin yani sira yil, iniversite, anabilim
dali gibi yonler agisindan da tezlerle ilgili genis bir fotograf
sunulmak istenmistir. Bu minvalde, ‘cocuk suc¢lulugu’ anahtar
kelimesi altinda 83 yiiksek lisans tezi ve yine ayni anahtar kelime
ekseninde 7 doktora tezi incelenmis; ‘suca siiriiklenen cocuk’
anahtar kelimesiyle yapilan taramada 76 yiiksek lisans tezi ve 7
doktora tezi tespit edilip incelenerek genel degerlendirmeler
yapilmustir.

Suglulugun nedenlerini ve arka planin1 kesfetmeye ve
aciklamaya yonelik birden fazla bilimsel disiplinin yaklasim
gosterdigini sdyleyebiliriz. Icli (2021:399) bu konuda yapilan
caligmalarin {i¢ ana baslikta toplanabildigini isaret ederek bunlarin
biyolojik, psikolojik ve sosyolojik yaklasimlar oldugunu
belirtmistir. Buna gore biyolojik yaklagimlar endokrin yetmezligi
vb. gibi biyolojik parametrelerin suga etkisini incelerken, psikolojik
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yaklasgim patolojik psikoloji temelli bakis sergilemektedir.
Sosyolojik yaklagimlar ise bu yaklasimda sosyal yapi etkinligini
gostermektedir (I¢li,2021:399). Bu ¢alismada, tezlerle ilgili genel bir
fotograf ortaya konulmakla birlikte agirlik merkezinin sosyolojik
yonelime sahip tezlerin oldugu yorum ve degerlendirmelere yer
verilmek istenmistir. Genel olarak tezlere bakildiginda ¢ocuk eksenli
su¢ temasinda, 1993 yilindan 2002 yilina kadar bazi konularda
tezlerin yazildig1 goriilmekle birlikte 2002°den sonra konuyla ilgili
caligmalarin diizenli bir artis gosterdigini ifade edebiliriz. Burada
dikkat ceken bir baska husus ise I¢li’nin {i¢lii tasnifinin de disina
aragtirmalarin ortaya ¢ikmasidir. Nitekim tarihten istatistige,
hukuktan sosyal hizmetlere ve tibba kadar gesitli varyantlari ile konu
hakkinda calismalar yapilmigtir. Keza ¢ocuk su¢lulugu alanlarinda
belirgin bir artig gerceklesmistir. Ote taraftan nicel artisa karsin saha
temelli tezlerin sayisi, genele oranla yine de sinirl kalmistir.

Calismada oncelikle nasil bir yontemle tezlerin ele alindigina
deginilecek, ardindan konuyla ilgili yiiksek lisans tezleri ve
devaminda doktora tezlerine yakindan bakilacaktir.

Yontem

Bu caligsma, nitel arastirma desenlerinden sistematik literatiir
taramas1 yonteminden yararlanilarak yapilmigtir. Nitel arastirma,
varsayimlarla ve bireyler veya gruplarin bir sosyal sorununa
atfettikleri anlamlara de§inen ve arastirma probleminin
incelenmesini igeren yorumlayici/kuramsal g¢erceveleri igeren bir
desendir (Creswell,2025:45). Sistematik literatiir taramasi ise
dogrudan saha arastirmasina, birincil kaynaklara dayanmayan ama
konuyla ilgili yazili metinlerinden yakindan incelenmesine yonelik
nitel sayilabilecek desenlerden biridir. Her gecen giin akademik
caligmalarin  sayisimin  arttifi, igeriklerinin  genisletildigi ve
degistirildigi disiiniildiigiinde bu caligmalarin incelenmesi ve
sonuclarin sistematik, seffaf ve yeniden {iretilebilecek sekilde
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sentezlenerek ortaya konmasi 6nemli hale gelmistir (Torraco’dan
akt. Yildiz, 2022,369). Sistematik literatiir taramas1 bu siirecin nasil
gerceklestirilmesi gerektigini ortaya koyan arastirma metodolojisini
tanimlamaktadir. Bu metodolojinin uygulanmasinda belirli bir
soruna cevap olusturmak amaciyla, belirlenmis kriterler dahilinde
iliski kurulabilen tiim ¢alismalarin sistematik bir sekilde incelenmesi
s0z konusudur (Kraus, Breier ve Dasi-Rodriquez’den akt. Yildiz,
2022:369). Tamamen sistematik olmasa da belirli tematik (¢ocuk
suclulugu) konusunda hazirlanmis tezler iizerine bir literatiir
taramasi olan bu calisma, Ozellikle saha temelli tezlerin hangi
metodolojilerle, hangi teorik ¢ergevelerle ve bunlari ne derece ise
kosabildikleriyle sinirli yorum ve degerlendirmelere dayanmaktadir.
Bu kapsamda Ulusal Tez Merkezi’nde, cocuk sucluluguyla ilgili
yaymlanmis 170’ten fazla tez incelenmis, bilhassa saha
aragtirmasiyla yapilan tezlere yakindan bakilmistir. Tezlerle ilgili
son veri taramasi 02 Aralik 2025 tarihinde gerceklestirilmis olup bu
tarihten sonrakiler analize dahil edilmemistir.

Alanlara ve Universitelere Gore Yiiksek Lisans Tezleri

‘Suca siiriiklenen cocuklar’ anahtar kavrami ile yapilan
aramada 76 yiiksek lisans tezinin hazirlandig: tespit edilmistir. Alan
bakimindan bunlarin ¢ogunlugunun (28 tez) hukuk ve hukukla
baglantili ana bilim dallarinda hazirlandig1 goriilmiistiir. Psikoloji
(10 tez) ve sosyal hizmet (6 tez) de one ¢ikan disiplinler olmuslardir.
Sosyoloji alaninda ise 2 tezin hazirlandig1 goriilmiistiir. Diger alanlar
egitim bilimlerindeki ana bilim dallari, aile danigmanliklari, kamu
yonetimi, uluslararas1 iliskiler, gazetecilik, adli tip, ekonomi,
hemsirelik, ¢alisma ekonomisi, din, kriminalistik, bagimlilik
danigmanligr ve rehabilitasyondur. Konuyla ilgili ilk tez 2006
yilinda, ‘Tiirk Ceza Hukuku'nda Suga Siiriiklenen Cocuk Hakkinda
Giivenlik Tedbirleri’ baslhigiyla, Dogan Kubilay Turan tarafindan
Baskent Universitesi, Kamu Hukuku Ana Bilim Dalinda verilmistir.



‘Cocuk suglulugu’ kavrami lizerinden Ulusal Tez Merkezi’ne
baktigimizda ise toplam 80’den fazla yiiksek lisans tezinin oldugu
goriilmiistiir. Ana bilim dallar1 agisindan sosyoloji (20 tez), kamu
yonetiminde (15 tez) ve adli tip (9 tez) daha fazla tez hazirlanmistir.
Bunlarin yani sira sosyal hizmet, kamu hukuku, su¢ arastirmalari,
cocuk gelisimi, disiplinlerarast adli bilimler, kadin caligsmalari,
ekonometri, ¢cocuk saglig1 ve isletme gibi farkli ana bilim dallarinda
da tezlerin hazirlandig1 tespit edilmistir. Ilk tez, 1989 tarihinde,
‘Cocuk Suglulugu Polis ve Basin’ baslhigiyla Recep Tayfun
tarafindan Istanbul Universitesi’nde, Gazetecilik ve Halkla Iliskiler
Ana Bilim Dalinda verilmistir.

‘Suga stiriiklenen ¢ocuklar’ konusunda yapilan yiiksek lisans
caligmalarinda 8 tez ile Dokuz Eyliil Universitesi ilk sirayi
almaktadir. Istanbul Universitesi ve Selcuk Universitesi 4’er tez ile
onu takip etmektedirler. Istanbul Kiiltiir Universitesi ve Siileyman
Demirel, Bursa Uludag ve Yalova Universiteleri ise 3’er tezle ve
diger liniversiteler 2 ve 1 tez ile bunlar takip etmektedirler.

‘Cocuk suclulugu’ konusunda yapilan tezlerin dagilimi, ‘suca
siriiklenen c¢ocuklar’ kavramima gore daha dengeli dagilim
gostermektedir. Buna gore Istanbul Universitesi 9 tez ile konu
hakkinda en ¢ok tezi iiretirken, Polis Akademisi 7, Gazi Universitesi
6, Ankara Universitesi 5, Marmara Universitesi 4, Kirikkale
Universitesi 4, Firat Universitesi 3, Ondokuz May1s Universitesi 3,
[nonii Universitesi 2, Hacettepe Universitesi 2, Dumlupmar
Universitesi 2, Yiiziincii Y1l Universitesi 2, Selcuk Universitesi 2,
Karadeniz Teknik Universitesi 2, Sakarya Universitesi 2, Saglik
Bilimleri Universitesi 2, Trakya Universitesi 2, Siileyman Demirel
Universitesi 2, diger iiniversiteler 1’er tez iiretmislerdir. Ulusal Tez
Merkezi’nde Cocuk suglulugu bashg altinda toplamda 32
tiniversitenin yliksek lisans tezi yaymlanmstir.
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Yillara Gore Yiiksek Lisans Tezlerinin Dagilima

Yillara gore bakildiginda zaman igerisinde saymin arttigi
goriilmektedir. ‘Suga siiriiklenen ¢ocuklar’ konusunda, 2006 yilinda
1,2010’da 1,2011°de 1, 2012°de 3, 2013’te 3, 2014°te 3, 2015°te 2,
2017°de 6, 2018°de 1, 2019°da 15, 2020°de 2, 2021°de 9, 2022°de
10, 2023’te 10 ve 2024’te 10 tez yazilmistir. Cok istikrarli olmasa
bile ve bazi yillarda diisiis olsa da 2017°den sonra tez sayisinda artig
oldugunu, 2022’den sonra bu konuda en az 10 tezin hazirlandigini
sOyleyebiliriz. Alan cesitliligini de gbz ontline aldigimizda konuya
ilginin her gecen giin arttigini gérmekteyiz.

Cocuk suglulugu konusunda ise 1993, 1994, 1995, 1996
yillarinda birer tez, 2002’de 2, 2003’te 5, 2005 ve 2006°da 2’ser,
2007°de 3, 2008’de 4, 2009°ta 5, 2010°da 8, 2011-12"de 4’er, 2013-
14’te 2’ser, 2015-16’da 1’er, 2017°de 2, 2018’te 4, 2019°ta 6,
2020°de 2, 2021°de 4, 2022°de 3, 2023’te 4 ve 2024’te 1 tez
hazirlanmistir. Bu kavramla hazirlanan tezlerin goreli olarak 2019
yilinda arttigin1 ancak daha sonra sayinin diistiigiinii gormekteyiz.

‘Cocuk suglulugu’ kavramina nazaran ‘suga siiriiklenen
cocuk’ kavraminin daha fazla popiiler hale gelmesi dikkat ¢ekicidir.
Kuskusuzu bunda, cocuklarin toplumsal kosullarin ve sosyal
cevrenin etkisi altinda suca siiriiklenmekte olduguna yonelik
yaklagimin ve anlayisin daha egemen olmaya baglamasi etkilidir.
Bizim ana baslikta ‘¢ocuk suglulugu’ kavramini tercih etmemizin
nedeni ise sadece c¢ocuklarin degil, cesitli esitsizliklerden,
adaletsizlik, cezasizlik ve diger toplumsal kosullardan dolay1 ¢ocuk
olmayanlarin da sugca siiriiklenebildigi gercegidir. Esas olarak ‘suca
striiklenen ¢ocuk’ kavrama itirazzmiz olmamakla birlikte genel
sosyoloji literatiiriiniin ‘cocuk suglulugu’ kavramini daha fazla
icermekte oldugu gercegi de tercih gerekgeleri arasindadir. Nitekim
‘cocuk sucglulugu’ kavrammi agirlikli olarak sosyoloji alanindaki
tezlerde kullanildigin1 gérmekteyiz.
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Bazi Tezlere Yakindan Bakis

Tezlerin metodolojisiyle ilgili bazi1 tespitleri paylagsmak
yerinde olacaktir. Sosyoloji alanindakiler sonraki basliklarda
ayrintili ele alinacagi icin oncelikle diger alanlardan bahsedilecektir.
Buna gore, hukuk ve kamu yonetimi ve hukuk alaninda yapilan
tezler genellikle kiyaslamali hukuk tartismalari tizerine kurulmustur.
Bir kismi Avrupa Birligi ile kiyaslamali caligmalar olarak
goriilmektedir. Bazilar1 nitel ve literatiir/belge taramasi {izerine insa
edilmistir. Yaptigimiz incelemelerde kurumsal ¢ergceve ¢alismalarda
ayrintili yer almamaktadir. Caligmalar genellikle suga siiriiklenen
veya suglu ¢ocuklarm CMUK’ye gére durumlari Avrupa Insan
Haklart Mahkemesi ile karsilastirilarak Tiirkiye i¢in ¢6ziim Onerileri
getirilmeye yoneliktir. Bu durum Kamu Yonetimi ve Hukuk
calismalari i¢in de benzer sonuclar1 barindirmaktadir.

Psikoloji alanindaki ¢alismalar yontem agisindan genel
olarak ikiye ayrilmaktadir. Nicel yontemle ve 6l¢ek uygulamalarin
yapildig1 caligmalarin yani sira karma yontemle yapilanlara da
rastlanilmistir. Bu baslik altinda tek bir nitel saha calismasina
rastlamaktay1z. Kuramsal cerceve, ayrintili sekilde calismalarda
gorilmemektedir.

Adli tip ve hukuk alaninda yapilan calismalarda nitel
yontemde calisilmis; retrospektif tarama, belge taramasi ile durum
betimlemesi yapilmistir. Cocuklarin suga siiriikklenme nedenleri,
ebeveyn ile iligkileri ve akran zorbaliginin bu konuda etkileri masaya
yatirilmugtir.

Psikiyatrik ¢aligmalarda ise kisisel bilgi formlar yiiz ylize
yapilmis kontrol gruplar1 iizerinden tez konusuyla ilgili nitel ve
karma arastirma desenleri kullanilmistir. Tezlerde derinlemesine
gorliismeler ve miilakat teknigi uygulandigi gibi 6lgek uygulamalari
ile de sayisal analizle desteklenen karma arastirma metodu
uygulanmigtir.



Sosyal hizmetlerde bu konu baghg altinda suca
stiriiklenen/suglu ~ ¢ocuklarin  rehabilitasyonu/topluma  geri
kazandirilmasi iizerine goriisler tartisilirken ayni zamanda bu
cocuklarin aidiyet duygusu 6rnek il diizeyinde arastirilmistir.

‘Cocuk suclulugu’ bagliginda tezlerin geneline bakildiginda,
saha temelli c¢alismalarin sayisinin  olduk¢a diisilk oldugu
sOylenebilir. Psikoloji alaninda yapilan ¢alismalar, agirlikli nicel
olmakla birlikte karma calismalara da rastlanmaktadir.

Ankara, Gaziantep ve Bursa gibi yerlerde saha caligmasi
goriilmekle birlikte 1slahevi caligmalar1 da dikkat cekmektedir. Nitel
yontemle calisildigi gibi karma yontemle de ¢alisan yiiksek lisans
tezleri goriilmektedir.

Ozet olarak yiiksek lisans tezleri arasinda saha yonelimli
yapilan c¢alismalar toplam calismalarin  kiigiikk bir kismini
olusturmaktadir.

Yiiksek Lisans Tezleriyle ilgili Baz1 Degerlendirmeler

‘Suca siirliklenen ¢ocuklar’ anahtar kelimesiyle hazirlanmis
ve Ozellikle saha temelli bazi yiiksek lisans tezlerine yakindan
bakabiliriz.

Karagiille (2024) sosyoloji alaninda Karabiik ilinde suga
stirtiklenen ¢ocuklarin demografik yapisinin incelenmesini konu
alan calismasinda adli rapor incelemesini temel alarak oOzellikle
2020-2023 arasii geriye doniik olarak incelemis ve 93 cocuktan
kisisel bilgi formlar1 ile veri toplanmistir. Veriler SPSS’de analiz
edilmistir.  Calismaya gore cocuklarin ailelerinden fazla
arkadagslariyla gortstiikleri, pargalanmis ve siddete ugramis
cocuklarin miikerrer suclu olduklar1 ortaya ¢ikarilmistir.

Psikoloji alaninda, Uygun (2024) suga siiriiklenen ¢ocuklarin

okul algilar ile okula yabancilasma diizeylerini incelemistir. 190

adli sisteme dahil olmus ¢ocuklarla yiiz yiize goriismeler yapilmus,
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cocuklarin okula bakislari cinsiyet, aile su¢ gegmisi ve arkadas sug
geemisi iizerinden kiyaslamalarda bulunulmustur. Cocuklarin okul
algilariyla cinsiyet ve aile su¢ gecmisi arasinda farklilik ortaya
koymadig1 ama arkadas su¢ geg¢misi ile bir baglantisi oldugu ortaya
konulmustur.

Borekei (2012) kamu yonetimi ve sosyoloji alanlarinda
yaptig1 caligmasinda, miikerrer ¢cocuk suglulugunda sug¢ islemenin
sosyolojik nedenlerini aile ve akran etkisi ilizerinden incelemeye
caligmis, bunun igin Ceza ve Tevkifevleri ve Cocuk evleri ile
goriismiis, bunun disinda TUIK verilerinden istifade ederek
miikerrer suglu profilini ortaya koymaya caligsmistir.

Turan (2012) sosyoloji alaninda yaptig1 c¢alismasinda,
Kocaeli 6rneginde ¢ocuk sugluluguna neden olan faktorleri bizatihi
konu ile ilgili biirokratik kisimlarin bakis agisindan anlamak i¢in
konuyla ilgili kurumlarin miidiir ve yoneticileri ile miilakatlar
gerceklestirmistir.  Konunun  ¢6ziimiinde  kurumlar  arasi
koordinasyon zafiyetlerine deginmis, bunun arttirilabilmesi igin
neler yapilabilecegine dair Oneriler gelistirmistir.

Alpaslan’in (2023) go¢ ve cinsiyet baglaminda c¢ocuk
suclulugunu Gaziantep Orneginde inceledigi saha calismasinda,
cocuk suglulugunu goc¢ ve cinsiyet ekseninde sosyolojik olarak
detayl bir bicimde ele almistir. Bu amagla on bes ¢ocuk ve ii¢ sosyal
hizmet gorevlisiyle gorlismeler yapip bunu fenomenolojik analiz
yontemiyle incelemis ve iliskileri analiz ederek konuyla iliskili kod
ve temalar1 ortaya koymustur. Cocuklarin rehabilite edilmeleri
maksadiyla yapilmasi gerekenleri ve suga karismayr oOnlemek
amaciyla alinmasi gereken On tedbirlerin ne olabilecegi de ¢6ziim
Onerilerinde yer almistir.

Aslandogan’in (2022) hukuk alaninda yaptig1 caligmasinda
cocuk suclulugunda toplum temelli miidahalelerin islevselligi
tartismaya acilmistir. Nitel arastirma yontemi kapsaminda
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fenomenolojik desen ile yapilan arastirmada, ¢ocuklara yonelik
miidahale konusunda uzman 10 uzman ile yar1 yapilandirilmis
sorularin soruldugu derinlemesine goriismeler yapilmigtir. Miidahale
programlarinin ¢ocuk suglulugu konusundaki etkisinin ikincil
oldugu sonucuna varilmistir.

Demirel, (2022) yaptig1 arastirmada cocuk suclulugunu
onlemede manevi rehberligin etkileri konusunda calismistir.
Calismada nitel yontem kullanilmistir. Isparta merkez ve ilgelerine
bagli olarak c¢alisan 30 Psikolojik Rehberlik ve Danigmanlik
Ogretmeni ile yari-yapilandirilmig sorularin soruldugu miilakatlarda
ogretmenlerin karsilastiklart suglar, meslegin zorluklar1 yaptiklart
miidahaleler ve manevi rehberlige bakiglar1 3 tematik {izerinden
incelenmis, katilimcilarin manevi rehberlige olumlu baktiklari
sonucuna varilmistir.

Cevik’in (2022) calismasi, avukatlarin perspektifinden
yapilmis ¢ocuk suclulugu alaninda ilk olma 6zelligi gosteren bir
caligma olarak kayda degerdir. Arastirmada 25 ¢ocuk ve avukatla
goriismeler yapilmis elde edilen verilere gore su¢ islemede yas
araligmin 12-15 yas gruplart oldugu goriilmiis, ailenin sosyo-
demografik ozellikleri ile yine ailenin su¢ ge¢misi olmasinin gocuk
suclulugunda miikerrer su¢ olusumunda etkileri ortaya konulmustur.

Yardimci’nin (2020) yaptig1 ¢aligmada, 11-18 yas araliginda
cocugu bulunan 30 anne ve baba ile goriigmeler yapilmistir. Elaz1g
ili 0zelinde ve mahalle 6rnekleminde ¢ocuk suclulugu sosyoloji
alaninda incelenmistir. Arastirmanin temelinde ¢ocuklarin sugsuz
olduklari; akran ve ¢evre etkisiyle, daha dogrusu sosyal ekolojiye
dayali faktorlerin sugluluga neden oldugu ortaya konulmustur. Bir
baska su¢ konusunda ekolojik etkiyi inceleyen eser Tagkin’in (2019)
caligmasidir. Isparta Denetimli Serbestlik Kurumu’nda bulunan
cocuklarla yapilan miilakatlarla akran etkisini incelemeye alinmis,
bu ¢ocuklarin akran gruplarini nasil segtikleri, goriisme sikliklari,
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yonlendirmelere maruz kalma, bagimlilik ve daha 6nce sug isleme
gibi olgular {izerinden sug-akran etkisi analiz edilmistir.

Comert’in (2018) Bitlis Denetimli Serbestlikte su¢ kaydi
bulunan 61 ¢ocukla yiiz ylize goriistiigii calismasinda, Bitlis’te
mikerrer ¢ocuk suclulugunu incelemistir. Elde ettigi veriler 1s1ginda
ailenin sosyo-ekonomik yapisi, ailede suglu olup olmadigi,
ebeveynlerin egitim durumu ve cocuga karsi tutumlari, arkadas
cevresinin zararli madde kullanim durumlar1 gibi faktorlerin
sucluluk konusunda risk faktorleri olarak ©ne c¢iktig1 ortaya
konulmustur.

Demiray’in (2018) Samsun ili Canik ilgesinde, 40 kisi ile
derinlemesine goriismeler yaptig1 arastirmasinda, ¢ocuklarin sucgu
bilerek islemedikleri, bunda 6zentinin etkili oldugu ve medyanin sug
korkusunu arttirdig1, kentin aldig1 go¢iin uyumu zorlastirdig: ve kent
kiiltlirline uyum saglayamamalarinin etkili oldugu sonucuna
ulagilmastir.

Yiiksek Lisans Tezleri Hakkinda Kisa Bir Degerlendirme

Basliginda ‘¢ocuk suglulugu’nun yer aldigi, Ulusal Tez
Merkezi’nde yer alan saha temelli tezlerin sayisi, ‘suga siiriiklenen
cocuklar’ anahtar kelimesini tercih eden tezlerdeki sayiya gore
nispeten daha fazladir. Saha temelli tezlerin sayisinin azlig1 dikkat
cekicidir. Saha calismalarinda dikkat c¢eken diger husus il/ilge
temelli calismalarin agirlikta olmasi, bunu yaparken Denetimli
Serbestlik gibi kurumlar vasitasiyla yiiz ylize goriigmelerin
genellikle tercih edilmesidir.

Hukuk ve kamu yonetimi, egitim gibi bazi alanlarda
belge/dosya taramasi {izerinden ilgili kurumlarin dosyalarinin
incelenmesi ve TUIK verilerinden hareketle, yani dolayli verilerle
analizlerin yapilmasi da goze ¢arpan yonlerden biridir.
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Biiyiiksehirlerde il/ilge bazinda, bazen de kurum temelli saha
caligmalarinin nispeten daha fazla olmasi da dikkat ¢ekicidir. Ancak
dogal ortamda yapilan saha temelli ¢alismalar ¢ok azdir. Cocuk
suglulugu konusuna bakisin ve bu alanda politika yonelimine katki
sunabilecek calismalarin gerek mikro diizeyde, gerekse de makro
diizeyde daha fazla sahaya doniik yapilmasinin gerekliligini daha net
bir hale getirmektedir.

Tezlerdeki bir baska gbéze carpan sorun ise yapilan
caligmalarin metodolojik olarak tasnifi meselesidir. Arastirmanin
0zet kisminda verilen metodolojik agiklamalariyla ¢aligmalarin
icerigi incelendiginde bir¢ogunda desen-yontem/desen-teknik gibi
konularda 6zetin igerigi tam anlamiyla yansitmadigi goriilmektedir.

Doktora Tezleri Uzerine Bir Degerlendirme

YOK Tez Merkezi sitesinde ‘cocuk suclulugu’ anahtar
kelimesiyle yapilan taramada 7, ‘suca siiriiklenen ¢ocuk’ anahtar
kelimesiyle yapilan taramada ise 7 doktora tezine rastlanmigstir.
Toplamdaki 14 tezden Giivenlik Stratejileri ve Yonetimi Ana Bilim
Dalinda 1, Sosyoloji alaninda 4, Siyaset Bilimi ve Kamu Y 6netimi
ana bilim dalinda 1, Egitim Bilimlerinde 2, Sosyal Hizmet alaninda
2, Adli tip alaninda 2, Felsefe ve Din Bilimleri 1 ve Cocuk Gelisimi
alaninda 1 tez hazirlanmistir. Universite bazinda, 5 tez ile en fazla
tez Istanbul Universitesi'nde verilmistir. Hacettepe Universitesi,
Atatiirk Universitesi, Ankara Universitesi, Gazi Universitesi, Yalova
Universitesi, Dokuz Eyliil Universitesi, Selguk Universitesi ve Polis
Akademisi biinyesinde 1’er tez hazirlanmistir. ‘Cocuk Suglulugu’
ifadesine nazaran ‘suca siirliklenen cocuk’ ifadesinin yer aldig
tezlerde iiniversite cesitliligi daha fazladir. Ozellikle Sosyal
Hizmetler alaninda bu ifade daha fazla tercih edilmistir. Sosyoloji
alaninda ise iki ifadeye de rastlanmistir.

1k doktora tezi 1994°te Omer Ozkan tarafindan ‘Hukuki ve
Sosyolojik Acidan Ulkemizde Cocuk ve Cocuk Suglulugu’
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basligiyla istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Sosyal
Yapt - Sosyal Degisme Ana Bilim Dalinda hazirlanmistir. Son
calisma ise Melek Kirtil (2024) tarafindan sosyoloji alaninda,
Istanbul Universitesi’nde goriilmektedir.

Birincil  kaynaklara ulasarak  gerceklestirilen  saha
arastirmasina dayali tezlere baktigimizda Bilir (2009), Avci (2009),
Ergiindiiz (2010), Kamer (2015), Dursun (2019), Arikan (2021) ve
Kirtil (2024) tarafindan hazirlananlar nicel yonteme, Berber (2015)
ve Karatag (2016) hazirlanan tez ise nitel yonteme dayalidir. Saglam
(2015) tarafindan hazirlanan doktora tezi ise karma yonteme gore
tamamlanmistir. Diger tezler dogrudan sosyal saha verisine dayali
degildir, ikincil kaynaklarla hazirlanmislardir. .

Nicel arastirmaya dayali olarak Erzurum 11 Emniyet
Midiirliigii Cocuk Sube’ye getirilen 18 yas alt1 ¢ocuklar tizerinde
(1399 kisi) arastirma yapan Avct (2009), dogum yeri ile son ikamet
yeri arasindaki farklilagmanin, O6grenim durumunun, c¢alisma
durumunun, aile, akraba ve yakin arkadas cevresinin, madde
kullaniminin suga etkisinin oldugunu tespit etmistir. Buna karsin
anne-baba yoksunlugu veya {livey anne-babaya sahip olma ile
yasanilan ortamin suca yonelmede dogrudan etkisi olmadig
bulunmustur (2009:176). Yine 2009 yilinda Bilir tarafindan
Istanbul’'un Biiyiikgekmece ilgesindeki liselerde gorev yapan
yOnetici ve dgretmenlerin ¢cocuk suglulugunu 6nlemedeki rollerini
ortaya koymaya yonelik doktora tezinden bahsedilebilir. Bilir’in
(2009) tezi dogrudan c¢ocuklara yonelik degildir ancak cocuk
suclulugunun onlenmesinde egitim ortamlarinin etkisini ortaya
koymas1 bakimindan dikkate deger saha c¢alismasidir. Nicel
yontemle (tarama tliriinde) gerceklestirilen arastirmada, okul
kaynakli alinabilen Onlemlerin ¢ocuk suclulugunun ortaya
cikmasinda Onleyici oldugu tespitine yer verilmistir (Bilir,
2009:168).
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Ergiindiiz (2010), Istanbul Cocuk Mahkemelerinde 2006-
2007 tarihleri arasinda degisik suclardan hiikiim giyen 12-18
yasindaki 100 ¢ocukla ve kontrol grubu olarak da suca bulagsmamis
ayn1 yas grubundan ayni1 sayida ¢cocuk iizerinde nicel yonteme dayali
arastirmada bulunmustur. Ogrenim diizeyinin diisiik oldugu suca
yonelmis ¢ocuklarin ebeveynlerinin gelirlerinin de diisiik oldugu,
ailelerinin gdcle Istanbul’a geldigi, diisiik okul basarilarinin yan1 sira

evden ve okuldan kagma davranislar1 gosterdikleri tespit edilmistir
(Ergiindiiz, 2010:203).

Sosyoloji anabilim dalinda, nicel yonteme dayali tarama
modeliyle Kamer’in (2015) ceza infaz kurumlari, ¢gocuk egitimevleri
ve denetimli serbestlik midiirliiklerinde (Tiirkiye genelinde) yer
alan 628 ¢ocuga uygulamis oldugu aragtirmada bu kurumlarin suca
stiriiklenen ¢ocuklarin toplumsallagsmadaki rolii agiga ¢ikartilmak
istenmistir.  Cogunlugunun erkek oldugu suca siiriiklenen
cocuklardan ceza infaz ve ¢ocuk egitimevlerinde bulunanlarin %
22.3’niin adam o6ldiirme sugundan hiikiimlii veya tutuklu, denetim
serbestliktekilerde ise % 82,6 ile uyusturucu ve uyarict madde
kullanmak sucundan yer aldiklar tespit edilmistir. Ayrica ceza infaz
kurumlarinda ve ¢ocuk egitimevlerindeki ¢ocuklarin biiyiik kisminin
suc islemeden Once kendine zarar verdigi de ortaya konulmustur.
Miikerrer sugluluk oranin denetimli serbestlik altindakilere gore
yiiksek oldugu da tespit edilen bulgulardandir (Kamer, 2015:265-
268).

Arikan’in  (2021) nicel yontemle Izmir ilindeki ¢ocuk
mahkemeleri tarafindan adli tedbir uygulanan suca siiriiklenmis
cocuklar tizerine gergeklestirmis oldugu gorgiil arastirmasinda,
cinsel tutum ve duygusal diizey benlik uyumunda erkeklerin kizlara
gore benlik uyumlarmin daha olumlu diizeyde olduguna yer
vermistir. Keza Ege Bolgesinden bir ilden go¢ eden ¢ocuklarin Ege
Bolgesi disindan go¢ edenlere gore, ebeveyn yoksunlugu olmayan
cocuklarin, ebeveyn yoksunlugu yasayan c¢ocuklara gore benlik
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uyumlarinin daha olumlu diizeyde oldugu ortaya konulmustur
(Arikan, 2021:309-311).

Baglanma ve aile aidiyeti gibi boyutlar, ¢cocuk suglulugunu
aciklamada sikca tizerinde durulan konulardan biri olmustur. Bu
acidan Marmara Bolgesinden (Kocaeli, Bursa, Tekirdag ve Istanbul)
Cocuk Destek Merkezlerinde korunma ve bakim altinda olup suca
stiriiklenmis ¢ocuklarin baglanma diizeylerini ve aile aidiyetlerini
yakindan inceleyen Dursun’un (2019) nicel yontem kapsamindaki
iligkisel arastirma deseniyle gergeklestigi calismasinda kritik
sonuclar elde edilmistir. Suga siirliklenmis olan ¢ocuklarin egitim
cinsiyetleri, egitim seviyeleri, aileleriyle birlikte yasayip yasadiklari,
goc durumlari, okuldaki disiplin halleri, sosyal aktivite durumlari,
ebeveynlerinden siddet gormeleri ve onlarla olan iligkileri,
kardesleriyle ve arkadaslariyla olan iletisim bigimleri gibi faktorlerin
baglanma diizeylerini ve aile aidiyetini etkiledigi ortaya
konulmustur. Keza diisiik sosyo-ekonomik diizeyin, diisiik egitim
seviyesinin, okul terk etme oraninin, psikiyatrik rahatsizliklarimin,
cok kardes sahibi olmanin, pargalanmis ebeveyn sayisinin
fazlaliginin, ¢ocukta ve ailede madde kullanim sayisinin fazla
olmasinin, ebeveynlerin diisiik sosyo-ekonomiye ve egitime sahip
olmasinin ve arkadas ¢evresinin de suca siiriikklenmede etkili oldugu
ortaya konulmustur.

Dikkat cekici giincel caligmalardan biri Kirtil’in (2024)
Istanbul 6rneginde nicel veriler temelinde sosyal diizensizlik teorisi
ile cocuk suclulugu arasindaki iliskiye egilen doktora tezidir.
Calismada yapisal esitlik modellemesi (YEM) kullanilmistir. Sosyal
kontrol teorisi ile sosyal 6grenme teorilerini biitiinlestirerek ele alan
sosyal diizensizlik teorisinin argiimanlarinin test edildigi calismada,
makro ve mikro boyutlar birlikte ele alinmis, yapisal kosullarin yani
sira aile ve akranla ilgili faktorlerin de ¢ocuk suclulugunda etkili
oldugu, mahalledeki sosyal diizensizligin cocuk suglulugunda etkili
oldugu belirtilmis, mahalle baglaminin ergen davranisinin
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sekillenmesindeki roliine vurgu yapilmistir (Kirtil, 2024:284).
Ayrica ebeveyn kontroliiniin sosyal diizensizligin olasi olumsuz
etkilerini azaltmada kritik rol oynadigina, sosyal diizensizlige maruz
kalan ergenlerin sapma davranisinda bulunan akranlariyla daha fazla
iliski ve bag kurma egiliminde oldugu ve bu durumun da suga
katilmayi etkiledigi de belirtilmistir (2024:287).

Dogrudan saha verilerine (nitel yonteme dayali) ve bunun
yan1 sira dokiiman incelemesini de dikkate alarak arastirma yapan
Berber’in (2015) Istanbul Universitesi’nde, Siyaset Bilimi ve Kamu
Yonetimi Ana Bilim Dali’nda hazirlamis oldugu doktora tezi de
dikkate degerdir. Istanbul 6rneginde ¢ocuk sucluluguyla miicadele
politikalarindaki taraflar1 arastiran Berber (2015:156), Tiirkiye’de
cocuk sucluluguyla miicadelede pasif bir durusun sergilendigi, sug
oncesinde veya sugun ger¢eklesmesinden Once yeterli diizeyde
tedbirlerin alinmadig1 sonucuna varmistir. Keza sucga siiriiklenen
cocuga bakisin yetiskin bireylere yonelik tutumdan pek farkl
olmadigi, ¢ocuk suglulugunun toplumsal bir sorundan ziyade hukuki
bir sorun olarak algilanma egilimin baskin oldugu, dolayiyla da
cezalandirmaya indirgenen bir yaklagimin s6z konusu oldugu da
belirtilmistir.

Sosyal hizmet alaninda doktora tezi hazirlayan Karatas
(2016) nitel yonteme dayali arastirma yapmis, ¢ocuklarin yani sira
alanda deneyimli personelle de goriismeler gerceklestirmis ve
dokiiman incelemesi de yapmistir. Bu dogrultuda adalet sistemini
deneyimlemis 20 ¢ocukla (Ankara ve Istanbul’daki cezaevlerinde
bulunan  tutuklu ve  hiikiimlii) derinlemesine  gdriisme
gergeklestirilmis, 40 dava dosyast ayrintili incelenmistir.
Arastirmada, c¢ocuklarin genel olarak aile ve sosyal c¢evreden
kaynakli nedenlerle suga yoneldikleri tespit edilmistir. Suga
striiklenme konusunda etkili faktorler soyle smiflandirilmigtir:
aileden kaynakli, cocuktan kaynakli, akran grubu ve sosyal ¢evre
etkisi, sosyal politika ve sistem etkisi. Cocuktan (bireysel) kaynakli
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faktorlerde psikolojik sorunlar, uyum ve davranis bozuklugu, biling
ve farkindalik diizeyindeki diistikliikler ifade edilmistir. Ailede,
ebeveynlerin  kapasitelerinin  yetersizligi,  sosyo-ekonomik
yetersizlikler, parcali aile yapisi ve ailedeki olumsuz rol modellerin
olmasi belirtilmistir. Akran ve sosyal ¢evrede ise yakin ¢evrenin,
okul ortaminin, madde kullanim yayginliginin ve kurum bakiminin
etkisi dile getirilmistir. Son olarak sosyal politika alaninda,
yoksulluk, goc¢, issizlik ve kente uyum sorunlari, sug-mekan
iligkileri, toplumsal degerlerde asinma, suclu olarak damgalanma
gibi hususlar isaret edilmistir. Bunlarin yani sira ¢ocuk adalet
sistemindeki uygulamalardaki sorunlara da vurgular yapilmistir.
Cezaevindeki sorunlar, sosyal inceleme ile psiko-sosyal miidahale
durumlarina iligkin sorunlar, koruyucu tedbirlere dair uygulamalara
dair sorunlar gibi birtakim sorunlardan bahsedilmistir (Karatas,
2016:318). Ayrica ¢ocuk adalet sistemindeki uygulamalarin refah
yaklasimindan ziyade cezalandirma yaklagimimi benimsediginden
bahsedilerek adli kolluk, sorusturma, kovusturma, ceza infaz
asamalarinda ¢cocuk haklarina ve psiko-sosyal gelisim dinamiklerine
cok fazla uygun davranilmadig: dile getirilmistir.

Karma yonteme dayali tezden bahsetmek de yararli olacaktir.
Cocuk gelisimi anabilim dalindaki doktora tezinde Saglam (2015)
karma yontemle (hem nicel hem nitel), Ankara’daki 1. 2. ve 3. Cocuk
Mahkemeleri’nde yargilanan 13-17 yas arasindaki ¢ocuklarda destek
egitim programinin etkisini incelemistir. Arastirma neticesinde, suca
stirliklenmis ¢ocuklarin yargilama siirecinin uzunlugundan, gittikleri
kamu kurumlarinin yapisindan sikayet¢i olduklari, yargilama
stirecinde birtakim kaygi ve korkular yasadiklar tespit edilmistir.
Yargilamanin adli sicillerine olan etkisini de dikkate aldiklari, bu
konuda endise yasadiklari, yargilamada profesyonel destek
almayanlarin aile ve akran iliskilerinde olumsuz degisimler
yasadiklari, okul basarisinda diisiikler yasadiklari da ortaya konusan
bulgulardandir. Ayrica destek egitim programlarina dahil edilen
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cocuklarda kendini daha rahat ifade edebilme, farkindaliklarinda
artis ve kendini rahat hissetme gibi olumlu yonde degisimlerin
yasandig1 da belirtilmistir (Saglam, 2015:155).

Dogrudan saha verisine dayanmamakla birlikte, ¢ocuklarin
mikerrer sucluluguna neden olan risk faktorlerini ortaya koymak,
suclu davramig1 aligkanlik haline getiren kroniklesmis sugluluk
durumunu anlamaya katki anlaminda Tunceroglu’nun (2015) 2010-
2011 yillarinda Istanbul Emniyet Miidiirliigii Cocuk birimlerine
getirilen suclularla ilgili veriler temelinde ortaya koydugu calisma
dikkate degerdir. Arastirma neticesinde, miikerrer sucta ailede suglu
kisilerin varliginin, parcalanmis aile yapisinin, aile i¢indeki sorunlu
iligkilerin, aile i¢i siddetin, ailenin sosyo-ekonomik durumunun,
egitim diizeyinin etkili oldugu goriilmiigtiir. Genel olarak dort
kategoride miikerrer suca etki eden faktorler tespit edilmistir. Bunlar,
ailevi faktorlerin yani sira ¢cevre faktorler (sosyal ¢evrede sug isleyen
cocuklarin olmasi1 vb.), bireysel faktorler (davranissal sorunlar,
diisiik okul basarisi, sosyo-ekonomik zayiflik vd.) ve ¢ocugun sug
hayatina dair faktorlerdir (erken yastaki sucluluk, erken yasta
cezaevi deneyimi, ilk sug¢larin mala kars1 suglarin olmasi vb.).

Sonug¢

Genel bir degerlendirme yapacak olursak, yiiksek lisans
tezlerinde boliim cesitliliginin daha genis oldugunu sdyleyebiliriz.
Bunda elbette ki doktoraya gore yiiksek lisans program sayilarinin
daha fazla olmasinin etkisi yliksektir. Hem yiiksek lisans hem
doktora i¢in son zamanlarda boliim/alan bazli ¢esitlenmenin
oldugunu, keza yontem agisindan da bir zenginlesmenin ortaya
ciktig1 sOylenebilir. Tez sayilarina bakildiginda son zamanlarda bir
artisin oldugu da goriilmektedir. Cocuk suclulugunun ya da suca
stirtiklenen ¢ocuk olgusunun varligin1 devam ettiriyor olmasi da bu
yondeki caligmalarin yapilmasia toplumsal ve bilimsel gerekce
sunmaktadir.
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Tezlerin bulgularinda 6ne ¢ikanlara baktigimizda, ¢ocuk
suglulugunda hem fiziksel hem de toplumsal ekolojinin biiyiik rol
oynadigini, gelir diizeyi diisiik ailelerin ¢ocuklarinda suga yonelme
egilimin daha agir bastigini, suca siiriiklenen cocuklarin okulda
basarisiz olduklar1 ve aile ile okuldan uzak durma egiliminde
olduklarin1 sOyleyebiliriz. Mekansal ve sosyal diizensizligin yiiksek
oldugu ortamlarda c¢ocuklarin suga siiriiklenme ihtimalinin de
yiiksek oldugunu ortaya koyan c¢alismalarda, yapisal unsurlarin yani
sira ailenin ¢ocukla olan zayif bag1 ve diisiik kontrol sisteminin de
etkilerine vurgularin yapildigini da dile getirmemiz gerekir.

Yontem acisindan bakacak olursak, ozellikle yiliksek lisans
tezlerinde nicel yonteme dayali saha arastirmalarinin agirlikta
oldugunu, ancak nitel saha yontemlerine dayali tezlerin de son
zamanlarda hazirlandigin1 sdyleyebiliriz. Bunun disinda karma
desene dayal1 tezler de bulunmaktadir. Ancak genel olarak agirligin
nicel yonteme dayali aragtirmalarda oldugunu da not etmemiz
gerekmektedir. Nite yonteme dayali tezlerin az olmasindan dolay1
toplumsal baglamlar1 yakindan ve daha ayrintili gorebilmek
acisindan literatiirde-en azindan doktora diizeyinde- bir zayifligin
oldugu soylenebilir. Cocuk suglulugunu {ireten kosullarin ve
baglamlarim aci8a c¢ikartilmasi, makro ve mikro diizeylerin birlikte
ele alinarak analiz edilmesi hususunda daha fazla ¢alismaya ve 6zel
olarak da nitel arastirmalara ihtiyag vardir. Ozellikle kent etnografisi
ekseninde cocuk suglulugunun yakindan c¢alisilmasinin ve farklh
toplumsal katmanlarla ve farkli boyutlarla analiz edilmesinin gerekli
oldugu dile getirilebilir. Dolayisiyla yerellere 6zgli durumu gozler
oniline seren daha fazla nitel yontemle hazirlanmig tezlere ihtiyag
bulunmaktadir. Sucun tretildigi veya 6grenildigi dogal ortamlarda
arastirma yaparak elde edilen bilgilerin her ne kadar
genellestirilebilir olmasa da toplumsal baglami ve arka plam
yakindan gérebilmek adina son derece kiymetli goriilebilir.
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iKiBINLi YILLARA KADAR BYEU TORKISTAN SORUNU
CEVAT OZYURT!

Giris

Bu yazida 2000’li yillara kadar Dogu Tiirkistan Sorununun Tiirkge literatiirdeki yansimalari
0zet halinde sunulmustur. Yaklasik yirmi bes yi1l 6nce bir doktora semineri olarak yapilan bu
caligmanin literatiir taramasinda 1990’11 yillara kadar konuyla ilgili pek yaymn yapilmadiginin
tespit edilmesi dikkat cekici bir unsurdur. Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan sonra Orta Asya
Tiirk Diinyasina yonelik ilgi artisi 1990°larda Dogu Tiirkistan Sorunu’na Turkiye’deki ilgiyi
de artirmistir. Bu ¢alismayla ortaya konulan Dogu Tiirkistan Sorunu’nun yirmi bes y1l sonra
(bugiin) nitelik agisindan degismemis olmasi, ¢alismanin ilk halinde degisiklik yapmadan
yayinlanmasini anlamli kilmaktadir. Bu ¢alisma, giincel ¢aligsmalarla karsilastirildiginda Dogu
Tiirkistan’daki baski ve soykirimin nicelik agisindan siddetlenerek devam ettigini gérmeye
katki saglama agisindan da dnemlidir. Yazar, bu ¢alismay1 Dogu Tiirkistan Sorunu hakkinda
bilgi ihtiyacin1 gidermeye ve tarihsel perspektif saglamaya katkida bulunacagi umuduyla
yayilamaya karar vermistir.

Stratejik Konumu

Dogu Tirkistan 5.000.000 kilometre kare olan Biiylik Tiirkistan’in doguda kalan
kismidir. Orta Asya’da 1.800.000 kilometre karelik bir alan1 kapsayan Dogu Tiirkistan
Kuzeyde Rusya, Kuzeybatida Kazakistan, Kirgizistan ve Tacikistan, Giineyde Afganistan,
Pakistan, Hindistan ve Tibet, Dogu’da Cin, Kuzeydoguda Mogolistan ile ortak sinirlara
sahiptir.

Dogu Tiirkistan Asya’nin tam ortasinda yer almasindan dolay: tarihte ¢ok 6nemli bir
bolge olmustur. Tarih boyunca Orta Asya’ya kimler hdkim olmussa, onlarin biitiin Asya
kitasina hakim oldugu veya Asya’da 6nemli bir gii¢ oldugu goriilmiistiir. Cengiz ve Timur’un
diinyanin en biiyiik fatihleri arasinda yer almalarin1 Orta Asya’yr merkez edinmis olmalari
saglamistir (Kurban, 1992: 7). Avrupa ve Bat1 Asya’y1 Dogu Asya’ya baglayan Ipek Yolu’nun
Dogu Tiirkistan iizerinden gegiyor olmast bélgenin énemini ticari bakimdan da artirmustir. Ipek
Yolu’nun eski onemini kaybetmesiyle birlikte Dogu Tiirkistan’a duyulan ilgide bir azalma
gorulmesine ragmen, yiizyillardir Cinliler ile Ruslar arasindaki siddetli catigmanin kaynaginda
siiphesiz Orta Asya’ya hakim olma istekleri yer almaktadir. Bugiin Asya’nin en biiyiik iki
devleti olan Rusya’nin ve Cin Halk Cumhuriyeti’nin giicii Orta Asya’da kurmus olduklar1
hakimiyetten kaynaklanmaktadir. 1980°1i yillarda SSCB’nin Biiyiik Tiirkistan’in Giiney kismi
olan Afganistan’t iggal altinda bulundurmasi Asya’da birinci gii¢ olma konumunu pekistirmek
isteginden kaynaklanmistir. Nitekim SSCB’nin Afganistan’dan geri ¢ekilmek durumunda
kalmasi birinci gli¢ olma konumunu zayiflatmigtir. Bu durumun farkinda olan gilinlimiiz
Rusya’s1 Bagimsiz Devletler Toplulugu adi altinda Orta Asya Tiirk Cumhuriyetleri lizerinde
yeni bir kontrol mekanizmasi olusturmaya calismaktadir.

Cografi Durum

Batidan doguya dogru uzanan Tanr1 Daglari Dogu Tiirkistan’1 Giiney Dogu Tiirkistan
ve Kuzey Dogu Tiirkistan olarak ikiye bdlmektedir. Bu iki bolgenin iklimi birbirinden gok
farklidir. Taklamakan Coli’niin etkisi altindaki Giiney Dogu Tiirkistan sicak ve kuraktir.
Kuzey Dogu Tiirkistan ise kislar1 karli ve ¢ok soguk, yazlar1 yagish yayla iklimine sahiptir.

! Prof, Dr, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakiiltesi, Sosyoloji Boliimii, ORCID
ID: https://orcid.org/0000-0002-1818-6312
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Dogu Tiirkistan, diinyanin denizlere en uzak bdlgesidir. Tanr1 Daglari’nin zirvesi olan
8000 metre yiikseklikteki Hantanr1 erimez buzullarla kapli iken, deniz seviyesinden 200
metreden fazla algakligi olan Turfan Ovasi’na hi¢ kar ve yagmur yagmamaktadir. Sicakligin
Hantanri’da kisin -50 dereceye kadar inmesi ve Turfan’da yazin 50 dereceye kadar ¢ikmasi
Dogu Tiirkistan’daki iklim farkliliklarinin boyutlarini ¢ok iyi géstermektedir.

Giiney Dogu Tiirkistan’da yer alan Taklamakan Coli 600.000. kilometre karelik alani
ile Dogu Tiirkistan’1n {igte birini olusturmaktadir. Tanr1 daglarindan ve Tibetlerden beslenen
Tarim Irmagi Taklamakan Co6lii’niin ortasindan akarak ¢6lde bulunan bir géle dokilmektedir.
Bu irmagin etrafinda Tarim Havzas1 bulunmaktadir.

Nufus

Tarihgiler ve konu ile ilgilenen diger bilim adamlar1t Dogu Tiirkistan’in giiniimiizdeki
nafusu ile ilgili bilgiler veren guvenilir kaynaklardan yoksundur. Bunun igin de gunimuzdeki
niifus hakkinda tahminlerde bulunmaktadirlar. Tiirk diinyasi ile ilgili 6nemli ¢aligsmalari
bulunan Mehmet Saray, 1950’1i yillarin baslarinda 8.000.000 olan Dogu Tiirkistan niifusunun
gliniimiizde (1995) 15.000.000 civarinda olabilecegini tahmin etmektedir (Saray, 1995:
161). S. Gomeg’e gore de bugiin Dogu Tiirkistan’daki Tirklerin niifusu 9-10 milyon
dolaymndadir. Mehmet Saray’in baska bir yazisinda ise Dogu Tiirkistan Niifusunun 1997
yilinda 35.000000 civarinda oldugu belirtilir. Saray’a gore bu niifusun %60’ Tirklerden %40°1
da Cinlilerden meydana gelmektedir (Saray, 1997: 1419). Cinli niifusun yakin gelecekte
Tiirklerin niifusunu gececegi endise edilmektedir. 1949 yilinda %6 civarinda olan bolgedeki
Cinli nifusun 1990’11 yillarda %40°a ulasmis olmasi da bu endiseyi hakli ¢gikarmaktadir.

Cin Halk Cumhuriyeti resmi kaynaklarina gore Dogu Tiirkistan’daki Tirk niifus 1957
yilinda 3.822.000°dir. 1984 yilinda yapilan sayim sonuclarinda ise toplam niifusun 12.000.000
oldugu ve bunun yaridan ¢ogunun Cinlilerden meydana geldigi agiklanmustir.

Bolgede uygulanmakta olan siki dogum kontrolii ve Cin baskisindan dolay1r Bati
Tiirkistan’a yapilan gogler Tiirk niifusun azalmasinin nedenleridir. Cinli niifusun artis1 ise su
yollardan saglanmaktadir: Toprak reformu adi altinda Tiirklerin verimli topraklarinin
ellerinden alinarak buralara Cinlilerin yerlestirilmesi; Cinlilerin fabrika is¢isi, memur ve egitici
olarak bolgeye getirilmeleri; giivenlik amaciyla ¢ok sayida Cinli askerin bolgede
bulundurulmasi. Bu uygulamalarin sonucunda daha simdiden Uygurlarin tarihi sehirlerinden
olan Urumgi, Aksu ve Kuga’da Cinli niifusu %80’e ulasmustir (Bekin, 1997: 1392).

Ekonomik Durum ve Dogal Kaynaklar

Dogu Tirkistan’da goriilen biiytik iklim farkliliklari, tilkedeki iirtinlerin de bolgeler
arasinda farkliliklar gostermesine yol agmustir. Kasgar’in nari, Hotan’in cevizi, Kumul’un
kavunu, Turfan’in liziimii ve kavunu, Tarbagatay’in kimizi, Karasehir’in ati, Aksu’nun pirinci
ve Kucar’in kuzu derisi iinliidiir (Kurban, 1992: 5). Ulkede en ¢ok yetistirilen tarim riinleri
pamuk, misir ve bugdaydir.

Dogu Tiirkistan zengin petrol, dogalgaz, komiir, demir, kursun, fosfor, uranyum,
volfram, altin ve giimiis yataklarina sahiptir. Bolgedeki petrol rezervlerinin (60.000.000.000
ton) Irak ve Iran’in toplam petrol rezervlerinden fazla odlugu tespit edilmistir. Komiir
rezervinin 50.000.000.000 ton oldugu kabul edilmektedir. Uranyum rezervleri Karadeniz’den
sonra diinyada ikinci siray1 almaktadir. Dogalgaz rezervi ise ABD’nin toplam rezervinden iki
kat daha fazladir ve Cin’in 300 yillik ihtiyacina yetebilecegi tahmin edilmektedir (Gomec,
1997: 76; Cengiz, 1997: 1396). Dogu Tiirkistan Dogal kaynaklar agisindan diinyanin en zengin
bolgelerinden biridir. Cin Halk Cumhuriyeti’nin dogal zenginliginin %85°1 bu topraklarda
bulunmaktadir. Dogu Tiirkistan diinyanin en zengin lilkelerinden olmasina ragmen halki en
fakir Glkedir (Bekin, 1997: 1393-1394).
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Dogu Tiirkistan’in zengin dogal kaynaklarimi igletebilmek i¢in Cinliler bélgede sanayi
merkezleri kurmuslardir. Cinlilerin bolgedeki en 6nemli sanayileri atom, silah, petrol, demir-
celik, tekstil, kimya, ¢imento, deri, altin ve komiir alanlarindadir (Alptekin, 1975: 37).

Dogu Tiirkistan Asya’nin tam ortasinda bulundugu igin, stratejik agidan ¢ok dnemlidir.
Cin Halk Cumhuriyeti agir harp sanayiini bu bdlgede kurarak, batidan gelecek bir tehlike
karsisinda Onlem almaya calismaktadir (Gémeg, 1997: 67). Dogu Tiirkistan’mn Lop Nor
bolgesinde Cinliler Niikleer Aragtirma Merkezi ve Niikleer Deneme Alani kurmuslardir. 1964
yilindan bu yana Bolgede 44 yeralt1 ve yeristii niikleer deneme gerceklestirilmistir. 1984
yilinda gerceklestirilen ve 6,8 siddetinde bir yer sarsintisi meydana getiren bir denemenin
Hirosima’ya atilan atom bombasindan 6 veya 8 kat daha giiclii oldugu Isvecli uzmanlar
tarafindan ifade edilmistir (Cengiz, 1997: 1412) Gergeklestirilmekte olan niikleer denemeler
hem insanlarin sagligini tehdit etmekte hem de tarim alanlarindaki verimliligi diisiirmektedir.

Tarih

M.O. 220 ile M.S. 216 yillar1 arasinda Dogu Tiirkistan’da Hun Imparatorlugu hakim
olmustur. Yalniz bu siire i¢inde Cinliler bolgeye saldirilarda bulunmus ve ¢esitli tarihlerde 103
sene bolgeye hakim olmuslardir. 333 sene ise bolge Hun idarecileri tarafindan yonetilmistir.

216-552 wyillar1 arasinda Dogu Tirkistan mahalli hiikiimdarlar ve kuguk ¢apta
devletlerin idaresinde kalmistir. Bu arada Cinliler otuz yil (360-390) kadar bdlgede hakim
olabilmisglerdir. 552 yilinda Avarlar1 yenen Goktiirkler, Tiirkistan’in tamamini ele gegirmekle
kalmayip Mangurya’dan Karadeniz kiyilarma kadar bir Tiirk Imparatorlugu kurmuslardir. 660
yilinda Cinliler Dogu Tiirkistan’1 tekrar istila ederek 699 yilina kadar ellerinde bulundurdular.
Bu tarihte kurulan ikinci Goktiirk Devleti tarafindan Dogu Tiirkistan geri alind1. 716-744 aras1
bolgenin yonetimi Tiirkes Devleti’nin elinde bulunmustur. 744°de bu devletin yikilmasi ile
birlikte Cinliler tekrar bélgeye hakim olmuslardir (Alptekin: 1975: 75-88).

Islam ordusunun Dogu Tiirkistan’a ilk girisi Kuteybe ibni Miislim liderliginde 714
yilinda ve Abbasiler doneminde olmustur. Bu tarihten itibaren bolge bir Islam vilayeti haline
gelir. islam Kuvvetleri ile Cinliler arasinda M.S. 751 yilinda yapilan Talas Savasi’nda Cinliler
agir bir yenilgiye ugramis ve Orta Asya’dan tamamen ¢ekilmistir. Bu tarihten sonra 18. yilizyila
kadar yaklagik 1.000 y1l Cinliler tekrar Orta Asya’ya girememislerdir.

1744 yilinda Cin Imparatorlugu’nu eline geciren Mangu siilalesi 1756 yilinda Dogu
Tiirkistan topraklarina saldirmaya baglar. 1760 yilinda ise Dogu Tiirkistan’in tamamini eline
gecirir. Bu tarihten itibaren Tiirkler kisa siirelerle bagimsizliklarini ilan etmis olmalarina
ragmen pek basarili olamamislardir. Yaklagik iki buguk asirdir Dogu Tiirkistan Cin istilasi
altinda bulunmaktadir (Kurban, 1992: 9).

Dogu Tiirkistan’1 1760 yilinda istila eden Cinliler (Mancu Hanedani) bir asirdan fazla
bu topraklar1 kendilerine bagli bulundurmuslardir. Cin bu donemde Dogu Tiirkistan Umumi
Valiligi’ne bagl olmak kaydiyla birtakim Tiirk beylerinden bdolgenin idaresinde
faydalanmistir. Bu beylere “Hakim Bey” denilmektedir. Bunlar kendi bdlgelerinde bulunan
Cinli askerlere bakmakla vazifeli idiler. Buna ragmen belirli bir 6zerklige de sahiptiler
(Alptekin, 1975: 113).

Mangu istilasina karst zaman zaman cesitli beylerin liderliginde bagimsizlik
hareketlerinde bulunan Tiirkler 1863 yilinda basariya ulasmislar ve 1965’de Yakup Bey Dogu
Tiirkistan’in tamamini tek bir devlet idaresinde toplamistir. Yakup Bey zamaninda Dogu
Tiirkistan Osmanli halifesi Abdiilaziz’e bagliligini bildirmistir. Halife adina hutbe okunmus ve
para bastirilmistir. Halifeden askeri yardim ve himaye talebinde bulunmuslardir. Istanbul’dan
Mehmet Atuf Bey miisavir olarak, Dogu Tiirkistan’in o zamanki yonetim merkezi olan
Kasgar’a gonderilir. Bu zat Kasgar Tarihi ve Basisi Hayret Ahvali Garibesi adli bir Kitap
hazirlayarak 1884 yilinda Istanbul’da bastirmistir. Bu eser Dogu Tiirkistan hakkinda
Tiirkiye’de basilan ilk eserdir.
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Yakup Bey Osmanli Devleti ile girdigi diplomatik iliskinin yan1 sira Rusya, Afganistan,
Ingiltere ve Ingiliz Hindistan valiligi ile de diplomatik gériismelere baslamistir. 1872 yilinda
Ingilizlerle ticari bir anlagma imzalanmistir. Yakup Bey’in kurdugu Dogu Tiirkistan Devleti
yaklasik 14 yil ayakta kalir ve 1877 yilinda Yakup Bey’in dliimiiyle bolge tekrar Ruslarin da
tesviki ile Mangu istilasina maruz kalir (Alptekin, 1975: 135). Cinlilerin bu istilasi karsisinda
donemin oOnemli devletleri tepkisiz kalmayr tercih etmistir. Osmanli Devleti ise ig
karigikliklardan dolayi ilgisiz kalmistir (Alptekin, 1975: 141).

Mangularin Dogu Tiirkistan’1 ikinci istilasi birincisinden ¢ok farkli olmustur. Bu
donemde bolgeye herhangi bir 6zerklik taninmayip, Dogu Tiirkistan Cin’in bir eyaleti haline
getirilmistir. 1882°de ad1 degistirilmis ve “Yeni Toprak™” anlamina gelen “Shin Chiang” veya
“Sinkiang” denilmeye baslanmistir. Tiirk ve Tiirkistan kelimelerinin kullanilmasi, gazete ve
dergi c¢ikarilmasi, disaridan yayin getirilmesi yasaklanmistir. Sehirlerin de adlar
degistirilmistir. Tiirkler idari makamlardan uzaklastirilmistir. Halk Cince okumaya ve
Cinlilerle evlenmeye zorlanarak bir asimilasyon politikasi izlenmistir. Bu donem 1911 yilinda
Mangu Hanedanligi’nin devrilmesine kadar devam etmistir. 1911°de Cin’de Cumhuriyet
kurulur. Dogu Tiirkistan’da Yang Tseng-Hsin adinda bir komutan Cin’den bagimsiz olarak bir
devlet kurarak 1928 yilina kadar burada keyfi bir yonetim uygulamistir. 1928-1933 yillar
arasinda Dogu Tiirkistan tekrar Cin’e bagl bir eyalet durumuna gelir. Bu arada Yang Tseng-
Hsin yonetimine ve Cin yOnetimine karsi bagimsizlik miicadeleleri verildi ise de basariya
ulasilamamustir (Alptekin, 1975: 152-159) .

1931 yilinda Hoca Niyaz Haci ve Salih Dorga’nin basinda bulundugu Kumul
Ayaklanmalart; 1933 de Mehmet Emin Bugra liderligindeki Hotan Ayaklanmasi ve Mahmut
Muhiti liderligindeki Turfan Ayaklanmasinda basariya ulasilarak, 12 Kasim 1933°de
Kasgar’da Sabit Damolla baskanliginda Sarki Tiirkistan islam Cumhuriyeti ismi ile bir Tiirk
devleti kurulmustur. Bu durum Cin’in yani sira Sovyetler Birligi’ni de endiselendirmistir. Bu
tarihten sonra Dogu Tiirkistan’a kars1 bu iki devlet isbirligine gitmis ve bu sefer Ruslarin istilas1
baslamistir (Alptekin, 1975: 171). Ruslarin destegi ile Urumgi’de hiikiimet baskanligina
getirilen Cinli Sin Si Sey Ruslar ve Cinlilerin destegi ile 1934’de Sarki Tiirkistan Islam
Cumbhuriyeti’ni ortadan kaldirmustir (Kurban, 1992: 12). Ikinci Diinya Savasi sirasinda
Almanlarin Sovyet topraklari icglerine dogru ilerlemeleri sonucunda Dogu Tiirkistanli
yoneticiler Milliyet¢i Cin ile temasa gecerek Sovyetler Birligi’nin buradaki adamlarini iilke
disina ¢ikararak, kominizme karsi kati bir takip baslatir. Ruslarin Dogu Tiirkistan’dan
¢ikarilmalarinin ardindan Cin bolgeyi tekrar isgal edecektir (Alptekin, 1975: 176-177).

Bu doénemde Cinliler bolgede yogun bir propaganda girisiminde bulunmuslardir. Bu
propagandaya gore:

-Tirkistan halki ayr1 bir millet olmayip Cin milletinden bir kabiledir,

-Lisan farki uzun yillar ayr1 kalmaktan kaynaklanmaktadir,

-Tirkistan halkinin tamamimin Cince 6grenmesi ve Cinlilerle yapacagi evlilikler
kardesligi kuvvetlendirecektir,

-Dogu Tiirkistan’in niifusu az oldugu i¢in Cin’den gd¢menlerin getirilmesi ile
kaynagsma saglanacaktir.

Dogu Tiirkistan Cumhuriyeti

1944 yilinda ili’de Ali Han Tére liderliginde Tiirkler Dogu Tiirkistan’mn kuzeybatisinda
Cinlilere kars1 ayaklandi ve Ili, Altay ve Targabatay’da basariya ulasarak bagimsizliklarini ilan
ettiler. Ali Han Tére Cumhurbaskani oldu. Bu yeni devletin ad1 1946’ya kadar Sarki Tiirkistan
Islam Cumbhuriyeti’ydi. Bu tarihten sonra da Sarki Tiirkistan Cumhuriyeti oldu.

Bu ayaklanmadan once Sovyetler ile goriismeler yapilarak, ayaklanmanin karsisinda
yer almamasi teminat altina alinmisti. Ayaklanma basariya ulastiktan sonra Sovyetler daha
once varilan anlasmaya ihanet ederek gelismelerin Oniine gegmek istedi. Cin ve Sovyetler
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arasinda Dogu Tirkistan’a karsi diplomatik goriismeler yapiliyordu. Sovyetler Dogu
Tirkistan’daki gelismelerin Sovyetler Birligi’ndeki Tirklere ornek olmasindan endise
ediyorlardi. Cumhurbaskani Ali Han Tore’ye Milliyetci Cin’den ayrilmamast telkin ediliyordu.
Cumbhurbaskan1 bu telkinleri dikkate almayinca 1946°da Sovyetler tarafindan kagirildi. Iki
giiclii devlet karsisinda bagimsizliklarint devam ettirebilmek icin Dogu Tirkistan Devleti
yoneticileri Cinlilerle baris goriismelerine basladi. 1946 yilinda bir anlasma imzalandi. Bu
anlasmaya gore Dogu Tiirkistan’in Cin’in bir eyaleti olmasi1 kabul ediliyordu. Bu eyaletin
yoneticileri Tiirklerden ve Cinlilerden meydana gelecekti. Bu karma yOnetimin basina 6nce
Cinli biri getirildi. Turklerin bu duruma tepki gostermeleri sonucu Mesut Sabri Baykuzu’nun
Dogu Tiirkistan Eyalet Reisi ve Isa Yusuf Alptekin’in de Hiikiimet genel sekreteri olmasini
Cinliler kabul ettiler (Alptekin, 1975: 195).

Alptekin’in bir y1l kadar siiren bu gérevindeki milliyet¢i, antiemperyalist ve anti-Sovyet
tutumu dikkat ¢eker. Sekreterligini yaptig1 hiikiimet 1848’de Sovyet aleyhtart politikalari
nedeniyle azledilir. 1949’da komiinist Cin Halk Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla Dogu
Tirkistan’da miicadele imkaninin kalmadigmni diisiinerek Isa Yusuf Alptekin ve arkadaslari
hicret karar1 alarak, Dogu Tiirkistan’dan ayrilir. Alptekin, 1954 yilinda Tirkiye’ye gelir ve
1957 yilinda Tiirk vatandasligina kabul edilir. 1965 yilinda Dogu Tiirkistan G&gmenler
Cemiyeti’nin bagkanligina gelir ve 1995°teki vefatina kadar hem go¢men Uygurlarin
sorunlariyla ilgilenir hem de yer aldig1 c¢esitli uluslararasi platformlarda ve farkli devlet
baskanlariyla kurdugu ikili iliskilerde Dogu Tiirkistan Davasim1 ve Dogu Tiirkistan’da Cin
Halk Cumbhuriyeti tarafindan uygulanan baski ve soykirim politikalarin1 diinya giindemine
yansitmaya ¢aligir. Alptekin’in Dogu Tiirkistan davasini anlatmak i¢in uluslararasi diizeydeKi
konusmalar1 ve yazigmalari Ulutulan Vatan: Dogu Tiirkistan (Alptekin, 1992) basligiyla
kitaplastirilmistir.

Cin Halk Cumhuriyeti Doneminde Dogu Tiirkistan

1949 yilinda Cin’de yonetim Cin Komiinist Partisinin eline ge¢mistir. O tarihten
gliniimiize kadar Dogu Tiirkistan, Cin Komiinist Partisi tarafindan idare edilmektedir. 1955
yilinda Dogu Tiirkistan Sinkiang Uygur Ozerk Bolgesi olarak yeni statlisiine kavusturuldu.
Yerel hiikiimetin baskanlar1 Tiirklerden secilmeye baslandi. Fakat bu bagkanlarin yetkileri,
bolgede gorev yapan bircok Cinli biirokratin yetkilerinin altinda kaliyordu. Sézgelimi 6zerk
yonetim dis tlkelerle ticari iliskiler dahi kuramazken, bélgedeki Cinli yoneticiler bolgedeki
mallarin ihracini yaparken merkezi yonetimden izin almak zorunda degildi. Yerel yoneticiler
hig bir siyasi karar alma durumunda da degildi. Bolgedeki Cinlilerden olusan parti sekreterleri,
askeri bolge komutanlar1 siyasi karar alma yetkisine sahiptiler. Boylelikle Sinkiang Ozerk
Boélge Hikumeti kukla bir hiikiimet durumuna geliyordu. (Cengiz, 1997: 1403).

Cin Halk Cumbhuriyeti’nin Dogu Tiirkistan’da giiniimiize kadar uygulamis oldugu
politikalar s6yle 6zetlenebilir:

Topraklar Uygur Tiirklerinin elinden alinarak, toprak reformu adi altinda Cinlilere
dagitilmistir.

1949 sonrasinda dort defa alfabe degisikligine gidilmesi Dogu Tiirkistan’da milli
kiiltiire biiyiik darbe vurmustur. On binlerce ciltlik Uygurca eser meydanlarda toplanarak
yakilmistir. Tiirk sporcularin, bilim adamlarinin, gazetecilerin yurt disma ¢ikislar
engellenmistir.

Dogu Tirkistan’da milli kiyafetlerin giyilmesi yasaklanmistir.

Okullardaki ders kitaplarinda Dogu Tiirkistan’in kiiltiirii ve tarihi ile ilgili bilgiler
merkezi hiikimetin yorumuna uygun bir bi¢imde verilmektedir.

Bolgedeki 6zel dini okullar kapatilmistir. Kur’an 6grenmek isteyenler ve ogretenler
tutuklanmaktadir.
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Belli bir dine inanan kisilerin Komiinist Partisi’ne girmelerine engel olunmaktadir. Parti
uyesi olmayan Musliman-Tiirklerin, is bulmalar1 ve devlet kurumlarinda islerini yiiriitmeleri
ise imkansiz hale gelmektedir. Boylelikle inangli insanlar dolayli olarak cezalandirilmaktadir.

Cin Kiiltiir Devrimi yillarinda (1966) rejim Islam’1 ortadan kaldirma niyetini agik¢a
beyan etmistir. Kizil Muhafizlar Komitesi Kur’an ve diger dini kitaplari toplatarak yakmus,
camileri yikmis ve din adamlarini taciz etmistir.

Dogu Tiirkistan’da egitim alaninda biiyiik bir esitsizlik hiikiim siirmektedir. Ornegin
bolgede yer alan Urumgi Universitesi’ndeki dgrencilerin ancak %20’si Tiirk’tiir.

Cince bilmeyenlerin devlet memuru olma, fabrikalarda is bulma ve liniversitelere gitme
hakki ve imkani olmadigi i¢in bolge halki dolayli olarak Cince 6grenmeye zorlanmis,
boylelikle de yerel halkin milli dili ikinci plana atilmistir.

Bolgedeki Cinli niifusun %95°1 devletin {icretsiz saglik hizmetlerinden yararlanirken
Tiirkler arasinda bu oran %12’lere inmektedir.

Cinliler bolgede ayrimci bir politika uygulamistir. Fabrikalarda ve devlet islerinde
Uygurlarin ve Kazaklarin istihdami engellenmektedir.

Ozerk yénetim organlarinda bulunan Cinliler statiileri ne olursa olsun otoriteyi ellerinde
bulundurmuglar ve her firsatta yerli halki asagilamislardir. Alt statiideki bir Cinlinin st
statiideki bir yerliyi denetlemesi gibi olaylar cok sik gerceklesmektedir.

Dogu Tiirkistanlilarin bir kdyden baska bir kdye veya ilgeye, sehre go¢ etmeleri
yasaklanmis ve izne tabi tutulmugtur. Bu nedenle Dogu Tiirkistan’da yerlilerin %90°1 kdylerde
yasamaktadir. Bolgeye getirilen Cinliler ise sehirlere yerlestirilmektedir. Tamamen
gbégmenlerden olusan bir¢ok yeni sehir ortaya ¢ikmustir. Bolgeye yerlestirilen Cinlilerin ¢ogu
sabikalilardan se¢ilmektedir ve istedikleri zaman geldikleri yere geri doniis yapamamaktadir.

1949’dan itibaren bolgenin ekonomik kaynaklar1 hammadde olarak merkezi Cin’e
gotlriilmiistiir. 1980 sonrasinda ise bu kaynaklar bolgede islenmeye baslanmis ve zenginlik
islenmis mamul olarak Cin’e tasinmustir. Cin’e taginan tiriinler halkin elinden her zaman ucuz
olarak alinmistir. Bolgeden elde edilen gelirin ancak %10’u bolge i¢in kullanilmistir. Agikgasi
bélgenin zengin kaynaklar: bir somiirgeci zihniyetiyle islenmektedir.

Bolgede niikleer arastirma merkezleri kurulmus ve yeralt1 ve yeriistii ntikleer denemeler
gerceklestirilmektedir. Bu denemeler bolge halkinin saglig: tizerinde olumsuz sonuglara yol
agmaktadir.

Cin Halk Kurtulus Ordusu, “Uretim ve Insaat Birlikleri” adiyla bolgede
konuglandirilmistir. Cin Halk Cumhuriyeti anayasasinda 6zerk bolgelerin “yerel kamu
giivenlik giicleri” olusturmalarini miimkiin kilmaktadir. Ne var ki, Sinkiang Uygur Ozerk
Bolgesi’ndeki yerel glivenlik teskilatinda bulunan Cinlilerin sayis1 Uygurlarin ve Kazaklarin
sayisindan ¢ok daha fazladir. Anayasada taninan birgok hak gibi bu hakkin kullanilmast da
yine merkezi yonetim tarafindan engellenmistir.

Merkezi yonetim Dogu Tiirkistan halkini 13 millete ayirarak, bunlara ayri ayri
mubhtariyetler vermek suretiyle, bolgedeki kiiltiir birligini pargalamaya caligmaktadir. Bu
ayrima gore Uygurlar, Kazaklar, Kirgizlar, Ozbekler, Tatarlar, Sar1 Uygurlar birbirinden farkli
milletlerdir (Hayit, 1995: 335).

Bolgede Musliman-Turklerin gogalmasina engel olmak amaciyla yogun bir niifus
planlamas1 uygulanmaktadir. Bu planlamanin boyutlar1 “zorunlu kiirtaj” uygulamalar1 ve
dogan ¢ocuklarin Cinlilestirilmek amaciyla ailelerinin ellinden alinilmalarina kadar ulagsmstir.

1949-1953 wyillar1 arasinda Komiinist Parti Hilkiimeti’nin gerceklestirdigi toprak
reformu Dogu Tiirkistanlilarin topraklarini ve 6zel hayatlarini kaybetmeleriyle sonuglanmaistir.
Tiirklerin ellerindeki biiyiik topraklar parcalanarak Cinlilere dagitilmis, ellerinde az miktar
toprak kalanlar ise kooperatiflere baglanmaya zorlanmistir. 1958 yilina kadar kdylerde yasayan
ailelerin %95°1 baslarinda Cinli yoneticilerin bulundugu “Halk Komiinleri” adi verilen
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kooperatiflere katilmistir. Komiin hayati Tiirk ve Islam aile anlayisi ile bagdasmadig icin
Turkler buralarda kendilerini birer mahk(m gibi hissetmislerdir (Hayit, 1995: 335).

Ozel hayata smirlamalar getiren Halk Komiinlerindeki uygulamalardan bir kag &rnek
vermekle Dogu Tiirkistan’daki insan haklar ihlalini daha yakindan tanimak miimkindur:

Dogu Tiirkistanli koyliiler evini, bagini, bahgesini ve tarlasini kaybederek komiinlere
girmek zorunda birakilmistir. Komiinist yonetim komiinleri, “halk i¢in halk tarafindan
yonetilen, hep beraber c¢alisan belli bir yerde yasayan halk topluluklari” olarak
tanimlamaktadir. Gergekte ise insanlar komiinlere zorla girdirildigi gibi burada da zorla
caligtirtlmistir.  Komiin  yOnetimi hi¢ bir Onemli konuda {iyelerinin goriisiine
bagvurmamaktadir.

Komiinlerde kadinlar, erkekler, yaslilar ve c¢ocuklar ayri ayr1 300-500°er kisilik
barakalarda yasamaktadir. Yaslilar ve zayiflar mutfak ve temizlik isleri ile ¢cocuk bakimindan
sorumludurlar. Bunun diginda kalan kadinlar ve erkekler ise is¢i sinifina ayrilmistir. Her yiiz
iscinin basinda bir Cinli sef bulunmaktadir.

Komin iscileri yaz-kis (soguk-sicak) demeden giinde 18 saat calistirilmaktadir.
Calisma yerleri ayr1 oldugu i¢in esler birbirini uzun zaman gérememektedir. Komiinlerdeki
kari-kocalarin ancak on bes glinde bir birkag dakika bir araya gelmelerine izin verilmektedir.

Calisma yerinde olen kisi, 06ldiigii yerde yikanmadan, kefenlenmeden ve tdren
yapilmadan bir cukura atilmaktadir. Kimseye oliisiinii arama izni verilmemektedir. Oliim
barakalarda gerceklesmisse Olii ile mesgul olacak bir kag¢ kisiye bir ka¢ saat kadar izin
verilmektedir. Komiin azalarinin 6liim anlarinda aglamalar1 yasaklanmaigtir.

Dogum yapan kadinlara ise ancak {i¢ giin kadar izin verilmekte ve {i¢ilincii giiniin
sonunda bebegin kundag1 annesinin kucagindan alinarak anne ¢alismaya gonderilmektedir.

Evliliklerde nik&h merasimi yapilmamaktadir. Baz1 ciftlere nik&h icin az bir sire
verilmekte, ancak nikah kiyildiktan sonra esler ayr1 yerlerdeki isyerlerine donmek zorundadir.
Bir araya gelmek icin ise cumartesi giininu beklemektedirler (Alptekin, 1975: 240-244).

Ayaklanmalar, Direnis ve Bagimsizhik Hareketleri

Komiinist idare altindaki Dogu Tiirkistan halki Cinlilerle sosyal ve kiiltiirel iligskilerden
uzak durmakta ve yillardir pasif bir direnis icinde bulunmaktadir. Imkan ve firsat bulduk¢a da
aktif olarak tepkilerini gostermektedirler (Bekin, 1997: 1395).

Dogu Tiirkistan’in Cin Komiinist yonetimince istila edildigi 1949’dan bugiine kadar
burada cesitli ayaklanmalar, direnis ve kurtulus hareketleri meydana gelmistir. Bu hareketler
genellikle diinya kamuoyu tarafindan bilinmemekte ve Birlesmis Milletler’e yansimamaktadir
(Alptekin, 1975: 71).

Bir ara Altay valiligi yapmis olan Osman Batur ve Tirkistan Maliye bakanligi yapmis
olan Canim Han, Dogu Tiirkistan Umumi valiligi yagmis olan Mesut Sabri ile birlikte Vasil
Kadi, Oraz Bey ve Davut Kadi Kizil Cin ordusuna karsi yapilan direnisin liderligini
yapmuglardir. 1949-1954 yillar1 arasinda bu direnis liderlerinden Canim Han, Vasil Kad1 ve
Osman Batur yakalanarak, s6zde “halk mahkemeleri’nde yargilanip idam edilmistir.

1958 wyilinda okullarda ve konferanslarda Uygurca yerine Cince konugsma
zorunlulugunun getirilmesi Dogu Tiirkistanl1 6grenciler ve aydinlar tarafindan protesto
edilmistir. Bu protestonun akabinde bdlgedeki Uygur yoneticiler tutuklanmis ve dgrenciler
okullarindan atilmistir (Alptekin, 1975: 280) 1960’larda ise SSCB Dogu Tiirkistan’daki baski
uygulamalarini glindeme getirmeye baslamis ve Uygurlara destek sézli vermistir. Bu arada
Dogu Tiirkistan’daki Cin zulmiinden Bati1 Tirkistan’a kacanlara Sovyetler tarafindan
kolayliklar saglanmistir. Bu durum Sovyetler ve Cin arasinda ihtilaf ve ¢atigmalara yol
agmistir. Cinliler bolgedeki gerginligi bahane ederek buradaki askeri glciine 100.000 asker
daha ilave etmistir. 1965-1966 yillarinda insan haklar1 ve hiirriyetlerini korumak amaci ile
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toplu direnisler meydana gelmistir. Komdinist Lider Mao Zedung tarafindan “Kiiltiir
Devrimi”nin baslatildig1 yil olan Cin’de 1966 yili Ramazan ayinda 75.000 Dogu Tiirkistanh
sehit edilmistir. 1970, 1980, 1989 yillarinda da Dogu Tiirkistan’da ayaklanmalar olmustur.

Sovyetler Birligi’nin dagilmasindan sonra bolgedeki ayaklanmalarda bir artis
gozlemlenmektedir. Orta Asya Tirk Cumbhuriyetleri’ndeki soydaslarinin bagimsizliklarini
kazanmis olmalar1 Dogu Tirkistan Tiirklerinin yiizyillardir devam eden bagimsiz yasama
arzusunu kamcilamigtir. Bugiin Dogu Tirkistan patlamaya hazir bir barut figis
goranimuindedir.

19 Mart 1996°da toplanan Cin Komiinist Partisi Merkez Komitesi Daimi Uyeleri “Dogu
Tiirkistan’in Giivenligi” konusunda 10 maddelik bir karar almiglardir. Bu karara gore:

Dogu Tiirkistan Cin’in ayrilmaz bir parcasidir. Yurt igindeki ve disindaki bdliiciiler
buray1 anavatan (Cin)’dan ayirmaya ¢alismaktadirlar. Bu béliiciilerin bir kismi devlet, hiikiimet
ve parti organlarina yerlesmislerdir. Bunlarin gorevlerine derhal son verilmelidir. Bolgedeki
batin dini faaliyetler devlet kontroliine alinmalidir. Dis {ilkelerle yapilan bilim adami, 6gretim
iiyesi ve talebe degis tokuslarina son verilmelidir. Bolgedeki giivenlik gorevlilerinin etkisi
artinlmalidir. Tirkiye, Kazakistan ve Kirgizistan’a siyasi baski yapilarak bu iilkelerde
yuvalanmig boliiciilerin yikici faaliyetlerine son verilmelidir. Cin istihbaratinin bu iilkelerdeki
faaliyetlerine hiz verilmelidir. Boliiciilerin biiyiik bir gii¢ halinde ortaya ¢ikmasi ve Dogu
Tiirkistan konusunun uluslararast bir sorun haline gelmesi 6nlenmeli ve boliiciilere karsi
acimasiz bir savas verilmelidir (Alptekin, 1997: 1386-1387).

Bu kararin ardindan Cinliler Dogu Tiirkistan’da 60.000°den fazla Tiirkii tutuklamis ve
yiizlercesini idam etmistir.

Bu uygulamalara tepki olarak, Nisan ve Mayis 1996 tarihleri arasinda Dogu
Tirkistan’1n ¢esitli il ve ilgelerinde 65.000 Tiirkiin katildig 45 silahli ayaklanma patlak vermis
ve bu ayaklanmalarda 1000’den fazla insan 6lmiistiir. 31 il ve ilgede Cin bayraklar1 gonderden
indirilerek yerine ay yildizli Dogu Tiirkistan bayragi ¢ekilmistir. Ogrenciler okullar1 boykot
ederek, isciler de greve giderek ayaklanmalara katilmiglardir. Cin yonetiminin Dogu
Tiirkistanlilara kars1 yiriittigii keyfi tutuklama, iskence ve idam cezalar1 bu ayaklanmalari
daha da alevlendirmistir.

Aragtirmacilar Dogu Tiirkistan’daki bu ayaklanmalarin topyekdn bir ayaklanmaya
doniismesinin Tibet, I¢ Mogolistan ve Orta Asya Tiirk Cumbhuriyetlerini etkileyecegini
diistinmektedirler. Nitekim 1996°daki Dogu Tiirkistan ayaklanmalarinin ardindan Tibet’te ve
I¢ Mogolistan’da Cin yonetimi aleyhinde gdsteriler olmustur.

5 ve 6 Subat 1997°de Ili’de Cin ydnetimine kars: bir ayaklanma baslatilmistir. Bu
ayaklanmada 400 Tiirk hayatin1 kaybetmistir. Bunlarin 146°s1 soguk havada tizerlerine sikilan
tazyikli sudan, 90’1 doviilerek ve 160’1 da Cin gilivenlik kuvvetlerinin agtig1 ates sonucu
Olmiistiir. Bu ayaklanmadan sonra bolgede sikiyonetim ilan edilmis ve saat 16’dan sonra
sokaga ¢ikilmasi yasaklanmigtir (Alptekin, 1997: 1385) 4 Nisan 1997 yilinda Gulca’da
baglayan ayaklanma iilkenin dort bir yanina yayilmistir (Bekin, 1997: 1395).

Dogu Tiirkistan Diinya Giindeminde

Dogu Tiirkistan’daki milli hareketler disarda bulunan Dogu Tiirkistanlilar tarafindan da
cesitli bicimlerde desteklenmektedir. La Hey’de bulunan Birlesik Milletlerde Temsil
Edilmeyen Milletler Teskilati (UNPO) baskanlig1 yiiriittiigii lobi faaliyetleri ile Dogu Tiirkistan
sorununu diinya kamuoyuna ulastirmaya ve destek bulmaya ¢alismaktadir.

UNPO fiiyeleri bulunduklari iilkelerdeki Cin biiytikelciliklerine siirekli olarak protesto
mektubu gondermektedir. 25 Haziran 1996’da ABD kongresinden Cinlilerin Dogu
Tiirkistan’daki insan haklari ihlallerini kinayan bir kararin ¢ikmasinda UNPO’nun biiyiik rolii
olmustur. Bu teskilat, Uluslararas1 Af Orgiitii’niin Cin ydnetiminin Dogu Tiirkistan’daki
baskisini telin eden bir rapor yayinlamasini saglamistir.

--32--



UNPO’nun yliriittiigii caligmalarin neticesinde;

BM Teskilat1 Insan Haklar1 Komisyonu 23 Agustos 1996 tarihinde Cin yonetimini
Dogu Tiirkistan Tiirklerine kars1 yiirtittiigii irk1 agagilama siyasetine son vermeye ¢agiran bir
karar ¢cikarmistir,

Uluslararas1 Af orgiitii Genel Sekreteri Piere Sane 29 Ekim 1997°de Cin Devlet Baskant1
Zemin’e gonderdigi bir mektupla, insanca yasama hakki i¢in direnen Dogu Tiirkistanlilara
kars1 uygulanan agir cezalart kinamistir,

13 Subat 1997°de Avrupa Birligi disisleri bakanlari, Cin ydnetiminin Dogu
Tiirkistan’daki siddet uygulamalarini kinayarak, sorunlarin barig¢r yollardan ¢oziilmesi
gerektigini Cin Dis Isleri Bakani’na iletmistir,

6 Mart 1997°de merkezi Londra’da bulunan Uluslararas1 insan Haklar1 Teskilat: Cin’in
Dogu Tiirkistan’daki soykirim siyasetini telin eden bir karar almistir,

24 Mart 1997°de Cenevre’de BM Insan Haklar1 Komisyonu’nda UNPO temsilcileri bir
konugma yaparak Dogu Tiirkistan’daki soykirim hakkinda detayli bilgiler vermistir.

Avrupa Parlamentosu’nun Nisan 1997°de Cin’in Dogu Tiirkistan’daki insan haklarini
ihlal eden uygulamalarinin telin edilmesi saglanmuistir.

UNPO (Uyeleri 23-25 Nisan 1996’da Washington’da diizenlenen Diinya Parlamenterler
Birligi Toplantisi’na gdzlemci olarak katilarak, toplantiya katilan parlamenterlere Dogu
Tiirkistan’daki insan haklar ihlalleri ile ilgili bilgiler vermislerdir (Alptekin, 1997: 1389-
1390).

Uzun zamandir Dogu Tiirkistan’daki insan haklar1 ihlallerine ve baskilara kars1 sessiz
kalan diinya devletlerinin ilgisi 1990’11 yillarda bir 6l¢lide saglanmis gibi gériinmektedir.
Birlesmis Milletler bolgedeki sorunu ilk defa 1990’larda giindemine almistir. Dogu
Tiirkistan’in geleceginin belirlenmesinde bu uluslararasi ilginin devam edip etmemesi ¢ok
onemli bir rol oynayacaktir. Ayrica Cin Halk Cumhuriyeti’ndeki gerceklesmesi beklenen,
demokratiklesme hareketleri ve rejim degisikligi gibi uygulamalar Dogu Tiirkistanlilarin
bagimsizlik emellerinin gerceklesmesini kolaylastirabilir.

1990°’larda Dogu Tiirkistan’daki ayaklanmalarin temel amaci Cinlileri bdlgeden
cikarabilecek bir gii¢ elde etmekten ¢ok, sorunlarini diinyaya duyurmaktir ve bunu da bir
Olclide basarmislardir.
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BOLUM 3

COKKULTURLULUKTEN ULUS-DEVLETE:
KIMLIK, SIYASET VE VATANDASLIK
DENKLEMI

IKBAL VURUCU!
Giris
Kiiresellesme siireci ve ivme kazanan goc¢ hareketleri,
modern ulus-devletlerin kurucu unsuru olan milli kimlik kavraminin
yeniden degerlendirilmesini zorunlu kilmistir. Bu siiregte, etnik ve
kiiltiirel farkliliklarin taninmasina dayali bir politika modeli olan
"cokkiiltiirciiliik", milli kimlige bir alternatif olarak sunulmaktadir.
Ancak sosyolojik bir realite olan "¢ok kiiltiirliiliikk" ile normatif bir
siyasi tercih olan "gokkdiltiirciilik" arasindaki kavramsal bulaniklik;
milli kimligin islevini yitirmis, baskict bir yap1 oldugu iddialarini
beslemekte ve Tiirk kimligini siradan bir etnik kategoriye indirgeme
cabalarina zemin hazirlamaktadir.

Bu ¢alisma, ¢okkiiltiirciiliik ile ulus-devlet arasindaki yapisal
gerilimi modern devletin kurulusu ve islevi baglaminda ele
almaktadir. Ulus-devletlerin homojenlestirici yapilar oldugu
yoniindeki elestirilerin aksine, bu yapilarin toplumsal biitiinlesme ve

! Dr., Pamukkale Universitesi, Acipayam Meslek Yiiksekokulu, Miilkiyet Koruma
ve Gilivenlik Boliimii, Orcid: 0000-0001-9680-2320
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ortak aidiyet ihtiyacin1 karsilayan dinamik formlar oldugu
savunulmaktadir. Nitel aragtirma yontemlerinden literatiir taramasi
ve elestirel sdylem analizinin harmanlandig1 calismada; Benedict
Anderson, Ernest Gellner ve Anthony D. Smith’in kuramsal
yaklagimlart temel alinmistir. Kurucu kimlik olgusunun devletin
kiiltiirel ve siyasi kimligi lizerindeki rolii, ABD’nin Anglo-Sakson
yapist ve Tiirkiye’nin anayasal vatandaglik cergevesi lizerinden
karsilagtirmali bir analize tabi tutulmaktadir.

Yontemsel olarak tiimdengelim yaklagimini benimseyen bu
caligsma, genel ulus-devlet kuramlarindan hareketle Tiirkiye nin son
on bes yilda karsilastigi olagandisi go¢ hareketliligini bir vaka
analizi olarak degerlendirmektedir. Bu c¢ercevede, giincel go¢
tartismalarinda bagvurulan "irk¢ilik" nitelemeleri, nesnel toplumsal
kaygilar1 perdelemedeki islevleri agisindan elestirel bir siizgegten
gecirilmektedir. Calisma, Tiirk kimliginin anayasal c¢ercevede
iistlendigi biitiinlestirici rolii ve ulus-devletin demografik degisimler
karsisindaki ontolojik giivenligini bilimsel bir perspektifle
tartismay1 hedeflemektedir.

Tirk Kimligi ve Cok kiiltiirliiliik Gerilimi

Kimlik politikalar1 ve ulus-devlet ontolojisi ¢ercevesinde,
Tirk kimliginin evrenselci sOylemler (hiimanizm ve bilimsellik)
iizerinden sorunsallastirilmasi ve bu siirecin ideolojik altyapist bu
metinde ele alinacaktir. S6z konusu sdylemler sosyolojik ve siyaset
bilimi perspektifiyle, wulusal kimligin istikrarsizlastirilmasi
(deconstruction) ve c¢ok-kiiltiirciililk paradigmasinin bir "karsi-
anlat1" olarak insasin1 odaga almaktadir. Siyaset bilimi literatiiriinde
bu tartisma, modern ulus-devletin tiniter yapisi ile post-modern ¢ok-
kiilttirctiliik arasindaki gerilim hattinda yer almaktadir. Milli kimlige
yoneltilen "baskici, tek tip ve otoriter" suglamalarmin, aslinda
modern ulus-devletin homojenlestirici karakterine yonelik post-
modernist bir elestiridir. Bu noktada "hiimanist" ve "bilimsel"
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gerekcelerin kullanilmasi, ideolojik bir pozisyonun evrensel degerler
maskesiyle mesrulastirilmast  (legitimation) stratejisi  olarak
okunabilir. Bu strateji, milli kimligi arkaik ve islevsiz bir yap1 olarak
kodlayarak, yerine ¢ok-kiiltiirctiliigli normatif bir ¢oziim ve
"demokratik bir panzehir" olarak konumlandirmaktadir.

Sosyolojik agidan ise siireg, bir "iist kimlik" (supra-identity)
olan Tiirk kimliginin, "alt kimlik" (sub-identity) veya siradan bir
etnik  kategori  diizeyine  indirgenmesi  ¢abast  olarak
degerlendirilebilir. Bu durum, toplumsal biitiinlesmeyi saglayan ana
aksin c¢oziilerek, toplumun "etnik bir mozaige" doniistiriilmesi
riskini barindirmaktadir. Tirk kimliginin goniillii bir aidiyet
olmaktan cikarilarak itibarsizlastirilmasi siireci, kolektif hafizanin
ve toplumsal dayanigma aglarinin asindirilmasi (erosion of social
cohesion) girisimidir. Cok-kiiltiirciiliik bu baglamda, farkliliklarin
bir arada yagsamasindan ziyade, kurucu kimligin hegemonik giiciinii
kirmaya yonelik siyasal bir ara¢ olarak islev gormektedir (Vurucu,
2011). Tirk kimligi iizerindeki tartigmalar sadece akademik bir
terminoloji meselesi degil, aksine Tiirkiye'nin siyasi birligi ve
toplumsal dokusu {izerinde ylriitilen derin bir mesruiyet
miicadelesini yansitir. Cok-Kkiiltiirciiliik politikalarinin bir ¢6ziim
modeli olarak sunulmasi, kurucu kimligin siyasi alandaki kapsayici
etkisini daraltmay1 hedefleyen bir "kimliksizlestirme" siirecinin
parcasi olarak analiz edilecektir.

Cok-kiiltirliliik  tartismalarinin -~ temelinde,  "millet"
kavraminin modern ulus devlet yapisi igindeki tanim1 ve bu tanimin
kapsayiciligi yer almaktadir. Bu tartigmalarin kuramsal zeminini
netlestirmek adina, kavramsal bir ayrim yapmak zorunludur.
Sosyolojik bir olgu olarak ¢ok kiiltiirliiliik, bir toplumda mevcut olan
etnik, dini ve kiiltiirel ¢esitliligin fiili varligin1 ifade eden betimsel
bir terimdir. Buna karsilik ¢ok-kiiltiirciiliikk, s6z konusu c¢esitliligi
taniyan, bu farklhiliklar1 yasal giivencelerle koruyan ve tesvik eden
normatif bir devlet politikasini temsil eder (Akga, 2013). Akademik
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ve politik sdylemlerde siklikla birbirine karistirilan bu iki terimden
birincisi toplumsal yapinin mevcut durumuna isaret ederken, ikincisi
bu yapiya dair gelistirilen siyasi ve ideolojik bir tercihi tanimlar.
Dolayisiyla ¢ok-kiiltiirciiliik, toplumsal ¢esitliligin (¢ok kiiltiirliiliik)
devlet eliyle yonetilme ve kamusal alanda mesrulastirilma bigimi
olarak degerlendirilmelidir.

Cok-kiiltiirciiliik, 1970’11 yillarda ilk olarak Kanada’da resm1
diizeyde ortaya ¢ikmis, 1990’11 yillardan itibaren ise hem akademik
hem de aktiiel alanda temel tartisma konularindan biri haline
gelmistir (Vatandas, 2002; Parekh, 2002: 236-243). Kavram, hem
sosyolojik hem de hukuki-siyasi bir nitelik tagimaktadir. Post-
modern diistincenin “tekil biiyiik anlatilara” yonelttigi elestiriler ve
kiiresellesme sdylemlerinin ulus-devletin homojenlestirici yapisini
sorgulamasi, c¢ok-kiltlirciiliigiin mesruiyet kazanmasina zemin
hazirlamistir (Hall, 2000).

Tiurk kimligi karsisinda kendini konumlandiran kisi ve
gruplar, ¢ogu zaman “hlimanist” veya “bilimsel” gerekgelere
dayanarak milli kimliklerin baskici, tek tip, otoriter ve tarihi islevini
yitirmis yapilar oldugunu iddia etmektedir. Bu yaklasim, milli
kimligin giinlimiizde gegerliligini kaybettigi ve toplumsal ¢esitliligi
disladig1 fikrini merkeze alir. Buna karsilik g¢ok-kiiltiirciiliik, bu
tartismalarda milli kimligin alternatifi olarak konumlandirilir;
farkliliklar1 tantyan, kapsayici ve sorun ¢oziicii bir politika modeli
olarak olumlanir (Vurucu, 2015: 29-90). Dolayisiyla Tiirk kimligini
siradan bir etnik kimlik diizeyine indirgemek, itibarsizlagtirmak,
goniillii aidiyet olmaktan ¢ikarmak amaciyla yogun bir sdylemsel ve
politik ¢aba yiiriitiilmektedir.

Bu noktada “millet” kavrammin tanimi 6nemlidir. Ulus-
devlet ingasinda millet, yalnizca etnik kokeni ifade eden bir topluluk
degil; ortak tarih, kiiltiir, degerler ve siyasi birlik {izerinden kurulan
bir iist kimliktir. Modern ulus-devletler, yurttaslik temelinde esitlik

iddias1 tasirken, ayn1 zamanda belirli bir tarihi-kiiltlirel ¢erceveye
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dayanir (Smith, 1994: 117-156). Tiirk kimligi de bu baglamda, etnik
bir kimlikten Gte, yurttaglik ve aidiyet temelinde insa edilmis bir
siyasi ve kiiltiirel kimliktir.

Bu ayrim dikkate alindiginda, Tirk kimligi ile c¢ok-
kiiltiirctilik arasindaki gerilim daha net goriiniir. Ulus-devlet
paradigmasi, toplumsal biitiinlesme ve siyasi birlik i¢in ortak bir
kimlige vurgu yaparken; c¢ok-kiiltiirciilik farkli kimliklerin esit
derecede goriiniir olmasimi ve taninmasini savunur. Sosyolojik
acidan bu iki yaklasim arasinda bir denge arayisi kaginilmazdir. Zira
asirt  homojenlestirici  bir milliyetgilik, toplumsal farkliliklar:
bastirma riskini tasirken; sinirsiz bir gok-kiiltiirciiliik ise siyasi birlik
ve ortak aidiyet duygusunu zayiflatabilir. Dolayistyla Tiirk kimligi—
cok-kiltirliliik gerilimi, yalmzca ideolojik bir karsithk degil;
modern devletin islevleri, yurttaslik haklari, toplumsal biitiinlesme
ve kimlik siyaseti tartismalarinin merkezinde yer alan yapisal bir
meseledir. Bu tartismanin saglikl yiiriitiilebilmesi, “millet”in etnik
indirgemeci bir ¢erceveden degil; esit yurttaslik ve kiiltiirel aidiyet
temelinde yeniden kavramsallastirilmasina baglidir.

Avrupa Birligi baglaminda giindeme gelen “anayasal
vatandaghik” kavrami ise cok-kiiltlirciililkten daha sonra ortaya
cikmistir. Anayasal vatandaglik, anlamini anayasal bir ¢ergeveden
alirken; ¢ok-kiiltiirciiliikk, dogrudan toplumsal farkliliklar1 tanimaya
yonelik bir politika anlayisina génderme yapmaktadir. Avrupa
Birligi’ni olusturan ulus-devletler acisindan anayasal vatandaslik,
“Avrupa yurttaghig1” adi altinda uygulamaya sokulan ve yurttaglik
temelinde biitlinlesmeyi hedefleyen bir stratejiye isaret etmektedir.
Avrupa disindaki baglamlarda ise ¢ok-kiiltiirciiliigiin, ulus-
devletlerin parcalanarak ¢ok kimlikli bir yapiya evrilmesiyle hayata
gecirilmesi ongoriilmektedir (Vurucu, 2015: 57-63). Bu agidan ¢ok-
kiiltiirciiliik, ulus-devlet igerisinde kiiltiirel farkliliklarin taninmasini
esas alan bir politika niteligi tagir.
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Anayasal vatandaslik ve ¢cok-kiiltiircii politikalarin kargisinda
konumlanan “milli vatandaglik™ ise hukuki-siyasi bir kimliktir. Milli
vatandaslik, bireyin devlet ve toplum ile olan iligkilerini diizenler.
Bu kurum, ulus-devletleri diger devlet modellerinden ayiran temel
bir ozellik olarak one ¢ikar. Milli vatandaslik, bireyin soyut, esit,
ozgiir ve evrensel hak ve hukuk iizerinden tanimlanmasini saglar. Bu
cergevede bireyin etnik, dini veya kiiltiirel aidiyetleri, devletle
kurdugu hukuki iligskilerde belirleyici bir islev iistlenmez (Ates,
2001).

Ulus-Devlet, Cok-kiiltiirciiliik ve Anayasal Vatandaslik

Avrupa  Birligi  baglaminda  gelistirilen  “anayasal
vatandaslik™ kavrami ise ¢ok-Kkiiltiirciiliikten daha sonra giindeme
gelmis, farkli bir yonelim ortaya koymustur. Habermas’in
kavramsallastirdigi sekliyle anayasal vatandaslik, etnik ya da
kiiltiirel aidiyetlerden ziyade anayasal normlara dayali ortak bir
yurttaghk kimligi insa etmeyi hedefler. Bdylece ulus-devletin
homojenlestirici milli vatandaslik anlayis1 ile g¢ok-kiiltiirciiliigiin
parcali kimlik siyaseti arasinda bir “ara formiil” sunar (Habermas,
2005: 13-65). Avrupa Birligi’nin “Avrupa yurttaghigi” projesi, bu
anlayisin somut bir uygulamasi olarak degerlendirilebilir. Burada
amag, farkli ulus-devletlerin yurttaglarini ortak demokratik degerler
temelinde biitlinlestirmektir ( Canovan, 1996).

Ote yandan Will Kymlicka’nm (2015) yaklagimi, cok-
kiiltiirciiliigii  6zellikle liberal bir ¢ercevede temellendirmistir.
Kymlicka’ya gore farkli etnik ve kiiltlirel gruplarin taninmasi,
bireysel oOzgiirliklerin tam anlamiyla gergeklesebilmesi igin
zorunludur. Dolayisiyla cok-kiiltiirciiliik, yalmizca bir kiiltiirel
politika degil; ayn1 zamanda demokratik esitligin geregi olarak
goriiliir. Bu perspektif, cok-kiiltiirciiliigi anayasal yurttagliktan
ayirir. Anayasal yurttaslik ortak anayasal degerler iizerinden
birliktelik  6nerirken, ¢ok-kiltiirciiliik farkliliklarin ~ kurumsal
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diizeyde taninmasmi 6ne ¢ikarir. Tartistigimiz bu iki yaklasim,
modern siyasi diizenlerin karsi karsiya kaldigi temel gerilimi de
ortaya koyar. Ulus-devlet, milli vatandaslik araciligiyla ortak aidiyet
ve siyasi birlik yaratmay1 amaglarken; ¢cok-kiiltiirciiliik, bu aidiyetin
homojenlestirici niteligini sorunlu gorerek farkliliklarin goriiniir ve
mesru olmasini savunur. Anayasal vatandaslik ise bireyi anayasal
normlara bagli, esit haklara sahip bir yurttas olarak tanimlar; fakat
etnik ya da kiiltiirel kimliklerin siyasi diizlemde belirleyiciligini
siirlar.

Ulus-devletin  geleneksel "milli vatandashik" modeli,
modernlesme siireciyle birlikte homojen bir toplum tahayyiili
iizerine insa edilmis olsa da, kiiresellesmenin getirdigi kimlik
hareketleri bu yapinin dogal degisim alanini ve sinirlarini zorlamaya
baslamistir. Bu baglamda ortaya ¢ikan ¢ok-kiiltlirciiliikk ve anayasal
vatandaghik yaklagimlari, aslinda ulus-devletin kapsayicilik
yetenegine yonelik gelistirilmis iki farkli paradigma arayisini temsil
eder. Sosyolojik bir perspektifle bakildiginda, ¢ok-kiiltiirciiliik
politikalar1  farkli kimliklerin kamusal alanda Gznelesmesini
saglarken, ayn1 zamanda toplumsal yapinin ortak bir iilkii etrafinda
kenetlenmesini engelleyen bir "pargcalanmislik" riski dogurmaktadir.
Bu durum, bireylerin kolektif bir biitiinlin par¢asi olmaktan ziyade
kendi kapali cemaatlerine yonelmesiyle sonuglanan bir sosyal
atomizasyona zemin hazirlayabilir.

Diger taraftan, anayasal vatandaslik modeli, aidiyeti etnik
veya kiiltlirel kodlardan arindirarak rasyonel ve hukuki bir zemine,
yani anayasal ilkelere bagliliga indirger. Ancak bu modelin "kiiltiirel
korlik" olarak adlandirilan tutumu, toplumsal gruplarin tarihi ve
simgesel taninma taleplerini goz ard1 etme egilimindedir. Sosyolojik
diizlemde bu iki yaklagim arasindaki gerilim; devletin tarafsizligi ile
kimliklerin 6zgiinliigii, toplumsal biitiinlesme ile kiiltiirel cogulculuk
arasindaki hassas dengede diiglimlenmektedir. Sonug olarak, her iki
alternatif de ulus-devletin milli kimlik mirasin1 agsmaya ¢alisirken,
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bir yandan sosyal dayanigsmanin zayiflamasi diger yandan ise
kimliklerin temsil kriziyle kars1 karsiya kalmaktadir (Habermas,
2002: 23-43).

Cok-kiiltiirctiliik, Ulus-Devlet ve Kurucu Kimlik

Cok-kiiltiirciiliik, ulus-devlet yapisina ve millet olgusuna bir
alternatif olarak One siiriilmustir. Ancak ©ngordiigii yapinin
ikamesine kiyasla zayif mesruiyet temelleriyle dikkat ¢cekmektedir.
Cok-kiiltiircti soylemde, ulus-devletler tek bir milletin varligini esas
almakta ve siyasi sistem igerisinde farkliliklar1 yok saymaktadir. Bu
homojen yapinin ise soykirim, asimilasyon veya silirgiin gibi
politikalarla yaratildig1 iddia edilmektedir. Tek bir ideolojinin, yani
milliyetciligin, hakim oldugu ileri siiriilmektedir.

S6z  konusu retorik, modernitenin  rasyonellesme,
bireysellesme ve hukuksal esitlik gibi temel kazanimlarin1 géz ardi
ederek; makro ve mikro gercekliklerden kopuk, spekiilatif bir devlet
ve toplum ontolojisi kurgulamaktadir. Bu kurgusal yap1, sosyolojik
acidan incelendiginde, modern dncesi toplumsal formasyonlarin -
ozellikle Orta Cag’in askriptif (atfedilmis) statiilere dayali esitsiz
hiyerarsisinin - post-modern bir kisve altinda yeniden iiretilmesi
riskini tasimaktadir. Bu noktada ¢ok-kiiltiirciiliik kuramcis1 Bhikhu
Parekh, monistik ve ¢ogulcu yapilar arasindaki gerilime dikkat
cekerek normatif bir uyarida bulunur. Parekh’e gore, kiiltiirel
homojenligin toplumsal dayanisma ve ortak anlam diinyasi
insasindaki iglevsel giicii gérmezden gelinemez. Dolayisiyla,
kiiltiirel ¢cogulculugun her tiirlii sosyo-tarihsel baglamda evrensel
olarak iistlin ve ontolojik agidan daha nitelikli bir toplumsal
orgiitlenme  bigimi  oldugunu iddia  etmek, sosyolojik
belirlenimcilikten uzak ve ampirik dayanaktan yoksun bir yaklagim
olacaktir (Parekh, 2002: 220).

Bu tespit, modern  ulus-devletin  Avrupa’daki
uygulamalariyla da oOrtiigmektedir. “Héakim millet” kavrami ¢ogu
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zaman ajite bir sekilde kullanilsa da, tarihi olarak devletlere ve
iilkelere ismini veren unsur kurucu halkin kimligidir. Hatta devletin
ad1 dogrudan kurucu halktan alinmasa bile, devletin kiiltiirel kimligi
bu kurucu unsurun degerleri temelinde insa edilir. Amerika Birlesik
Devletleri 6rnegi bu agidan dikkat ¢ekicidir: Cok etnikli, dini,
kiilttirel ve renkli bir yapiya sahip olmasina ragmen, Anglo-Sakson-
Protestan (WASP) Kkiiltiirti devletin kurucu kimligini belirlemistir.
Anglo-Saksonlar niifusun c¢ogunlugunu olusturmasa da, devleti
kuran unsur olduklar1 i¢in Amerikan devlet orgiitlenmesi ve kiiltiirel
yapilanmas1 Ingiliz kiiltiirii merkezlidir. “Beyaz, Anglo-Sakson,
Protestan” kimlik modern Amerika’nin kurucu degerleri olmustur
(Huntington, 2004).

Benzer bicimde modernlesmenin merkez {ilkelerinde de
devlet kimliginin kurucu halk tizerinden tanimlanmasi toplumsal ve
siyasi bir kural olarak isler. Tiirkiye Cumhuriyeti de bu baglamda
degerlendirilebilir. Cumhuriyeti kuran halk Tirk milletidir ve
devletin kimligi, kurucu unsurun kiltiirii temelinde insa edilmistir.
Bu durum modern 6ncesi yapilarla ¢elismek yerine, modern devletin
toplumsal mesruiyetini giiclendiren bir unsur olarak goriilmelidir.
Nitekim cok-kiiltiircii Osmanl1 Devleti’nde bile, resmi dilin Tiirk¢e
olmas1 bu kurucu unsurun belirleyici roliinii agik¢a ortaya koyar.?

Cok-kiiltiircii ~ yaklasim, modern devletin dogusunu
anlamakta smirli kalmaktadir. Ulus-devlet, modern Oncesi
imparatorluklarin esitsizlik temelli yapilarindan kopusu temsil eder.
Benedict Anderson’un ifadesiyle ulus, “hayali cemaat”tir: bireyler
birbirlerini hi¢ tanimasalar da, ayni siyasi toplulugun {iyesi

2 Osmanl Devleti’nin resmi dili Kanun-i Esasi’nin 18. Maddesinde Tiirkce olarak
kabul edilmesinin yaninda 68. madde ile de Meclisi Mebusan ’da Tiirk¢e bilmeyen
mebusanlarin  dort sene igerisinde Ogrenmemis olmalart halinde mebus
olamayacaklarmin belirtilmesi dogrultusunda yiiriitmede gorevli olan azinhk
mebuslart i¢in Tiirk¢e 6grenmeleri zorunlu tutularak Tiirk¢e’nin yayginlasmasi
amaglanmistir. 18. madde ile ayni zamanda devlette ise girmek i¢inde Tiirkce
bilme sart1 getirilmistir (Yasar&Macar, 2022: 79).



olduklarina inanirlar. Bu inang, modern iletisim aglari, ortak dil,
egitim ve basin araciligryla insa edilir. Dolayisiyla ulus-devlet,
homojenlestirici bir siddet politikast olmaktan ziyade, ortak bir
tahayyiil ve aidiyet lizerinden toplumsal biitiinlesme yaratan modern
bir formdur (Anderson, 1995).

Ernest Gellner, ulus-devlet fenomenini sanayi toplumunun
yapisal gereklilikleriyle iligkilendirerek; modernlesme siirecini,
artan toplumsal is boliimii ve dikey/yatay hareketliligin bir tiirevi
olarak analiz eder. Gellner’in kuraminda modernlesme, toplumsal
atomizasyonu engellemek ve islevsel bir biitiinliik saglamak adina,
standartlastirilmis ve homojen bir "yliksek kiiltiirtin" (high culture)
insasin1 zorunlu kilan bir katalizor islevi goriir. Bu baglamda ulus-
devlet, atomize olmus yerel kiiltiirleri ve tikel kimlikleri merkezi bir
iist kimlik potasinda eriterek toplumsal biitiinlesmeyi saglayan temel
makro-yapisal aygit olarak konumlanir. Dolayisiyla milliyetcilik, bu
perspektifte tarihi bir kaza ya da iradi bir zorbalik olmaktan ziyade;
sanayilesmis toplumun sosyo-ekonomik siirdiiriilebilirligi ve
islevsel farklilagmasi i¢in elzem olan rasyonel bir ideolojik yanit
olarak kavramsallastirilir (Gellner, 1992).

Anthony D. Smith’in etnosembolcii perspektifi (Smith,
2017), ulus devletlerin modern birer insa oldugu gercegini kabul
etmekle birlikte, bu yapilarin tarihi bir derinlikten yoksun oldugu
iddiasina kars1 ¢ikar. Smith’e gore milli kimlikler; tarihi mitler,
semboller ve kolektif hafizadan beslenen dinamik siireclerin birer
iriiniidiir. Bu baglamda ulus devletler, "ex nihilo" (higlikten)
yaratilmig yapilar olmaktan ziyade, tarihi bir "etnik ¢ekirdek"
(ethnie) iizerine insa edilmis modern kurumlardir. Smith,
milliyet¢iligi salt siyasi bir hareket olarak degil, modernitenin
"sekiiler dini" olarak kavramsallastirir. Bu perspektifte milletler,
bireylere zamansal bir siireklilik ve manevi bir 6liimsiizliikk hissi
bahseden, gecmis ile gelecek arasinda koprii kuran '"kutsal
topluluklar" seklinde nitelendirilir.
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Milliyetgiligin giiniimiiz diinyasindaki sarsilmaz etkisini bu
kutsal ve sembolik boyut iizerinden agiklayan Smith, rasyonel ve
biirokratik mekanizmalarin tek basina bir toplumun "millet"
bilincine ulagmast i¢in yeterli olmadigini savunur. Devletin
kurumsal isleyisi ne kadar rasyonel olursa olsun, toplumsal
mesruiyet ve biitlinlesme ancak ortak anilar, mitolojik anlatilar ve
kiiltirel ~ sembollerin ~ varligiyla ~ miimkiindiir. ~ Dolayistyla
milliyetciligin giicli, modernist kuramcilarin iddia ettiginin aksine,
yalnizca elitlerin kitleleri manipiile etmesinden degil; kullanilan
sembol ve mitlerin, halkin tarihi kimlik ve kiiltiirel kodlarinda gercek
bir karsilik bulmasindan kaynaklanmaktadir.

Bu kuramsal cerceve, ¢ok-kiiltiirciiliigiin elestirisini daha
somut hale getirir. Bhikhu Parekh’in de belirttigi gibi, kiiltiirel
bakimdan homojen toplumlarin giiclii yanlar1 vardir ve
cogulculugun her zaman evrensel olarak daha iyi oldugunu
sOylemek miimkiin degildir. Modern devlet pratigi de bunu dogrular.
Devletler  kurucu  halkin  kiltiiriinden  beslenir,  siyasi
orgilitlenmelerini bu kiiltiir iizerine insa eder. Amerika Birlesik
Devletleri o6rneginde Anglo-Sakson-Protestan kimliginin kurucu
rolii; Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ise Tiirk kimliginin devletin temelini
olusturmasi bu duruma isaret eder. Osmanl gibi ¢ok kiiltiirlii bir
imparatorlukta bile, Tiirk¢enin resmi dil olmasi bu kurucu unsurun
belirleyiciligini gostermektedir.

Sonu¢ olarak, ulus-devlet — c¢ok-kiiltiirciilik gerilimi,
yalnizca giincel bir siyasi tartisma degil, ayn1 zamanda modernligin
temel sorunsallarindan biridir. Ulus-devlet kuramlari, modern
toplumun esit yurttaglik, ortak aidiyet ve kurumsal biitiinliik
ihtiyacina isaret ederken; ¢ok-kiiltiirciiliik, farkliliklarin taninmasini
onceler. Ancak kurucu kimlik unsurunu g6z ardi eden ¢ok-kiiltiircii
yaklasim, modern devletin toplumsal mesruiyetini anlamakta
yetersiz kalmaktadir.
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Etno-Siyasi Talepler Karsisinda Tiirk Vatandasligi ve Toplumsal
Biitiinlegsme

Modern diinyada, Japonya ve Afrika’daki kabile kimligi
tasiyan bazi toplumlarin kurdugu devletler disinda, tekil ve homojen
bir kiiltlirel yapiya sahip devlet neredeyse yoktur. Tiirkiye de bu
genel durumun disinda degildir; toplum yapist kismen ¢ok
kiiltiirliidiir> Ancak yukarida vurgulandigi gibi, burada “¢ok
kiilttirliliik™ ile “cok-kiiltlirciiliik” kavramlarini ayirt etmek gerekir.
Cok-kiiltiircti sistem, farkli etnik ve dini gruplarin yalnizca kiiltiirel
alanda degil, ayn1 zamanda siyasi alanda da 6zerklik kazandig: bir
diizeni ifade eder. Ancak bu tiir bir siyasi sistemin modern devletler
pratiginde islerlik kazandigi bir 6rnek mevcut degildir. Cok-
kiiltiirciiliik esasen 1990’larda, Soguk Savas’in sona ermesi ve
Sovyetler Birligi’nin dagilmasiyla birlikte Kanada ve Avrupa’da one
cikan bir entegrasyon politikasi olarak ortaya ¢ikmistir. Post-modern
felsefe ve kiiresellesme sdylemleriyle uyumlu bi¢cimde gelistirilen bu
politika, etnik ve dini temelli i¢ c¢atismalar karsisinda Avrupa
devletlerinin kendi i¢lerindeki farkliliklar1 topluma entegre etme
girisimiydi (Castles&Miller, 2008).

Bu entegrasyon stratejisi, “dogal olarak™ her devletin hakim
kiiltiirii  etrafinda  sekillenmistir. Yani toplumsal ve siyasi
biitiinlesme, cekirdek kiiltiiriin belirledigi ortak degerler etrafinda
gerceklesmistir. Aslinda bu siireg, politik bir sdylem haline
gelmeden once, toplumlarin kendi i¢ dinamikleriyle isleyen dogal bir

3 KONDAnin 2022 yilinda yaptigs Tiirkiye Yiiz Kisi Olsa arastirmasina gore,
Tiirkiye’nin % 77’s1 Tiirk, %19u Kiirt.
https://interaktif. konda.com.tr/rapor/turkiye-100-kisi-olsa/1l (Erisim  Tarihi:
13.12.2025). Buran ve Cak ise yaptiklart arastirmada su bilgiyi verirler:
“Glintimiizde Tiirkiye’de Tirk kimligi iki agamali bir 6zellige sahiptir. Birincisi
soy, dil, tarih ve kiiltiir bakimindan kendini Tiirk kabul eden ve toplam niifusun %
85’ini olusturan biiyiik gogunlugun kimligidir. Tkincisi ise, siyasal, hukuksal ve
toplumsal kimlik olarak Tiirk kimligidir. Bu kimligin i¢inde farkli soylardan,
inanglardan olan ve farkli dilleri konusan Tiirkiye Cumhuriyeti vatandaglarinin
tiimii yer alir” (2012: 36).
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uyum ve doniisiim pratigi niteligindeydi. Ancak 11 Eylil 2001
saldirilar1 sonrasi ¢ok-kiiltiircii sOylem siyasi alanda cazibesini
kaybetmis ve giderek etkisizlesmistir (Joppke, 2004).

Tiirkiye agisindan bakildiginda, anayasal c¢ergeve bu
tartismalar1 net bigimde tanimlar. Anayasa’ya gore, Tiirk devletine
vatandaslik bagi ile bagli olan herkes “Tiirk” kabul edilir. Tiirkiye
Cumbhuriyeti Anayasasi, Madde 66: “Tiirk Devletine vatandaslik
bagi ile baglh olan herkes Tiirk’tiir.” Bu hukuki ve siyasi kimlik
tanimi, Tirkiye’deki tiim etnik, dini, kiiltiirel, felsefi, toplumsal
cinsiyet veya cinsel yonelim farkliliklarin1 kapsar. Dolayisiyla
Tirkiye Cumhuriyeti vatandashigi, bireylerin farkliliklarini inkar
etmeyen; ancak siyasi agidan onlar1 ortak bir kimlikte bulusturan
kapsayici bir cerceve sunar (Gozler, 2023; Ozbudun, 2025).

Tiirkiye’de vatandaslik kimligine yonelik ilk itirazlardan biri,
“Tiurkliigiin de diger etnik kimlikler gibi bir etnik kimlik oldugu ve
bu nedenle diger kimlikleri baskiladig1” iddiasidir. Yiizeysel ve
indirgemeci bir mantikla bakildiginda bu goriis dogru gibi
gorlinebilir; ancak tarihi, siyasi ve hukuki boyutlar1 dikkate
alindiginda sorunlu bir akil yiiriitmedir. Tarihi olarak bu cografyaya
“Tiirk iilkesi” adim verenler bizzat Avrupalilardir (Ozcan, 2025). Bu
adlandirma, Tiirklerin bolgede demografik acgidan c¢ogunlugu
olusturmalar1 ve Anadolu’yu “vatan” haline getirmeleriyle dogrudan
iliskilidir. Kisacasi, Anadolu’da devlet kurucu irade “Tiirk’tiir ve
kurucu halkin adi, dogal olarak devletin kimligine de yansimustir.

Buna bagli olarak, her ulus-devlette oldugu gibi Tiirkiye’de
de hakim kiiltiir, yalnmizca demografik dstiinliigiin degil, aym
zamanda siyasi egemenliin bir sonucu olarak Tiirk kiiltirii ve
kimligidir. Bu ¢ercevede farkli etnik, kiiltiirel, felsefi veya toplumsal
kimlikler, sistemin tamamlayic1 unsurlaridir. Bu kimliklerin inkar
ya da yok edilmesi soz konusu degildir. Almanya, Fransa veya
Amerika Birlesik Devletleri’nde oldugu gibi Tiirkiye’de de farklh

etnik kimlikler ifade edilebilir. “Kiirt kokenli Tiirk yazar”, “Cerkes
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kokenli Tiirk sair” veya “Tiirk kdkenli Alman futbolcu” ifadeleri,
kimliklerin reddi degil, ¢coklu aidiyetin ifadesidir. Benzer sekilde
“Afro-Amerikan” 6rnegi de bu ¢oklu aidiyeti gosterir. Milli kimlik,
bu farkliliklarin ortak kiiltiire katkisiyla stirekli yeniden tiretilir.

Ulus-devletler, yalnizca belirli bir toprak pargasi iizerindeki
egemenligi temsil eden statik siyasi yapilar degil, ayn1 zamanda
kolektif kimligin ve toplumsal rizanin siirekli olarak insa edildigi
karmasik yeniden iiretim siiregleridir. Bu siire¢, bir yandan tarihi
strekliligi ve geleneksel baglar1 muhafaza ederken, diger yandan
degisen sosyo-politik dinamiklere uyum saglayan evrimsel bir
nitelik tagir. Bu baglamda ulus-devlet, toplumsal biitiinlesmeyi
saglama islevini yerine getirirken, biinyesindeki kiiltiirel ve
kimliksel farkliliklar1 dislamak yerine onlar1 ortak bir siyasi zemin
iizerinde bir arada tutabilen dinamik ve esnek bir yapi olarak
degerlendirilmelidir. Dolayisiyla modern ulus-devletin basarisi,
statik bir homojenlik arayisindan ziyade, toplumsal ¢esitliligi milli
aidiyet cercevesinde harmanlayabilme ve bu dengeyi siirekli olarak
yeniden iiretebilme kapasitesine dayanmaktadir (Smith, 2002;
Giddens, 2008).

Buna karsilik Osmanli Imparatorlugu gibi ¢ok etnikli ve ¢ok
dinli siyasi yapilar tarihi siliregte siirdiiriilebilirliklerini kaybetmis ve
tarihin sahnesinden c¢ekilmislerdir. Dolayisiyla giiniimiizde ¢ok-
etnili ve ¢ok-dinli imparatorluk modeline 6ykiinmek, Bati siyasi
literatlirinde  teknik  anlamiyla  bir  “gericilik”  olarak
nitelendirilebilir. Tarihi deneyimi yok saymak, ayni hatalar1 yeniden
iretme riskini beraberinde getirir. Sovyetler Birligi ve Yugoslavya
ornekleri, liniter yapiy1 terk eden devletlerin ne tiir pargalanmalar
yasadigin1 acik¢a goOstermektedir. Buna karsilik farkli ulus-
devletlerin bir araya gelerek olusturdugu iist birlikler —0rnegin
Avrupa Birligi— daha olumlu sonuglar dogurabilmektedir.

Sonug olarak, ulus-devletlerin ve millet olgusunun “coktiigii”

ya da arttk var olmadiklar1 yoniindeki iddialar, gercekligi
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yansitmamaktadir. Aksine, ulus-devletler farkliliklar1 kapsayarak
kendilerini siirekli yeniden iireten, halen en gecerli ve islevsel siyasi
orgiitlenme bi¢imi olmaya devam etmektedir.

Go¢, Kimlik ve Ulus-Devlet

Go¢, modern toplumlarin neredeyse tiimiinde karsilasilan
tarihi bir olgudur. Ancak gdg¢iin niteligi, kapsami ve hizi toplumsal
yapilar lizerinde farkl etkiler yaratir. Tiirkiye nin son on bes yilda
karsilagtigi durum, olagan go¢ siireglerinden farklidir. Milyonlarca
Suriyeli, Afgan, Irakl, Iranli ve Afrikalmin kisa siire iginde
Tirkiye’ye gelmesi, yalnizca demografik bir degisim degil, aym
zamanda siyasi, ekonomik ve kiiltiirel dengeleri doniistiiren
olagandis1 bir gelismedir. Bu nedenle, bu durumu sorunlastirmak
veya tartigmaya agmak “irk¢ilik” olarak degerlendirilemez; aksine
toplumsal gercekligin analitik bir bigimde kavranmasidir.

Avrupa tlkelerinin gé¢men akisini sinirlamak i¢in yogun
caba gostermesi, yalnizca giivenlik ya da ekonomiyle sinirli degildir.
Toplumsal biitiinliik ve kiiltiirel siireklilik de bu kayginin 6nemli bir
parcasidir. Ornegin, Huysmans, gd¢ yonetiminin sadece sinir
kontroliiyle 1ilgili olmadigini; aslinda Avrupa’nin kendi siyasi
kimligini, sinirlarii ve toplumsal korkularini nasil yonettigiyle ilgili
oldugunu vurgular. Huysmans'a gore gdgmen, Avrupanin kendi
icindeki istikrarsizlik korkusunun yansitildigi bir "giinah kegisi"
haline getirilmistir (Huysmans, 2006; Hansen&King, 2000).
Almanya, Fransa ve diger Avrupa iilkeleri go¢cmen kabuliinii
siirlarken, ayni gerekceler Tiirkiye i¢in de gecerlidir. Dolayisiyla
Tiirkiye’deki siginmaci tartigmalarini “yabanci diisgmanhigr” ile
ozdeslestirmek, toplumsal kaygilar1 gormezden gelen indirgemeci
bir yaklasimdir.

Tiirkiye’deki go¢men varligmin kalict  bir  statiiye
kavugmasin1  destekleyen yapilar, ideolojik yelpazenin farklh
kanatlarinda yer alsalar dahi temel bir stratejik diizlemde fikir birligi
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icerisindedir. Bu ortak zemin, Tiirk kimliginin modern devlet aygiti
iizerindeki kurucu ve belirleyici niteliginin sorunsallagtirilmasina
dayanmaktadir. Bu baglamda s6z konusu egilim, yalnizca spesifik
alt kimliklerin temsiliyle sinirli bir talep olmayip, ulus-devlet
modelinin temel siitunu olan Tiirk kimliginin siyasi egemenlik
alanindan tedricen tasfiye edilmesine yoOnelik kapsamli bir
paradigma degisimini hedeflemektedir. Dolayisiyla mesele,
demografik bir doniisiimiin 6tesinde, devletin ontolojik temellerinin
ve egemenlik dagiliminin yeniden yapilandirilmasi ¢abasi olarak
bilimsel bir literatiirde tanimlanabilir (Erdogan, 2014; Ozdag, 2020).

Tirkiye’nin toplumsal yapisi ¢ok kiiltiirliidiir; farkli etnik,
dini ve kiiltiirel unsurlar1 barindirir. Ancak bu, Tiirkiye’nin ¢ok-
kiiltiircii bir devlet modeli benimsemesi gerektigi anlamina gelmez.
Isvicre veya Belgika gibi iilkelerde uygulanan ¢ok-kiiltiircii
modeller, Tirkiye ile tarihi ve toplumsal kosullar agisindan
kiyaslanamaz. Tiirkiye’nin daha uygun karsilagtirma &rnekleri
Almanya ve Fransa’dir. Bu iilkelerde de toplumsal cesitlilik vardir,
fakat devletin kurucu kiltiirii ve kimligi siyasi diizenin rengini
belirler.

Makro Olgekli ve ani demografik degisimlerin toplumsal
yapida gerilimlere yol agacagini 6ngoérmek ve bu baglamda gegici
koruma statiisiindeki bireylerin geri doniisiinii talep etmek, rasyonel
bir toplumsal diizen arayisidir; bu tutumun "wkeilik" kavrami
iizerinden kategorize edilmesi, meselenin nesnel ve yapisal
boyutlarint perdeleyen indirgemeci bir yaklasimdir. Almanya'daki
yabanci diigmanlig1 eksenli ideolojik 1rkeilik ile Tiirkiye'deki kitlesel
gociin yonetimi ve demografik siirdiiriilebilirlik kaygisi arasinda
kurulan 6zdeslik, toplumsal gerceklikten kopuk bir sdylemsel insa
niteligi tagimaktadir. Avrupa Birligi tilkelerinin toplumsal biitiinliik,
kiiltiirel doku ve ekonomik istikrar gerekgeleriyle yiirtittiigii sinir
politikalar1 ile Tirkiye'deki gd¢ yoOnetimi talepleri, benzer bir
kolektif koruma giidiistinden kaynaklanmaktadir.
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Siginmaci niifusun kaliciligini savunan gevrelerin saikleri
incelendiginde, bu yaklasimin salt insani bir perspektiften ziyade,
Tiirk kimliginin devlet nezdindeki kurucu ve belirleyici roliinii
dontistiirme stratejisiyle iligkili oldugu goriilmektedir. Nitekim
gecmisteki kimlik siyaseti odakli agilim politikalarini1 destekleyen
aktorlerin, mevcut go¢ yoOnetimi krizinde de benzer bir tutum
sergilemeleri, bu iki siirecin ayni politik aks {izerinde birlestigine
isaret etmektedir. Bu noktada yiiriitiilen tartigmalarin odagi sadece
belirli alt kimlikler degil; tiniter yapiin kurucu 6znesi olan Tiirk
kimliginin siyasi egemenlik tizerindeki tarithi ve anayasal
belirleyiciliginin muhafazasidir. Dolayisiyla “irkeilik”,
“tektiplestirme” veya “tiirdeslestirme” gibi kavramlar, Tirk ulus-
devletine ve Tirk milletine kars1 gelistirilen ideolojik bir sdylem
bi¢imidir. Bu tiir kavramlarla yiiriitiilen tartigmalar, esasen kurucu
kimligin sorgulanmasma ve milli biitinliiglin zayiflatilmasina
yonelik stratejik girisimler olarak degerlendirilebilir.

Tirkiye’nin toplumsal, kiiltiirel ve demografik dokusu, siyasi
bir model olarak “cok-kiiltiirctiliigiin” (multiculturalism) kurumsal
ve yapisal gereklilikleriyle bagdagsmamaktadir. Literatiirde bu
modele &rnek gdsterilen Isvigre veya Belgika gibi ¢ok dilli/dinli
federal yapilar ya da belirli Afrika {ilkeleri, tarihi arka planlar1 ve
demografik dinamikleri bakimindan Tirkiye ile kiyaslanabilir bir
zemin sunmamaktadir. Tiirkiye’nin devlet gelenegi ve toplumsal
yapisi, benzer tarihl tecriibeler ve merkezi ulus-devlet insasi
stirecleri nedeniyle daha ¢ok Almanya ve Fransa modelleriyle
analitik bir paralellik sergilemektedir. Ozellikle Amerika Birlesik
Devletleri ve Fransa ornekleri, heterojen bir toplumsal yapiya (¢cok
kiilttirliliige) sahip olmalarina ragmen, merkezi siyasi iradenin ¢ok-
kiiltiirci bir yonetim modelinden kag¢inmasi bakimindan dikkat
cekicidir.

Bu modern ulus-devlet yapilarinda toplumsal ¢esitlilik bir
realite olarak kabul edilse de devletin "kurucu asabiyesi" veya
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cekirdek kiiltiirti, siyasi kimligin ve kamusal alanin temel karakterini
tayin etmektedir. Bu modelde etnik, dini ve kiiltlirel gruplar, bu
kapsayic1 siyasi c¢erceve icerisinde kalarak ve kurucu kimlikle
uyumlu bir entegrasyon siireci izleyerek toplumsal biitiinliige dahil
olurlar. Dolayisiyla Tiirkiye’deki yapisal biitlinliik de farkliliklarin
inkar1 iizerine degil, bu farkliliklarin devletin tiniter karakterini ve
kurucu kiiltiiriin belirledigi tist siyasi kimligi zedelemeden sisteme
entegre edilmesi esasina dayanmaktadir.

Gog¢ tartismalari, ulus-devletin kimlik ve vatandashik
temellerini yeniden diisiinmeyi zorunlu kilmaktadir. Ancak tarihi
tecriibe, c¢ok etnili ve ¢ok dinli imparatorluk modellerinin
strdiiriilebilir olmadigim gostermektedir. Osmanli, SSCB ve
Yugoslavya oOrnekleri bu acidan 6greticidir. Buna karsilik Avrupa
Birligi gibi ulus-devletler iistii yapilar, mevcut ulus-devletlerin
birlesmesi yoluyla ortaya c¢ikmistir; ulus-devletin ¢oziilmesiyle
degil. Tiirkiye orneginde de, vatandaslik ¢ergcevesinde tanimlanan
Tirk kimligi, tiim farkliliklar1 kapsayan ve siyasi birligi saglayan
kurucu unsurdur. Bu nedenle, gé¢ ve c¢ok-kiiltiirciiliik
tartismalarinda, Tiirk kimliginin tasfiye edilmesi degil, demokratik
bir bi¢imde yeniden firetilmesi toplumsal barisin en gercekei
yoludur.

Sonug

Yapilan analizler sonucunda, ulus-devletin ve millet
olgusunun islevini yitirdigi yoniindeki iddialarin sosyolojik
gerceklikle ortligmedigi goriilmektedir. Ulus-devlet, statik bir yapi
olmanin &tesinde, toplumsal farkliliklar1 ortak bir siyasi zemin ve
milli vatandaglik ¢ercevesinde biitiinlestirebilen dinamik bir yeniden
dretim siirecidir. Cok-kiiltiirciilik politikalari, farkli kimliklerin
kamusal alanda goriiniirliiglinii saglasa da, ortak bir {ilkii etrafinda
kenetlenmeyi engelleyerek toplumsal dayanigmayr zayiflatma
potansiyeline sahiptir. Tarihi tecriibeler; Osmanli, SSCB ve
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Yugoslavya orneklerinde goriildiigii iizere, ¢ok etnili ve ¢ok dinli
imparatorluk  modellerinin modern diinyada siirdiirilebilir
olmadigint kanitlamistir. Buna karsilik, Tiirkiye Cumhuriyeti'nin
benimsedigi iiniter yapt ve vatandaslik modeli, bireylerin alt
kimliklerini reddetmeden onlar1 ortak bir "Tirk" kimliginde
bulusturan kapsayici bir ¢er¢eve sunmaya devam etmektedir.

Sonug olarak, Tiirkiye'nin kars1 karsiya oldugu kitlesel go¢
ve buna bagli kimlik tartigsmalari, rasyonel bir toplumsal diizen ve
milli biitiinliik kaygisiyla ele alinmalidir. Tiirk kimliginin siyasi
egemenlik tizerindeki kurucu roliiniin muhafazasi, toplumsal barisin
ve devletin bekasinin en temel giivencesidir. Go¢ ve kimlik
siyasetine yonelik gelistirilen rasyonel elestirilerin = "irkgilik"
yaftasiyla baskilanmasi yerine, meselenin nesnel ve yapisal
boyutlariyla tartisilmasi demokratik bir zorunluluktur. Tiirkiye i¢in
en gergekei yol, kurucu degerlerin tasfiyesi degil, vatandaslik
temelinde demokratik bir bi¢imde yeniden {iretilmesidir.
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BOLUM 4

KOYDEN KENTE GOC OLGUSU BAGLAMINDA
KARAMAN KENT KULTURU UZERINE BiR
DEGERLENDIRME!

MUSTAFA OZDEMIiR?

Giris

Tirkiye’de koyden kente goc olgusu, ozellikle 1950’1
yillardan itibaren belirginlik kazanmis; bu siire¢ basta biiyiiksehirler
olmak iizere pek ¢ok kentin sosyo-ekonomik ve demografik
yapisinda 6nemli doniisiimlere yol agmistir. Karaman, bu baglamda
gdc olgusunu tiim yonleriyle deneyimlemis sehirler arasinda yer
almaktadir. Kent, bir yandan kirsal alanlardan go¢ alirken, diger
yandan biiyiiksehirlere ve yurtdisina go¢ vermistir. Bu c¢alisma,
koylerden Karaman il merkezine yonelen go¢ hareketlerinin kent
kiiltiirii tizerindeki konumu ve etkilerini ele almaktadir. Arastirmanin
temel amaci, s6z konusu gogler aracilifiyla ortaya ¢ikan yeni

' Bu ¢alisma, 28-30.11.2024 tarihinde yapilmis olan Beylikten Giiniimiize
Karaman Sempozyumu’nda sunulan “Kdyden Kente Go¢ Olgusu Baglaminda
Karaman Kent Kiiltlirii” adl1 6zet bildirinin genisletilmis halidir.

2 Dog. Dr., Karamanoglu Mehmetbey Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve
Din Bilimleri B6liimii, Din Sosyolojisi Anabilim Dali, Orcid: 0000-0001-8402-

1877, musdafaozdemir@gmail.com
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toplumsal yapilarin yakindan incelenmesi ve anlagilmasidir. Bu
cercevede, gd¢ silirecinin Karaman’da olusan yeni toplumsalligin
kent kiiltiirii {lizerindeki olumlu ve olumsuz yansimalari da
degerlendirilecektir. Caligma nitel yontemin katilimci gozlem
tekniginden yararlanilarak olusturulmustur.! Dogdugumuz ve halen
yasadigimiz bir sehir olmasi dolayisiyla sosyal degisimleri
gozlemleyip degerlendirebilecek yeterli gozlem aralifimizin
olustugunu soyleyebiliriz.

Sehirlerin  toplumsallasma dinamiklerini her yOniiyle
etkileme potansiyeline sahip olan go¢ olgusu, sosyal degisim
konusuna yogunlagsmis olan bir¢ok sosyolog ve diisiiniiriin de
onemle tlizerinde durdugu bir mesele olmustur. Bu agidan tespit ve
goriiglerimize katki saglamasi bakimindan Ferdinand Tonnies’in,
Emile Durkheim’in ve Ibn Haldun’un kendi donemleri ve
toplumsalliklar1 i¢in yapmis olduklar: tespitlerden de azami olciide
yararlanilmistir (Durkheim, 2018, s. 188, 2002; Tonnies, 2019; ibn
Haldun, 2009). Calismamizda daha 6zelde Karaman’in kdylerinden
Karaman 1l merkezine yapilan goglerle birlikte olusan yeni kent
sosyolojisinin ~ ortaya  c¢ikardigr  toplumsalliklar ve bu
toplumsalliklarla birlikte yeni bir hal alan kent kiiltiirtinii ele almaya
calisacagiz. Karaman kent kiiltiiriiniin olusumuna etki edebilecek
belli bash sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve demografik etkenlerin
iizerinde durulacagi ¢alismanin, sadece Karaman kent kiiltiiriini
degil kirsaldan kentsele, gelenekselden moderne ya da tarim
toplumundan sanayi toplumuna seklinde tanimlanabilecek gegis
toplumu siireglerini tecriibe eden biitiin sehirleri de anlamaya bir
katki sunacagi diisiiniilmektedir.

Kent Kiiltiirii Uzerine Ozet Bir Bakis

Kent kiiltiirii o sehirde yasayan vatandaslarin, o sehre ait
biitlin yazili ve yazili olmayan normlarini, gelenek gorenek ve

! Katilimct gozlem hakkinda genis bilgi igin bk.(Gong Savran, 2012, s. 90)



kiiltiirtinii  i¢sellestirerek bir kent kimligi ve sosyal benlik
olusturmasi sayesinde gergeklesir. Baska bir ifadeyle farkli gelenek
gorenek ve  kiiltiirlerden gelen kisilerin, bireysel hak ve
sorumluluklarinin bilincine vararak, yasadiklar1 kente 6zgilin gorgii
ve nezaket kurallar1 ¢ergevesinde birlikte yasama kiiltiiridiir (Hayta,
2016, s. 166). Kent kiiltiiriine entegre olmak i¢in o sehirde yasayan
bireylerin karsilikli olarak fedakarliklarda bulunmasi ve sehri bir
arada yasanabilir kilacak biitiin yonlerine katki yapmasi beklenir.
Bu, spordan sanata, trafikten ticarete, tarimdan sanayiye kadar
bir¢ok alanda inan¢ ve degerlerin iginde karisip senkronize oldugu
bir toplumsalligi gerekli kilmaktadir. Kent kiiltliri; kentlilerde
kolektif bellegin olusmasi, kente iliskin karar alma siireglerine kent
sakinlerinin katiliminin saglanmasi, kentsel sosyo-kiiltiirel yasamin
zenginlestirilmesi ve bu zenginlige kentteki farkli sosyal dokularin
dahil edilmesiyle insa edilecektir (Birol, 2008, s. 31).

Kentte yasayan insanlarin, o kente 6zgii olan ve o kenti diger
kentlerden farkli kilan davranmiglar, degerler, gelenekler, sanat,
eglence, dil ve diger kiiltiirel 6zelliklerin toplamu (Ilter, 2024, s. 229)
seklinde, cesitli tanimlar1 yapilan kent kiiltiiri kavramsallastirmasi,
sosyal, siyasal ve endiistriyel degisimlerin yogunluklu olarak
yasandigi donemlerde, sehrin karsilastigi yeni toplumsalliklari
anlamak ve ¢0zlim Onerileri getirmek isteyen bir¢cok sosyologun
iizerinde durdugu bir mesele olmustur. Bu ag¢idan toplumdaki
bireylerin, kurumlarin  ve kuruluslarin  kent  kiiltiirliniin
yerlestirilmesinde ~ ve  kentlilik  bilincinin ~ olusumunda
dolayli/dolaysiz, istemli/istemsiz ve az/¢ok etkileri vardir.(Belli ve
Aydin, 2024, s. 423) Bu agidan kent kiiltiirii edinmek, belirli bir
bilgi, suur ve paylasimi da gerektirmektedir.(ilter, 2024, s. 229) Kent
kiiltliriiniin olusmasi, degisen zamanin ruhunun dogru kodlarla
okunmasiyla dogrudan orantilidir. Her birey, icinde yetistigi
toplumsalligin olumlu yanlarini, karsilastig1 yeni toplumsalliklara en
giizel sekilde aktararak o sehirde insa edilecek olan sosyal benliklere
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bir katki yapabilecektir. Haci Bayram-1 Veli’nin: “Nagihéan bir sara
vardim, Ani ben yapilir gordiim, Ben dahi bile yapildim, Tas u toprak
arasinda”(Kaplan, 2007, s. 123) sozleri, bu tekamiil siirecinin digsal
unsurunu olusturan mekanlarin da g6z ardi edilemeyecegini gosteren
iyl bir ornek olarak okunabilir. Nostaljik hatira kayitlarina bagh
kalinarak her yeni gelene muhalefet yapmak, ya da olumlu agidan
degismesi yoniinde katki yapmamak da kent kiiltiiriiniin olusmasini
yavaslatacak hatta yer yer engelleyebilecektir.

Goc¢ Olgusu Baglaminda Sehirlerin Degisimi

Genel bir tanimla gog, birey ya da topluluklarin daha iyi bir
yasam beklentisiyle yasadiklar1 ortamlar1 birakip gegici veya stirekli
olarak yeni yerlesim yerlerine gitmeye karar verme eylemi olarak
tanimlanmaktadir (Unal, 2020, s. 196). Karaman’da gd¢ olgusunun
gelisim seyrine baktigimizda 1950’li yillarda kdylerden kente -basta
Karaman ve Konya olmak iizere- is imkanlar1 dogrultusunda yapilan
gocler ile ayni yillarda yurtdisina yapilan goglerde bir yogunluk
gorilmektedir. Sosyolojik olarak goc¢ olgusu, 6zellikle 1950’den
sonra yasanan sanayilesme dogrultusunda artan ulasim ve iletisim
imkanlariyla birlikte sehirlerin yap1 ve islevlerini de etkileyerek
geleneksel ve kapali yapilar1 da degistirmeye baslamistir (Celik,
2002, s. 121). Ciinkii “gd¢, kirsal-kentsel olan arasinda yeni fakat her
ikisine de ait olamayan yasam Kkiiltlirlerinin dogusuna ortam
hazirlamakta, boylece kent, her gecen giin daha karmasik bir yer
haline gelmektedir”’(Birol, 2008, s. 28). Genis koylii kitlelerinin
sehre akimiyla koy niifusu bosalmis; bu ylizden kdy yasantisinin
canlilig1 da bozulmustur (Tiirkdogan, 2006, s. 98).

Kirsaldan gelen bireylerin kent degerlerini benimseme
yoniinde agik bir ¢aba i¢ine girmesinin yabancilagsma ve kuralsizligin
etkilerini azaltmada yardimc1 olacagini belirten San’a gore bdyle bir
girisimi kdyden kente go¢ eden 1. kusak i¢in beklemenin oldukca
giic oldugunu ama Onemli olaninsa 2. ve 3. kusaklarin kentle
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biitiinlesmelerini  saglayacak diizeneklerin kurulmasi olduguna
dikkat c¢ekmektedir (San, 2011, s. 88). Bu noktada F. Tonnies
Gemeinschaft-Gesellschaft (cemaat-cemiyet) seklindeki
kavramsallagtirmas: {izerinden goglerle birlikte degisen kentin
sosyolojisini ve degisen yonlerini anlamaya ¢alismis; kentteki sosyal
yap1 icinde gemeinschafta dair dayanigsma, yardimlasma gibi birgok
geleneksel deger ve wunsurun da yeni kent dokusuna
aktarilamamasindan kaynakli olumsuzluklarindan bahsetmistir. Ayni
sekilde E. Durkheim de ondokuzuncu ylizyilda koylerindeki
geleneksel koklerini, aile ve arkadaslarini, parlak 1sikli ve ytiksek
ticretli yeni sanayi kentlerine girebilmek i¢in terk eden ¢ogu insanin
yasadiklar1 karsisinda kendilerini soyutlanmis ve yalnizlik duygusu
icinde bulduklarint belirtmekte; bunun da meshur “anomi”
kuraminda gecen normsuzluklari, diizensizlikleri kalabaliklarin
cilginligini, huzursuzluklart ve tatminsizlikleri beraberinde
getirdigini vurgulamaktadir (Slattery, 2011, ss. 33-63). Benzer
nitelikteki degerlendirmelere, s6z konusu iki sosyologdan yaklasik
dort yiizy1l énce yasamis olan Ibn Haldun’un (1332-1406), bedevi
toplumdan hadari topluma gecis siirecine iligkin tespitlerinde de
rastlanmaktadir. Ibn Haldun, go¢ hareketleri ve buna eslik eden
sosyo-ekonomik doniistimler sonucunda topluluklarin “asabiyet”
olarak tanimladigi dayamigma ve birliktelik  duygusunun
zayifladigini; bu zayiflamanin ise sehir toplumunu ifade eden hadari
toplumsal yap1 igerisinde, fitrattan uzaklagma, ahlaki ¢oziilme, liiks
ve israfla sonuglanan bir bozulma siirecine yol agtigini ileri
siirmektedir (Ibn Haldun, 2009, s. 324; Ozdemir, 2021).

Goc¢ Olgusu ve Degisim Ekseninde Karaman Kent Kiiltiirii

Simdi bu yeni kent yasantist i¢inde bazi toplumsal yasam
bicimlerinin almis oldugu yeni durumlara belirli basliklar altinda bir
g0z gezdirerek degerlendirmeye c¢alisalim:
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Aile

Aile iizerindeki en biiyiik etkiyi genis aileden ¢ekirdek aileye
dogru evrilen yapisal degisimler ile aile i¢i iliskilerde yasanan
degisimlerde gormek miimkiin. “Aile bireyleri i¢in kentte en biiyiik
giivence aile tyeleri arasindaki iligkidir...Kirdan kente gocen
insanlarla aileden baska kurum gelmedigi i¢in karsilanamayan her
kurumun islevini aile kurumu yiiklenmekte, aile bu yoniiyle en
onemli uyum mekanizmas1 olmaktadir” (Oztas ve Ozbolat, 2019).
Koyden kente gogle birlikte olusan “hemsehri” tist kimligi altinda
bircok sosyal aktivitelerinde beraber is goren, bir araya gelen
koyliiler, genis ailelerin de marifetiyle gelenek ve goreneklerini
yasatabilmislerdir.

Gogten sonra kent ailesine doniisen geleneksel kdy ailesi,
artik sosyal degisimin getirdigi bir¢cok yeni durumla yiizlesmekte ve
yer yer adaptasyon sorunlari da yasayabilmektedir. Weberyan
vurguyla, modern kent yasami bireyciligin, rasyonalitenin One
cikmaya bagladigi bir toplumsallig1 tasidigr i¢in bu yonde yeni kentli
kirsal koy ailesinde de ¢o6ziilme denilebilecek degisimler, kendini
gostermeye baglar. Bu yoniiyle Karaman bir gecis toplumu oldugu
icin gelenekselligin de bireyciliginde catistig1 bir olgusallik bazen
kendini bir imkan bazen de bir engel olarak gosterir. Ozellikle
bosanma sayilarindaki artisa bu agidan da bakmak yararl olabilir.
Gelenekselligin ve genis ailenin ataerkil yapisinda birey olmaya
calisan ¢cocuklarin “arada kalmiglik™ hali, sorun liretme potansiyeline
sahip gibi duruyor. Geng ciftlerin aile, anne ve baba Oncelikleri,
ailelerin de c¢ocuk Oncelikleri, geng ciftlerin kendileri olarak
hayatlarin birlestirip devam ettirebilecekleri bir aile kurumsalligina
cok da firsat verememektedir. Geg¢is toplumu olmanin imkani ise
geng ciftlerin, genis aile kurumu iginde tamamen bireysellige ve
yalnizliga terkedilmeden, sicak ve samimi ortamlarda sosyalleserek
sorunlarin1  konusulabilecegi, birtakim tampon denebilecek
mekanizmalara sahip olmalar zikredilebilir.
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Komsuluk

Komsuluk konusunda o6zellikle geleneksel diinyanin
inanglar1 dogrultusunda da sekillenmis olan kadim bir saygi ve
sevginin oldugu bilinmektedir. Bu saygi ve sevginin beslendigi
unsurlardan biri olarak sikca dile getirilen husus, Hz. Peygamber’in
(sav) “neredeyse komsuyu komsuya miras¢1 kilacak sandim”
seklinde yayginlik kazanmis olan komsu haklarini anlatan hadisi
serifi yer almaktadir. Ozellikle kdy toplumunda zaten birbirine
maddi ve manevi anlamda muhtag¢ olan komsuluk diizeyi, boylesi bir
motivasyonla da go¢ sonrasinda da sehir merkezlerinde is gormiis ve
gormeye de devam etmektedir. Ama biitiin bunlara ragmen 6zellikle
apartman hayatlarinda bu komsuluk hukukunun bilerek ya da
bilmeyerek isletilemedigi bir¢ok olumsuzluktan da kent ahalisi
sikayetci olabilmektedir. Degisen yeni kent yapilari, ¢alisma ve
vardiya sistemlerinden, hasta yatanina ve bebek biiyiitenine kadar
hassas denilebilecek olgusalliklari, artik fazlasiyla biinyesinde
barindirmaktadir. Bazilarimin kendi yaptig1 rahatsiz edici tavir ve
davranisla, koca sehir diizeninin etkilenmeyecegi yoniindeki naif
bakigi, farkinda olmadan bir¢ok apartman ahalisini ve komsuluk
iliskisini ~ zedeleyebilmektedir. Balkondan sofra ¢irpmaktan,
koridorda ve kap1 onlerinde yiiksek sesle uzun zaman konusmaya,
asansorde sigara icmekten, gece yarilarinda ¢ocuk yaramazliklarina,
cesitli makine ve eglence giiriiltiilerine kadar bir¢ok husus bu
sikayetlerin icine girebilmektedir. Geleneksel aliskanlik olarak
“aman canim ne olacak biraz sabrediversinler” seklindeki
mesrulastirma cabalarinin, kentin gelecek sosyallesme kiiltiiriine
aktarilacak 1yi bir 6rnek olamayacagi ortadadir.

Karaman o0zelinde komsuluk iligkisinin Orneklerine,
vatandaslarin 6zellikle kdyden kente goc ettikleri ilk donemlerdeki
yatay mimari de denebilecek olan genellikle tek katli, ahsap ya da
kerpi¢c evlerden olusan mahalle kiiltiir ve dayanigmasi verilebilir.
Dikey mimarilerin artmasi ve apartman hayatina olan ragbet, boylesi

--63--



mahalleleri metruk bir hale doniistiirtirken, go¢ eden ilk nesil i¢in ise
sik sik hatira kayitlarini siisleyen birer nostaljik aniya doniismiistiir
artik. TRT nin bir donem ¢okga izlenen Seksenler dizisine bu agidan
da bakmak gerekiyor. Sehir hayatina uyum saglamis, geleneksel
kirsal hayatin sicak ve samimi iliskilerini devam ettiren dizi,
komsuluk ve mabhalle kiiltiiriinlin iyi bir 6rnegini temsil ettigi i¢in
genis bir izleyici kitlesine ulasmis, go¢ tecriibesini yasamis pek ¢ok
insanin donem toplumsalliginda kendini bir kez daha goérmesine
vesile olmustur. Komsuluk konusuna ek olarak, yeni apartman ve
site mekanlarmin, kent kiiltiiri icinde elverisli bir komsuluk
iligkisine  doniistiiriilebilmesinin ~ avantajlar1  ve  maalesef
doniistiiriilememesinin de dezavantajlari, olusacak olan kent kiiltiir
ve kimligine yansiyacaktir. Go¢ 6ncesi koyl i¢in gosterdigi ilgi ve
destek hassasiyetini, apartmani i¢in de gosterebilmek, belki
Tonnies’in cemiyetin o soguk ve cikar merkezli yapist i¢inde
yakalamaya calistig1 dnemli bir farkindalik 6rnegi olabilirdi.

Trafik Kiiltiirii

Ulusal ve yerel haberlerde her giin trafikte yasanan farkli
olaylara dair haberler gérmek miimkiin. Tabi ki bu sadece kiigiik
Olcekli sehirlere has bir durum degil; biiyiiksehirlerde de benzeri
haberlere fazlasiyla rastlaniliyor. Bu sehirler i¢in de bir tiir bir kent
kiiltiirli insa edememenin uzantilarii gormek miimkiin. Ama
biiytliksehirler agisindan kalabalik sehir trafiginin akisini saglayacak
gorece bir trafik kiiltiir ve bilincinin olustugunu da sdyleyebiliriz.
Ozellikle trafikte yol verme ve kurallara uyma ediminin, trafigi
rahatlatict ve akis1 saglayici bir etkisinin oldugu goriilmektedir.
Daha kiiciik oOlgekli sehirlerin, trafikte tolere etmedikleri
davranislarin ayni sekilde biiyiiksehirlerde isletildigini diistinmek,
ortaya ¢gikacak kaos hakkinda kismen bilgi verebilecektir. Herkes bir
defa da ben yapayim n’olacak diyerek, kent toplumsalligini, devam
edecek olan bir kisir dongiiye sokabilmektedir. Sehrin biitiin
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sakinleri agisindan bu ilk defa yapma yoniindeki istek ve egilimler,
bitimsiz bir sekilde sehir hayatini kaosa siiriikleyebilecektir.

Karaman o6zelinde ise yaya gecitlerinde yayalara verilen
oncelik konusunda bagka illerden gelenlerin de dikkatini ¢eken bir
hassasiyetin olustugu gézlemlenmektedir. Bununla birlikte tek yonli
yollarda aligveris icin yapilan duraklamalarin, trafik akigim
etkiledigi, yapilan yanlis parklarla da araba ¢ikislarinin engellendigi
durumlar da maalesef hala goriilebilmektedir. Bu husus, yukarida da
bahsettigimiz kurallar1 bozma ydniinde herkesin sadece kendisiyle
sinirlt oldugunu zannettigi bir kuralsizlik halinin olusmasinda
etkilidir. Ciinkii totalde biitiin kentin trafik kiiltiiriinii etkileyebilecek
durumlar s6z konusudur. “Kente geldikten sonra sehrin sosyal
hayatina katilirken bireylere tepkisel, savunmaci, korunmaci bir
tavir hakim olur”(Oztas ve Ozbolat, 2019, s. 182). Bu ayn1 zamanda
en biiylk si@inak ve giiven noktasin1 olusturan ‘“genis aile”
kurumuna bagli olmanin da getirdigi bir tiir “aidiyet 6zgiiveni” nin
kendisine hak tanindigi zannedilen bir tutum olarak da
niiksedebilmektedir. Bir bakima kdyde “taninan bir aile olmak”
durumunun sehirdeki uzantis1 da denilebilir. Bir nevi var olan
geleneksel asabiyet ve baglilik duygusunun, yeni kent kiiltiiri
potasinda eritilemedigi kompleks bir tavir ve tutum da s6z konusu
olabilmektedir. Konumuz agisindan bakacak olursak; artan tasit
trafiginin yasanilan sehri bir kaosa siiriikklememesi i¢in herkesin
geleneksel rutin hayatinda aligageldigi ve trafigin biricik 6znesi ve
sahibinin kendisi oldugunu zannettigi konfor alanindan taviz vererek
kent trafigine bir katki sunmas1 gerekmektedir.

Diigiin, Merasim ve Kutlamalar

“Acilar paylasildikca azalir, sevingler paylasildik¢a ¢ogalir”
ozdeyisi, kolektivitenin birey ve toplum hayatindaki etkisini
gdstermesi agisindan dnemlidir. Ozellikle diigiinlerin “kirk giin kirk
gece” yapildigi, masals1 anlatilarin da besledigi toplumsalliklar,
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bugiin kdy ve kent hayatinda farkli sekillere de evrilse devam
etmektedir. Diiglinler de cenazeler de herkes i¢in bir toplanma
vesilesi olma Onceligini korumaktadir. Anadolu toplumsalligi icinde
diigiinler, ozellikle kdy yerlerinde var olan birlik ve beraberligin
daha da {ist seviyelere ¢ikarildigi onemli etkinlikler olarak karsimiza
cikmaktadir. Kent merkezine go¢ etmis olan ailelerin ii¢ nesildir
devam eden kent toplumsalligi igindeki diiglin ve merasimleri,
yasanan sosyolojik degisimi de gosterecek Onemli igerikler
tasimaktadir. Diiglinler, ilk nesil i¢in koyden gelecek birgok
misafirin agirlanmasi ve bir hasret giderme imkani iken, ikinci nesil
icin komsu ve akrabalarin genis katilimiyla gerceklesen genellikle
ev ve belirli mekanlardaki ikram ve agirlamalar seklinde olmus;
ticlincii nesil i¢in ise artan iletisim ve teknoloji imkanlarinin sundugu
bir¢ok alternatif arasindan benzersiz olanin bulunarak icra edildigi
bir sova doniisebilmektedir. Yine burada ifrat ve tefrit noktasindaki
elcillik ile bireyciligin yokladigi durumlardan bahsedilebilir. Ya
tamamen bagkasini/eli diislinerek evlenecek ¢ocuklarinin bireysel
mutlulugunun 6nemsenmedigi ya da tamamen ¢ocuklarinin bireysel
mutlulugunu oOnceleyerek her tiir isteklerinin miibah gorildiigii;
gelenek, gorenek ve kadim toplumsalliklarin umursanmadigi
durumlar séz konusu olabilmektedir. Iste yeni kent kiiltiirii icinde
Tonnies¢i anlamda bu uglara savrulmadan denge noktasinda
durabilecek teorik ve pratik duyus ve duruslara ihtiyag
duyulmaktadir.

Merasim ve kutlamalarla ilgili olarak kent kiiltiirii icinde tam
oturamamis ya da bu konudaki farkindaliklarin yeterli seviyeye
ulagamadig1 bir konu da diigiin vb. uygulamalarda caddeyi trafige
kapatmak seklinde kendini gostermektedir. Kentin yogunlugu ve
insani durumlarin ¢esitliligi dogrultusunda belki empatik bir bakisa
bile gerek duymadan, boylesi uygulamalarin -izin dahilinde bile
yapiliyor olsa- kentliyi yoracagi agiktir.
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Tiiketim ve Cevre Kiiltiirii

Koyden kente go¢ etmis kusaklar arasinda goc eden ilk kusak
ile torunlart diyebilecegimiz 3. kusak arasinda belki de en bariz
farklilagmalarin oldugu alanlardan biri de tiiketim aligkanliklart ve
israf konusu olabilir. Sofranin altina dokiilen ekmek dokiintiilerini
bile hiirmetle toplayan ilk kusak ile torunlar1 olan 3. kusak arasindaki
makas iyice agilmistir denilebilir. Tiiketim sekli ve aligkanliklarinin
ortak kullanim yeri olan kent merkezlerine verebilecegi muhtemel
zararlarini diisiinememek ya da dnemsememek yeni kent kiiltiirliniin
olugsmasinin 6niinde biiyiik bir engeldir.

Bugiin sehirlerimiz, vahsi kapitalizmin biitiin degerleri iptal
eden baskisi altinda halden hale gelen tliketim bigimlerinin ortaya
cikardigi kirlilik ve ekolojik dengesizlik tehdidiyle kars1 karsiyadir.
Topragin bagrina yillarca eritemeyecegi kat1 plastik atiklar
gobmmek, basta topragin kimyasindan suyun dongiisiine kadar,
bircok mikro ve makro iklim unsurlarini etkileyecektir. Bu agidan
olusacak olan kent kiiltiiriine katki sunmak isteyen her bir birey,
yapacak oldugu davranisin, sadece yasadigi sehre degil; biitlin
evrene kelebek etkisinde bulunabilecek bir potansiyele sahip
oldugunu bilerek yapmalidir. Piknik ve dinlenme yerlerinde “Once
yap sonra aciklarsin” ilkesiyle hareket eden bir¢ok ¢evre gontilliisii
bu alanda ciddi farkindaliklar olusturarak yetismekte olan nesillere
de olumlu rol modellikler gostermektedirler. Karaman, bu hususta
gecmise oranla daha da artan bir gevre sevgisi ve bilinci olusturarak,
bu konudaki kent kiiltlirlinii olmas1 gereken seviyeye dogru hizla
¢ikarmaktadir. !

! Bu konuda iyi &reklerden biri olarak Karamanoglu Mehmetbey Universitesi
Spor Bilimleri Fakiiltesi Ogretim Uyesi Dog. Dr. Ali Sevilmis’in mesai sonrasinda
goniilliller ve 6grencilerle fidan dikme, aga¢ budama ve gevreye atilan ¢opleri
toplama seklindeki uygulamalar1 gosterilebilir. Genis bilgi i¢in bk. (Kocatiirk,

2024)
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Sonuc¢

Son zamanlarda Karaman ve benzeri sehirlerde meydana
gelen cesitli toplumsal olaylara birgok farkli acgidan bakmak
gerekmektedir. Bu sehirlerin bir tiir kirsaldan kentsele gecis toplumu
0zelligi tasimasindan kaynakli etmenlerin, istenilen seviyede bir
kent kiiltiirii olusmasinda ya da olusamamasinda etkili olabilecegini
akilda tutmak gerekiyor. Yani belirli sanayi, is ve ekonomi
hareketlenmelerinin  gocli  koOylerden sehirlere yogunlastirmis
olmasinin getirdigi yeni sosyolojik durumlarin, sehrin biitlin
bilesenlerini kent kiiltlirii ortak paydasina entegre etmeye calistigi
bir gec¢is halinden bahsedilebilir. Bu siiregler, birden olacak degil
ama egitimin bir tlir toplumsallasma siireci oldugu gercegiyle
diisiindiigiimiizde, yetisen kusaklarin yukarida sayilan unsurlarla
birlikte kent kiiltiirlinii insa edecekleri siirecin, tek tek bireylerin
egitiminden ve bu konudaki istek ve tutumlarindan gegtigini
soylemek gerekiyor. O yiizden tek tarafli olarak sadece bir kuruma
havale edilerek halledilecek bir meseleden ziyade, kentin biitiin
kurum ve sakinlerinin bir sekilde i¢inde oldugu saglikli ve bilingli
bir toplumsallasmayla kent kiiltiirt olusacak ve
i¢sellestirilebilecektir. Her bir kent sakini, yasadigi toplumsalliklara
dair giizel ornekleri, bizzat yaparak ve yasayarak kent kiiltiirline
katmal1 ve bu sekilde yetisecek olan kusaklara da kent kiiltiiriine dair
kalic1 ve nesnel ornekler birakabilmelidir.

--68--



Kaynak¢a

Belli, A. ve Aydin, A. (2024). Kent Kiiltiirii ve Kentlilik Bilincinin
Olusumunda Universitelerin  Rolii: Mustafa Kemal
Universitesi Ornegi. The Journal of Academic Social
Science, 39(39), 422-434. doi:10.16992/AS0S.6566

Birol, G. (2008). Kentlilik Bilinci ve Balikesir’den Yarim Asirlik Bir
Ornek: Yeni Cars1 Deneyimi. Ege Mimarlik Dergisi, 65(2),
28-31.

Celik, C. (2002). Sehirlesme ve Din. Konya: Cizgi Kitabevi.
Durkheim, E. (2002). Intihar. Istanbul: Cem Yayinevi.

Durkheim, E. (2018). Toplumsal Isboliimii. (O. Ozankaya, Cev.) (3.
Basim.). izmir: Cem Yayinevi.

GoOng Savran, T. (2012). Nicel ve Nitel Arastirmalarda Kullanlan
Arastirma Teknikleri. T. Gong Savran (Ed.), Sosyolojide
Arastirma Yontem ve Teknikleri iginde . Eskisehir: Anadolu
Universitesi.

Hayta, Y. (2016). Kent Kiiltiirii ve Degisen Kent Kavrami. Bitlis
Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 5(2), 0-0.

Ibn Haldun. (2009). Mukaddime (C. 1.). istanbul: Dergah Yayinlar1.

Ilter, E. (2024). Kent Kiiltiirii ve Kentlilik Bilinci: Erzincan Binali
Yildirim Universitesi Ornegi. Akademik Incelemeler Dergisi,
19(1), 222-243.
doi:10.17550/akademikincelemeler.1387347

Kaplan, M. (2007). Tip Tahlilleri. Istanbul: Dergah Yayinlar1.

Kocatiirk, A. (2024, 22 Haziran). Kendini dogaya adayan
akademisyen, c¢evreye duyarliligi artirmak i¢in cabaliyor.
Karamandan.com. 18 Aralik 2025 tarihinde

--69--



https://www.karamandan.com/video/20580166/kendini-
dogaya-adayan-akademisyen-cevreye-duyarliligi-artirmak-
icin-cabaliyor adresinden erisildi.

Ozdemir, M. (2021). Yabancilasma ve ibn Haldun’un Ilgili Tespitleri
Uzerine Karsilastirmali Bir Bakis = A Comparative View on
Alienation and Ibn Khaldun’s Related Detections. Biilent
Ecevit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, VIII(2), 539-
558.

Oztas, F. ve Ozbolat, A. (2019). Kentlilesen Gelenek, Geleneklilesen
Kent. Antakiyat, 2(2), 176-189.

San, C. (2011). Kentlilesememenin Nedeni Olarak Yabancilagma ve
Anomi. Yaratict Drama Dergisi, 6(12), 85-89.

Slattery, M. (2011). Sosyolojide Temel Fikirler. Bursa: Sentez
Yayincilik.

Tonnies, F. (2019). Cemaat ve Cemiyet. (E. Giiler, Cev.). Vakifbank
Kiiltiir Yayinlart.

Tiirkdogan, O. (2006). Tiirkiye’'de K&y Sosyolojisi. Istanbul: 1Q
Kiiltiir Sanat Yayincilik.

Unal, C. (2020). Izmir’in Gé¢ Analizi (2008-2018). Dogu Cografya
Dergisi, 25(43), 195-208. doi:10.17295/ataunided.686004

--70--



BOLUM 5

PARAPSIKOLOJIK OLAYLAR VE DiN: KONYA
ORNEGI

MEHMET EMRULLAH DURAN!

Giris
Psikoloji Gtesi veya sonrasi anlamlarina gelen parapsikoloji
icerdigi konular baglaminda bilimsel yontemlerle incelenememesi
ve daha cok kisisel deneyimlerden olusan olgu ya da olaylar
barindirmasi dolayisiyla mesruiyeti tartismali bir alandir (Gocen,
2020:125). Her ne kadar bilim ¢evreleri tarafindan tam kabul gérmiis
olmasa da parapsikolojinin klasik bilimsel arastirma yontemlerini

kullanmamasinin onun bir disiplin olarak var olamayacagi anlamina
gelmedigini savunanlar, parapsikolojinin normal yollar disinda

' Dr. Ogr. Uyesi, Selguk Universitesi, Din Psikolojisi, Orcid: 0000-0001-9952-
5103
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algilama, bilgi verme, nesneleri hareket ettirme, tedavi etme ve
gerceklesen riiyalar gibi izah edilemeyen ama gercek yasamda var
olan durumlari inceledigi vurgulanmistir (Irmin, 1989: 17-22).

Bes duyunun 6tesinde var olabilecek ve daha ¢ok altinci his
olarak da ifade edilen farkli duyu cesitlerinin oldugu genel olarak
bireyler tarafindan kabul edilmesi duyular dis1 algiya olan meraki da
artirmistir.  Ozellikle giindelik yasamda gergeklesen olaylarin
onceden riiyalar yoluyla Ogrenilmis olmast gibi durumlarin
literatiirde c¢okca yer almasi parapsikolojinin de popiilaritesinin
artmasina neden olmustur (Rogo, 1993:8).

Bu c¢alisma, dini igerige sahip parapsikolojik olaylarin
incelemesini amaglamaktadir. Ilgili literatiiriin ¢ok zengin olmasi ve
bir arastirma biinyesinde derinlemesine inceleme imkant
bulunmamasi dolayisiyla calisma Konya’da yasamis ve orada
nesilden nesile aktarillarak alanyazin igerisinde yer almisg
parapsikolojik olaylari dini sahsiyetler baglaminda ele alacaktir.
Parapsikolojik olaylar literatiirii olduk¢a zengin olmasina ragmen
din, dindarlik ve maneviyat a¢isindan parapsikolojik baglamda
yapilan calismalarin yok denecek kadar sinirlt olmasi, bu baglamda
ylriitiilecek arastirmalart daha da onemli hale getirmektedir. Bu
acidan, s06z konusu c¢alismanin alana katki  saglamasi
hedeflenmektedir.

Parapsikoloji

Parapsikoloji literatiirde genel olarak “dogaiistii olaylari
arastiran, telepati, gaipten haber alma, duyu dis1 algilama, gelecegi
gorebilme vb. olaylar1 inceleyen ruh bilimi” olarak tanimlanmistir
(TDK, 2003). Ayrica parapsikoloji mevcut bilimsel yontemlerle
aciklanamayan ve bilimsel yasalara aykirilik gostererek gerceklesen
duyu ve algilar 6tesi olaylarin bir biitlinii olarak da acgiklanmaktadir
(Bakircioglu, 2006: 632).
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Parapsikoloji kelimesi 1900’1 yillarda Alman aragtirmaci J.
Rhine tarafindan Fransizca bir kelimeden uyarlama yapilirken
literatiire kazandirilmig ve 1956 yilinda kurulan Parapsikoloji Birligi
(PA) tarafindan da benimsenmesiyle yayginlik kazanmaya
baslamistir (Kose, 1997: 185; Broughton, 1996: 38).

Parapsikolojinin inceleme alaninda yer alan arastirma
konular1 su sekildedir (Tekin, 2003: 15; Stelter, 2005: 110;
Schmeidler, 2009: 95; Dickson, 2013: 11-17; Parr, Ayten & Kose,
2019:174; 2020: 9-31; Silva & Miele, 2022: 27);

e Duyular Dis1 Algy/idrak (ESP): Goérme, isitme koklama,
tat alma ve dokunma gibi bilinen fiziksel duyular disinda
bilme veya algilama durumunu ifade etmektedir.
Ozellikle 6nsezi ve telepati gibi duyularin &tesine
gecerek bilgi sahibi olma ya da mevcut bilimsel yasalarda
yer almayan iletisim ve etkilesim bicimlerine sahip
olmay1 anlatmaya ¢aligmaktadir. Ayrica rilya tizerinden
iletisim kurma ve etkilesim saglama da bu baglamda
degerlendirilmektedir.

e Psikokinezi / Telekinezi: Zihin giicliniin herhangi fiziksel
ve maddesel bir temas olmadan somut bir nesne tizerinde
gosterilmesini  agiklamaktadir.  Bireylerin  diisiince
giiciinii  kullanarak fiziksel ortama etki etmesi ve
maddelerin  hareket ettirilmesi ya da formunun
degistirmesini ifade etmektedir.

e Isinlanma (Teleportasyon): Bireyin bedensel olarak ya
kendisini ya da bir nesneyi mevcut konumundan baska
bir yere tasimasidir. Bu islem bir anda yok olma ve diger
tarafta var olma seklinde oldugu icin herhangi bir
zamansal siirecle aciklama gelistirilmemistir.

e Ruhsal Sifacilik: Psi enerji ya da psi sifacilik olarak ifade
edilen bireyin hasta olan kisiyi kansiz ve ameliyatsiz



iyilestirmesi ya da herhangi bir kimyasal veya bitkisel bir
etmen olmadan mevcut hastaliin ortadan kaldirilmasi
olaylarin1 tanimlamaktadir.

Astral Seyahat (OOBE): Bireyin bedeni olmadan seyahat
etmesini ifade eder ve kisilerin mevcut fizik kurallarini
asarak  bilinmeyen  alemlere  gitmesi  olarak
agiklanmaktadir.

Paranormal Fotograf¢ilik (Diisiince Fotografciligi):
Bireylerin zihin siireglerini ve diisiincelerini bir alet
kullanarak ya da kullanmadan resimleme durumunu ifade
etmektedir.

Tekinsiz Yer / Ev (RSPK): Tanilanamayan cisimlerin
hareket ettigi, aciklanamayan seslerin duyuldugu, mevcut
nesnelerin kendiliginden yerlerinin degistigi ve kaynagi
belirsiz kokularin yayildig1 ve bu tiir olagan dis1 olaylarin
stirekli tekrar ettigi ortamlar1 tanimlamaktadir.

Radyestezi: Bireylerin herhangi bir teknolojik alet
kullanmadan, 6l¢lim yapmadan ve bilimsel bir analiz
gerceklestirmeden yer altinda bulunan su ve diger
madenlerin yerini saptamasi durumudur. Ozellikle kirsal
bolgelerde kisilerin bir gubuk veya tel vasitasiyla yapmis
oldugu bu tiir yer belirleme durumlart yayginlik
gostermektedir.

Degisik Suur Halleri (ASC): Bireyin uyanik durumlarda
sergilemis oldugu olagan dist hareketleri
tanimlamaktadir.

Duruisiti: Bireylerin higcbir alet ve cihaz kullanmadan
normal mesafeden duyulmasi imkansiz ¢ok uzak yerlerde
gecen konugmalari, miizikleri ve farkli varliklara ait
sesleri duymasini agiklamaktadir.
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e Geller Etkisi: Bireylerin insan giicliyle egilip biikiilmesi
olanaksiz olan cisimleri 6zellikle de metal olanlar1 temas
ederek veya uzaktan bilikmesi durumdur. Ayrica bu
kisilerin saatleri olagandan hizli ve yavas calistirma ya da
durdurma gibi davramiglar da sergiledikleri tespit
edilmistir.

o Bitkisel ESP/ Hayvansal ESP: Bitkilerde ve hayvanlarda
goriilen psisik  fenomenleri ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Ozellikle bitkilerin enerji yaymasi ya
da cevresel etmenlere karsi tepkisel psisizm gostermesi,
hayvanlarin ise sahiplerinin gelecegini hissetmesi ve
uzaklik fark etmeksizin yuvalarini bulabilmeleri gibi
konular1 icermektedir.

Parapsikolojinin inceleme alaninin c¢ok genis olmasi ve
kapsadigi konulara duyulan ilginin her doénem de varligini
stirdiirmesi bakimindan bu baglamda kurulan arastirma merkezleri
onem tagrmaktadir. Ulkemizde ilk parapsikoloji arastirma merkezi
1917 yilinda Karsli bir Ortodoks olan Gurdjieff tarafindan
Istanbul’da kurulmustur (Tekin, 2003: 9).

Bilim diinyasinda parapsikoloji 1969 yilinda kurulmus olan
AAAS (American Association for the Advancement of Science)
vasitasiyla dnemli bir yer tutmus fakat bilim diinyas: icerisinde
bulunan biitiin alanlarin arastirma yontemlerinin olmasi dolayisiyla
parapsikolojinin bilim dali olarak genel kabul goérmesinin
engellenmesine yol agmistir (Broughton, 1996: 38).

Parapsikolojik arastirmalar yiiriiten bireyler yeni fizik veya
yeni psikoloji bagliklariyla bu alanin da aslinda bilimsel bir ¢alisma
alan1 oldugunu savunarak giiniimiiz diinyasinin bir zihin ¢aginda
oldugu savunulmus ve gizli bilgilerin yayilmasiyla ezoterik bir
devrimin  gergeklesecegine olan inang temellendirilmeye
calisilmistir Rogo, 1993: 11-13).
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Parapsikoloji ve Din liskisi

Parapsikolojinin aragtirma konulart igerisinde yer alan
mucize, ilham, vahiy, melek ve cin gibi konularin ayn1 zamanda dini
referanslarla bireylerin giindelik yasamlar igerisinde var oldugu ve
parapsikolojik olaylarin bircogunun kutsal kitaplarda yer almasinin
da bu baglamda yapilacak calismalarda ele alinmaktadir. Dini
terminolojide parapsikolojik olaylar harikulade olaylar olarak ifade
edilmis ve bunlarin dini yonii bulunup bulunmamasma gore bir
siniflama yapilmistir (Ozervarli, 1997: 186).

Dini yonii bulunan harikulade olaylarin basinda mucizeler
yer almaktadir. Mucizeler peygamberlik vasfinin bir ispati olarak
degerlendirilmis ve peygamberlerin gerceklestirdigi doga {istii
olaylardan Kur’an’da sik¢a bahsedilerek bu tarz olaylara karst bir
inancin da olusmas1 yoniindeki tereddiitlerin oniine geg¢ilmistir (Al-i
Imran 3/49, A’raf 7/107, Meryem 19/30, Hud 11/64, Maide 5/110,
Sems 91/11, Taha 20/19).

Mucize olarak ifade edilen harikulade olaylarin aslinda
beseri yonii bulunan peygamberler tarafindan beseri bir giigle
gergeklestirilemeyecek bir tarzda ortaya ¢ikarilmasi ve bu olaylarin
gizli olarak degil diger insanlarin gdzii 6niinde gerceklesmesi de
mucizevi olaylarin etkileme giiciinii ortaya koymaktadir (Bulut,
2020: 352).

Dini yonii bulunan harikulade olaylarin ikincisi de “irhas”
olarak adlandirilan ve peygamber olacak kisinin ¢ocukluk
déneminden itibaren sergiledigi olagan iistii olaylardir. Hz. Isa’nin
dogduktan sonra hemen konusmaya baslamasi ve Hz. Muhammed’i
stirekli golgeleyen bir bulutun varligt gibi durumlar irhas
baglaminda degerlendirilmektedir (Ozervarli, 1997: 183).

Dini yonii bulunan harikulade olaylarin {igiinciisii de
“keramet” olarak adlandirilan ve mevcut fizik kurallar1 ya da tabiat
sartlartyla aciklanamayan olaganiistii olaylar1 veya durumlar
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kapsamaktadir. Keramet gosteren kisinin mucizede oldugu gibi bir
peygamberlik isareti olmadigi ve mevcut olagan iistii olaylar1 da
yiice yaraticinin bir hediyesi olarak gosterdigi vurgulanarak bireysel
bir psisik gii¢ ya da enerjinin varligi kabul edilmemektedir (Uludag,
2022: 265).

Sihir, biiyili gibi dini yonii bulunmayan harikulade olaylarin
ise insanlar1 aldatma ve géz boyama isleri oldugu vurgulanarak
insanlik tarihi kadar eski bir kdkeni bulunan sihir ve tiirevlerinin de
cesitli materyaller vasitastyla gergeklestigi ve bireylerin tabiat iistii
olaylar sergilemelerinin sadece yaraticinin izni dogrultusunda
olabilecegi savunulmustur.

Yontem

Arastirmanin Modeli

Bu calismada nitel arastirma yontemlerinden vaka analizi
kullanilmigtir.  Vaka analizi, inceleme yapilacak konunun
derinlemesine bir yaklasimla ele alinmasi ve karmasik konularin
neden-sonug iligkilerini agiklamay1r amaclayan bir yaklasimdir
(Symonds & Ellis, 1945:355). Bu c¢alisma 0Ozelinde Konya’da
yasamis ve sehrin manevi agidan onderleri kabul edilen sahsiyetlerin
insanlar Oniinde gerceklestirdikleri parapsikolojik olaylar1 vaka
analizi kullanilarak incelenmesi amaglanmistur.

Evren ve Orneklem

Arastirma kapsamina dahil edilen calismalar; Konya’da
yasamis ve sehrin manevi agidan onderleri kabul edilen baslica
sahsiyetleri inceleyen ve onlarin parapsikolojik olaylarina yer veren
incelemelerden olusmaktadir.

Mevlana Celaleddin Rumi

Mevlana’nin ismi Muhammed Celaleddin olup 1207-1231
yillar1 arasinda yasamis olup diinya ¢apinda taninirlik sohretine
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sahiptir. Aragtirmamiz kapsamina dahil edecegimiz olaganiistii
olaylarla ilgili menkibeler daha c¢ok Mevlana-Sems iligkisi
baglaminda aktarilmakta ve bu durumun da Sems’in Mevlana’nin
hayatina girmesiyle onun manevi yoldaki ilerlemesinin arttig1 ifade
edilmektedir (Ongdren, 2004: 441).

Mevlana’nin en meshur baslica menkibelerinden birkagi su
sekildedir (Uz, 1993: 13; Ozdamar, 1999: 65; Ozdamar, 2002: 137);

Mevlana ve Sems’in yanina siirekli gayb sohbetleri
yapmak icin mevcut donemin giyim ve kusamina
uymayan ve duvarlardan saydam bir nesne gibi gecebilen
kisilerin geldigi ve Mevlana’nin onlara namaz kildirdig:
aktarilmaktadir.

Mevlana ve Konya tarihi iligkisi baglaminda Mogollarin
Konya’y1 kusatmasi {lizerine halk Mevlana’dan yardim
ister ve o da en yiiksek kale duvarina ¢ikarak namaza
durur. Ttim Mogol askerleri onu ok yagmuruna tutmasina
ragmen higbir ok ona isabet etmez ve Mevlana namazini
bitirene kadar Mogollar sehrin kusatmasini kaldirarak
geri donerler.

Mevlana’nin havada yiirlimesi ve bu durumu genel de
medrese de ders anlatirken Ogrencilerin de gdrmesi
aktarilmig hatta Mevlana’nin hava da higbir seye temas
etmeden ylriime gergeklestirmesinin onun
cocuklugundan beri yapmis oldugu bir olay baglaminda
da degerlendirmesi yapilmstir.

Mevlana’nin c¢arst ortasinda sema gerceklestirirken
onunla birlikte etrafinda bulunan nesnelerinde dondiigii
ve halkin buna sahitlik ettigi ve bazi kisilerin de
etkilenerek Miisliiman oldugu aktarilmaktadir.
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e Mevlana’nin alabora olmakta olan bir gemiyi ve
gemidekileri kurtardigi, hastaliklarin iyilesmesine etki
ettigi ve doneminin meshur papazlarina atesin onu ve
elbiselerini yakmadigina dair olaylar gdstermesi gibi
durumlar nakledilmektedir.

e Mevlana’nin mezartyla babasinin mezar1 yan yanadir.
Mevlana’nin cenazesi defnedilmek icin getirildigi zaman
babasinin mezari {lizerinde bulunan sanduka hiirmetten
ayaga kalkma seklinde yatay bir pozisyondan dikey bir
konuma gelmis ve bu durum gelecek nesillere ibret olsun
diye dokunulmamis ve sanduka o sekilde glinlimiize
kadar ulagsmis ve her giin bircok ziyaret¢i bu durumu
gormek icin Mevlana Miizesini gezmeye geldigi ifade
edilmektedir.

Ladikli Ahmet Hiidai (Aga)

Ladikli Ahmet Hiidai halk arasindaki nami Ladikli Ahmet
Aga 1888-1969 yillart arasinda Konya’nin Ladik isimli kdyiinde
yasamis okuma yazma bilmeyen ama bircok siiri bulunan ve i¢inde

yasadig1 toplumda ‘“gayb adami” olarak taninan bir sahsiyettir
(Ozdamar, 2008: 9-11).

Ladikli Ahmet Aga dnce balkan savaslarina daha sonra ise
birinci diinya savasina katilmis ve savas sirasinda aldigi yara sonucu
hayatinda ¢cok 6nemli degisiklikler olmustur. Yarasi agir oldugu icin
Olmeyi beklerken bir anda beyaz atli nurani yiizlii birinin yanina
geldigini ve kendisine ismiyle hitap ederek bir miktar igcmesi i¢in su
verdigini sdyleyen Ahmet Aga yaralarinin gelen sahis tarafindan
iyilestirildigini ve kendisini diger askerlerin oldugu birlige
biraktigini ve komutanina kendisinin selamini sdylemesini istedigini
anlatmig ve o kisinin Hizir oldugu ve hayatt boyunca dogru
istikamette olursa onunla goriisecegini ifade ettigini aktarmistir
(Elma, 2017: 19-21).
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Canakkale savasi sirasinda da benzer olaylar yasadigini kdye
dondiikten sonra anlatan Ahmet Aga yasaminin sonuna kadar
Konya’daki kdyiinde hayatini siirdiirmiistiir. Onun kerametleri ise
dilden dile ve 6zellikle Konya’da vaizlik, milletvekilligi ve muftiiliik
yapmis ve hitabetinin etkileyici giiciinden dolay1 “Sultaniil Vaizin”
unvantyla anilan Tahir Biiyiikkoriik¢ii’niin her Cuma yaptigi ve yerel
televizyon kanallarindan canli verilen vaaz ve sohbetleriyle sohrete
kavugmustur. Tahir hocanin sahitlik ettigi kerametlerin bir¢cogu
sadece kendisinin gordiigli degil yaninda bulunanlarinda sahit
oldugu olagan {istii olaylar oldugu i¢in giiniimiizde bile bu olaylarin
goriildiigii kisilerin anlatimlar1 hem kitaplar hem de video kayitlarina
ulagim ¢ok yaygindir.

Ladikli Ahmet Aga’nin hem okuma yazma bilmemesi hem
de hicbir fenni ve dini bir ilim tahsil etmeden hayatin1 ¢obanlik
yaparak siirdliirmesine ragmen siir divaninin bulunmasi ve yaninda
okunan Kur’an’daki hatalar1 diizeltmesi onun ‘“gayb ricali” yani
ticler, yediler ve kirklar olarak adlandirilan ve Allah’in yeryliziinde
sectigl ve salih kimseler oldugu kabul edilen kisiliginden kaynakli
oldugu aktarilmistir (Ozdamar, 2008: 10). Ayrica Ladikli Ahmet Aga
gibi kimselere verilen bu Hizir ile iletisim saglama 6zelliginin
Kur’an’da anlatilan Musa peygamberle ilgili kissaya referans
verilmesi de onun menkibelerine olan ilginin artmasma katki
saglamistir (Kehf 18/60-82). Ladikli Ahmet Aga’nin en meshur
baslica menkibelerinin dzeti su sekildedir (Oren, 1992: 28; Uz, 1993:
289; Elma, 2017: 57; Ozdamar, 2008: 71);

e Ladikli Ahmet Aga’nin Hizirla siirekli goriismesi halk
tarafindan bilindigi i¢in hem donemin ydneticileri hem de
halk Hizir1 gérmek istemektedir. Ahmet Aga’da cesitli
ortamlarda Hizirin gelip gittigini gdstermis ama daha ¢ok
o gittikten sonra onun Hizir oldugundan bahsetmistir.
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Ahmet Agayla ilgili en ¢ok sahit olunan olaylarin birisi
de onun bir anda yok olup daha sonra gittigi bolgeyle
ilgili yaninda yiyecek ve igecek gibi kendi bolgesinde
bulunmasi imkansiz hediyeler getirmesidir (Yas hurma
agaci, kisin ortasinda yaz meyveleri gibi).

Ladikli Ahmet Agayla ilgili anlatilan en yaygmn
durumlarin basinda ise onun Kkarsisindaki kisinin
diistincelerini anlamasi ve o bireylerin sormasina bile
gerek kalmadan cevaplarini vermesidir. Bu durumla
karsilasan pek ¢ok kimse olmusg ve bunlar birebir kayit
altina alinarak tarihe not diistilmiistiir.

Ladikli Ahmet Aga’nin yasadig1 koy Konya merkezinin
disinda yer aldig1 i¢in onun ziyaretine gitmek i¢in yola
cikan ama Ahmet Aga’nin gelmesini istemedigi kimseler
yolda araglarinin bozulmasi veya yollarini kaybetme gibi
durumlarla karsilagsmalar1 sonucu Ladik kdyiine
gidememeleridir.

Ladikli Ahmet Aga bir¢cok yagmur duasi yapmasi sonucu
yagmurun yagdigimin  bolge insanlar1 tarafindan
gbzlemlenmesi.

Mevlana’nin tiirbesine gece ziyarete gitmesi ve bek¢inin
bakiyr acmamasi {izerine kapilarin kendiliginden
acilmasi da gokea ifade edilen bir durumdur.

Hem Tiirk¢e hem Arapga okuma bilmemesi ve herhangi
bir hafizlik ya da Kur’an egitimi almamasina ragmen
yaninda Kur’an okundugunda eger bir yanhshk varsa
diizeltmesi ve bu durumun ¢ok sik yasanmasi lizerine
ortamda bulunanlarin agiklama yapmasini istemeleri
tizerine Ahmet Aga, okunan Kur’an ayetlerini cismani bir
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sekilde gordiiginii ve yanlighk yapildigi zaman o
goriinlimde de hatalar goziiktiglinii sdylemistir.

e Ahmet Aga’nin tayy-1 mekan ve zaman konularinda
gosterdigi  kerametlerin ¢evresinde bulunanlara da
yasattigi ve pek cok kimsenin ¢ok uzun mesafeleri
kisacik bir zamanda almalarina bir anlam verememeleri
de yaygin anlatilar arasinda yer almaktadir.

Atesbaz Veli

Mevlana’nin meshur talebelerinden olup asil adi Yusuf’tur.
Atesle oynayan anlamina gelen atesbaz ise ona Mevlana tarafindan
sOylenmistir. Yusuf efendi Mevlana’nin dergahinda ascilik
gorevinde bulunmaktadir. Birglin dergahta yemek pisirmek igin
odun kalmaz ve mevcut sartlarda odunun bulunmasina uygun
degildir. Bu durumu Mevlana’ya sdyleyen Yusuf efendiye Mevlana
odun yerine bacaklarini kullansaydin der. Bunun iizerine Yusuf
Efendi ayak parmaklarindan ¢ikan atesle yemek pisirir ve bu durum
dergahtakiler tarafindan biiyiik bir saskinlikla seyredilir ve Mevlana
kendisine bu ad1 verir. Ayrica Mevlana Atesbaza tuz lizerinden dua
etmis ve Atesbazi Velinin tiirbesinde her gelenin bereket ve huzur
getirmesi i¢in tuz bulundurulmasi adeti nesilden nesile aktarilarak
devam ettirilmektedir (Ozonder, 1991: 57; Uz, 1993:42).

Hac1 Veyiszade

Hac1 Veyiszade Hact Mustafa Kurucu 1887-1960 yillart
arasinda Konya’da yasamis imamlik, vaizlik ve 6gretmenlik yapmis
Konya’nin dini ve manevi isimlerinin basinda yer alan bir sahsiyettir
(Kogkuzu, 1996: 506; Ozdamar, 1997: 11). Haci Veyiszade
Efendinin en meshur baglica menkibelerinden birkag1 su sekildedir
(Uz, 1993: 259; Ozdamar, 1997: 11; Sahin, 2007: 35; Uz, 2008: 107);

e Konya merkezde ¢ok biiyiik iki yangin ¢ikmasi ve ayni
zamanda cok siddetli bir riizgarinda varligi sebebiyle
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halkin ¢aresiz kalmasi sonucu ondan yardim istemesi
lizerine bir talebesine ezan okutmaya baslamis ve ezan
bitmeden yayginlar kendiliginden s6nmiis ve tiim gehirde
bulunanlar bu olaya taniklik etmislerdir.

e Hac1 Veyiszade Efendi 6grencilerine ¢ok diiskiin oldugu
icin onlarmn yaramazliklarini ve kendisinin bulunmadigi
ya da kimsenin olmadig1 ortamlarda gerceklestirdikleri
kotii eylemlerden haberdar oldugunu saka yoluyla
belirterek onlar1 uyarmasmin ¢ok sik Ogrencileri
tarafindan yasanmistir.

e Hac1 Veyiszade Efendinin yagmur duasi sonucu siddetli
yagislarin gerceklestigi bircok kimse tarafindan ifade
edilmistir.

e Haci Veyiszade Efendi’de goriilen ve en ¢ok bahsedilen
olaylarin basinda ise bir kimsenin sikintisini, adini,
sorusunu ve istegini, ilgili kimse ifade etmeden
cevaplamasi ve bdylece Haci Veyiszade Efendi’nin
karsisinda bulunan kisinin hem diislincelerini hem de
kalbinden geceni anladigina ait yaygm bir inanisin
Konya’da yasayan insanlarda var oldugunun aktarilmasi.

Sonuc¢

Parapsikolojik olaylarin etkisinin nesilden nesile aktarim
yoluyla toplumsal hafizaya kazinmasi ve bireylerin olagan dis1
gordiiklerine kars1 bir merak ve ilgi duymasi ve oOzellikle de
parapsikolojik olaylarin dini bir yoniiniin bulunmas: dini tecriibe
baglaminda degerlendirilebilir. Dini tecriibe “dindar ve temiz kalpli
herhangi bir insamn yasadigi, olaylarin normal seyri iginde
olmayan ve ansizin meydana gelen, dogal sebeplerin sinmirlart
cercevesinde agiklanmast zor hatta imkansiz olan, ancak tecriibeyi
yvasayan ve anlatmaya ¢alisan kisi icin tabiatiistii bir dini kaynaga

basvuruldugu zaman tatmin edici bir izahi yapildigi kabul edilen
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olaganiistii bir hal” olarak aciklanabilir (Karaca & Aytemiz:
2024:284). Dini yonii bulunan parapsikolojik olaylara kars
yaklagimin dini tecriibe agisindan degerlendirilebilmesi bireyin yiice
yaratictya karsi hissetmis oldugu yogun duygu durumunun onun
yasam enerjisine donlismesi ve kisilerin agkin varliktan aldig1 giigle
giindelik yasamina yon verdigi degerlendirmesi yapilabilir (Giirses,
2019: 501).

Dini tecriibeyi yasayan kisiye 6zel bir durum olmasi ve o
stirecin bagkalar tarafindan da deneyimlenememesi ayni zamanda
parapsikolojik olarak literatiirde ifade edilen bir¢ok dini tecriibenin
de mevcut bilimsel bilgiler kapsaminda agiklanamayarak olagantistii
olaylar denilerek indirgemeci bir tutum sergilenmesine yol
acmaktadir (Hokelekli, 2008:150). Parapsikolojik olaylarin yapan
kisiler tarafindan tekrar edilebilmesi ve diger kimselerinde
deneyimlemesine imkan taninmasi gibi yonlerinin bulunmasiyla dini
tecriibbeden ayrilsa da dini yonii bulunan parapsikolojik olaylarin
gerceklesmesi aninda yasanan duygusal etkilesim {izerine
incelemelerin yapilmas: gerektigi degerlendirmesi yapilabilir.
Cinkil yukarida da ifade edilen Ladikli Ahmet Aga Orneginde
oldugu gibi ilgili kisinin bir¢cok insanin goézii Oniinde bedenen
kaybolabilmesi ve gittigi yerlere ait maddesel seyleri beraberinde
getirmesi gerceklesen olayin bireysel ve topluma doniik yonlerini
ac1ga cikarmaktadir. Diger taraftan Konya tarihine veya gilinlimiiz
diinyasina bakildiginda bu tarz insanlarin go6zii Oniinde
gerceklestirilen dini  yonii bulunan parapsikolojik olaylarin
olmamasi bu tarz olaylarin anarmol psikolojinin ¢aligsma alanlarina
da  dahil edilerek arastirilmalarin  yapilmas1  gerektigi
degerlendirmesi yapilabilir.

Ladikli Ahmet Aga’da sik¢a goriilen parapsikolojik olay
cesidi olan Teleportasyon yani 1sinlanmanin, Haci Veyiszade’de
goriilen Duyular Dis1 Algi/idrak (ESP) baglaminda diisiincelere
hakim olma ve Mevlana’da ise daha ¢ok astral seyahat ile psi enerji,
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psi sifacilik ve Degisik Suur Halleri (ASC) olarak agiklanmaya
caligilan durumlarin varolmasi dini terminolojide keramet ya da
harikulade olaylar olarak ele alinmasi ortaya ¢ikan olaganiistii
sekildeki durumlarin izahin1 yapmada yetersiz kalmaktadir. Dini
tecriibe agkin varligin aracisiz bir tecriibe edilme hali olarak da ele
alindig1 i¢in dini yonii bulunan parapsikolojik olaylarda gerceklesen
durumun yiice varliktan ziyade hizir veya baska alemlerde yasayan
varliklar gibi daha ¢ok iletisim ve etkilesimin bir araciyla yapildig:
goriilmektedir (Seving, 2020:28). Bu sebepten dini yonii bulunan
parapsikolojik olaylar1 gerceklestiren kisilerin trans hali veya cezbe
gibi durumlar sonucu ortaya koydugu olaganiisti durumlarin
incelenmesi literatiirde var olan ¢aligma eksikligine katki
saglayacagi yorumu yapilabilir.

Olaganiistii olarak ele alinan olaylarin ayn1 zamanda anormal
psikolojinin ¢alisma konularindan olan haliisinasyon ve sizofreni
gibi hastaliklar bakimindan da kapsayict bir arastirmalarin
yapilmasinin alana 6nemli katki saglayacagi ifade edilebilir. Ayrica
dini yoni bulunan parapsikolojik olaylarin keramet olarak
adlandirilirken dini igerikli olmayanlara karsi sanki bir goz
yaniltmas1 yani sihir gibi bir yaklagim gelistirilmesinin de ilgili
konularda calisma yapacak arastirmacilarin 6niinde hem kavramsal
bir karmasa hem de tamimlama sorunsalina yol agtif
degerlendirmesi yapilabilir.
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BOLUM 6

ANDROPHOBIA IN TURKISH WOMEN

OZNUR YEMEZ!

This research note claims that Turkish women have
androphobia due to the increasing rate of femicide and gender-based
violence. It is estimated that each year, hundreds of Turkish women
and girls are murdered by their intimate partners or other family
members. It is reported that every year since 2017, more than 400
hundred women and girls are killed intentionally across Tiirkiye. I
assert that due to the epidemic of femicide/feminicide and gender-
based violence, Turkish women are severely traumatized and
develop androphobia. Women are scared of getting romantically
involved with men, marrying or even asking for a divorce in that
regard. Over these years, | have come to notice that Turkish women
and girls with no history of domestic violence are, too, subjected to
this phobia owing to the female homicides and exhibit similar
symptoms. In this study, I argue that Turkish women and girls suffer
from androphobia and scared of being murdered. To survive, they
cope with androphobia in various ways.

Femicide or feminicide, the intentional killing of women and
girls because of their gender, is “a violation of some of the most basic
human rights, namely the right to life, liberty and personal security”

! Faculty Member, Selguk University, Faculty of Letters, Department of English
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(Corradi, 2021: 10) whilst gender-based violence is “a general term
used to capture any type of violence that is rooted in exploiting
unequal power relationships between genders” (NYC.gov, 2025).
Gender-based violence is chiefly manifested as “elder abuse, sexual
violence, stalking and human trafficking” (NYC.gov, 2025) whilst
femicide exists in various forms and “very often such killings are not
isolated incidents but rather the culmination of pre-existing forms of
gender-based violence that affect all regions and countries
worldwide” (UNODC, 2024, p. 10). Three types of femicide are
identified as “intentional homicides of women and girls perpetrated
by intimate partners, intentional homicides of women and girls
perpetrated by other family members,” and, lastly, “intentional
homicides of women and girls committed by perpetrators other than
intimate partners or other family members and where the killing
meets at least one of eight criteria identified in the Statistical
framework” (UNODC, 2024, p. 10). The first two forms of femicide
are committed mostly in domestic sphere whereas the latter is
committed by perpetrators other than family members or partners in
places other than home or in public sphere, such as workplace, street,
clubs or cafes. “In Turkey, the occurrence of femicide has exhibited
a particularly troubling increase since the 2000s, primarily attributed
to the escalation of divorce rates” (Akbas and Karatas, 2024, p. 55),
and what is worse, there are no official records of the rate of femicide
kept by the government. In the year 2024, precisely 451 women and
girls fell victim to femicide perpetrated by intimate partner, family
members and males other than family members and partners. In the
first six months of 2025, 254 women and girls have been murdered.
These numbers are reported by “We Will Stop Femicide Platform”.
(We Wiil Stop Femicide Platform, 2025) and the rate of femicide in
2025 is expected to be much higher.

Causes of femicide vary across the globe and “Statistics such
as these, and other country level data, had already started to fuel the
view of femicide and violence against women (and children) more
generally, as a global crisis” (Gibbon and Walklate, 2023, p. 239).
The most common motive behind femicide across Tiirkiye is
“jealousy/infidelity, followed by altercations, jealousy/infidelity

related to separation, envy / honor and custom-related killings”
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(Toprak and Ersoy, 2017, p. 11). As for the methods of killing,
“edged and pointed weapons and firearm injuries were the most
common cause of death” (Toprak and Ersoy, 2017, p. 7). Injury
location accordingly varies and “the head was the most common
target for firearm wounds” (Toprak and Ersoy, 2017, p. 7) whilst “the
thoracic region was the most common target for edged and pointed
weapon wounds” (Toprak and Ersoy, 2017, pp. 7-8). As for the
characteristics of perpetrators in Tiirkiye, “the typical perpetrator of
femicide is a person with a low level of education, but he is usually
employed” (Toprak and Ersoy, 2017, p. 10) even though it should be
emphasized that it is not possible to talk about the presence of a fixed
type of perpetrator.

Femicide is political “regardless of the victim-perpetrator
relationship because the perpetrator holds political power supported
by a hierarchical system” (Aldrete et al., 2024) and “It takes many
forms depending on cultural, social, and legal contexts, but at its
core, femicide is driven by a belief in male dominance and the
devaluation of women's lives” (Freitag, 2025, p. 7). We Will Stop
Femicide Platform, too, links femicide with patriarchal system,
stating that “Patriarchy is the reason behind the loss of so many lives.
Rather than acknowledging this social reality and understanding
women, men are responding women’s quest for rights with violence
and putting obstacles in their way” (We Will Stop Femicide
Platform, 2025). Males deny the subjectivity of females, regarding
them rather as the second sex, objects and commodities and labelling
them as the other. This mindset is reinforced by a patriarchal culture
which serves to perpetuate female victimisation along with male
delusions of grandeur and this is precisely why “The psychological
and behavioral patterns of femicide perpetrators reveal a disturbing
mix of control, emotional instability, inferiority complex and often
hidden violence” (Freitag, 2025, p. 10). This blatant sexism is
possible to discern in media portrayals of perpetrators accordingly,
as “Women who murder are visible as women, while men who
murder are viewed simply as killers” (Gurian, 2011, p. 16). And,
more often than not, patriarchy is cited as the exact reason for victim-
blaming and perpetrator-justification through the media.
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There are countless cases of femicide and femicide-suicide
across Tlrkiye. The most extreme cases of intimate partner femicide
are the murder of Emine Bulut in 2020, Ayse Tokyaz in 2025,
Miinevver Karabulut in 2009, Sinem Yurdanur in 2010, Giileda
Cankel in 2019, Pinar Giiltekin in 2020, and Hiilya Tortop in 2024.
These females were murdered by their (former) spouses, (former)
boyfriends and fiancé. Cases of femicide disguised as suicide or
accidental death are the killing of Duygu Boéliikbasi in 2022, Rojin
Kabais in 2024, Gamze Yaglioglu in 2021, Tugba Yavas in 2025,
Duygu Delen in 2020, Esin Giines in 2010, Semra Baysal and Sule
Cet in 2018. These females died by falling from a height, from
drowning or by hanging, and they were not alone at the time of the
incident. Cases of femicide related with honour and custom are the
murder of Giildiinya Toren in 2004, Ceylan Soysal in 2011, and Ayse
A. in 2016. Cases of femicide committed by other perpetrators are
the murder of Pippa Bacca in 2008, Ozgecan Aslan in 2016, Basak
Cengiz and Azra Giilendam Haytaoglu in 2021, and Ceren Ozdemir
and Ceren Damar Senel in 2019. Femicide-suicide, along with
feminicide, is rife in Tiirkiye. Femicide-suicide occurs when the
perpetrator commits suicide in the aftermath of femicide, and “This
usually happens in relationships where the man feels he’s losing
control, especially during or after a breakup. These acts are often
linked to jealousy, depression, or a belief that the woman "belongs"
to him” (Freitag, 2025, p. 7).

Survivors of attempted femicide, children who witness
femicide within the domestic setting or/and orphaned by femicidal
violence experience post-traumatic stress disorder in the aftermath
of the incident. In the vast majority of cases, the women who fall
victim to the femicide are also mothers, and yet “Little is known
about the number of orphaned children who have instantaneously
lost both parents (one from death, the other from incarceration or
suicide)” (Ferrara et al., 2015, p. 2). Nevertheless children, like their
mothers that fall victim to male violence, are invisible and “As
attention is focused on the victim and on the perpetrator of the crime,
the couple’s children become the neglected victims” (Ferrara et al.,
2015, p. 4). Symptoms they are reported to exhibit due to post-
traumatic stress disorder are nightmares, insomnia, flashbacks,
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dissociation, eating disorders, anxiety, and “recurring thoughts,
images, sound of the moment of murder” (Akbas and Karatas, 2022,
p. 11). Unless treated, post-traumatic stress disorder is aggravated by
depersonalization and derealization and neurosis is followed by
psychosis.

Females and children who survive the attempted femicide
and bystanders who witness the incident are afflicted with post-
traumatic stress disorder whilst other females develop androphobia
owing to the frequency and quantity of these incidents and constant
exposure to male violence in public, on television and in social
media. Hence, death anxiety is ingrained in the collective and
individual unconscious of females. They are scared of falling victim
to male violence as in the cases of femicide portrayed in the
mainstream media and this fear triggers androphobia.

As a type of anxiety disorder, androphobia “falls under the
category of a specific phobic disorder. This means that you are afraid
of, or anxious around, a particular entity (in this case, males). As a
result, you may avoid situations involving men or experience strong
anxiety when these situations occur” (Cleveland Clinic, 2021). A
crucial distinction should be drawn between misandry and
androphobia. The former refers to hatred of men whereas the latter
to fear of men. Females are particularly prone to androphobia and,
more often than not, androphobia is rooted in childhood, but it may
intensify during adolescence. Androphobia might be linked to a
frightening experience or the presence of a stressful situation as in
the case of “child abuse, domestic abuse or other violence; an
intimidating or overbearing authority figure or bully (teacher, parent
or boss)” and, lastly, “sexual assault, harassment or rape” (Cleveland
Clinic, 2021). The female subject might directly experience or
simply witness these types of events or situations. At times, these
same causes might lead to post-traumatic stress disorder in some
individuals.

Manifestation of androphobia varies with each subject and
the symptoms, from mild to severe, might be identified as: growing
anxiety around men, intense fear, being mentally confused,
sweating, “active avoidance of men or situations where you might

--03--



encounter men; or feeling intense worry or fear in situations where
you encounter men” (Cirino, 2018), irregular heartbeats, feeling
short of breath, and trembling. Androphobia has emotional,
cognitive, behavioural and physical impact on women and requires
therapy and medications. It should be kept in mind that it is “an
intense fear of men that is disproportionate to the threat they might
pose and that negatively affects a person’s ability to function”
(Villines, 2024), daily life, and work or school performance, career,
and relationships. In this context, I contend that what distinguishes
post-traumatic stress disorder from androphobia is the absence of
actual experience of gender-related violence or attempted femicide
and witnessing such an incident /being present at the time of the
incident. I contend that femicide and gender-based violence amplify
androphobia and infix a chronic phobia of men in women.

As a woman with no history of domestic violence or gender-
related violence and without witnessing acts of femicide or incidents
of male violence, I have come to notice that I have developed
androphobia due to being constantly exposed to news of femicide on
social media platforms as Instagram, YouTube, Facebook, X,
Telegram and WhatsApp, and TV Programs. The murder of
Miinevver Karabulut brought about a traumatic effect on the Turkish
females and promoted a heightened awareness of femicide across
Tiirkiye. We, Turkish girls and women, began to experience fear and
anxiety about relationships and the external world which did not
seem safe and sound. The outside world did not offer a maternal
space, but a paternal space which promoted male violence. To open
up about my experience, I became more cautious and fearful in the
presence of men, reminding myself of the fact that man has the
potential to kill a woman at anytime and anywhere without any
motive. With the violent murder of Ozgecan Arslan, I stopped taking
the bus, and buses and male drivers functioned as a trigger for me.
Despite the extra expense, | preferred to take a taxi to feel safe. With
the murder of Basak Cengiz and Ceren Ozdemir, I stopped going out
at evenings and felt fearful at dusk, rightfully thinking that a male
stranger could approach me behind and kill me with no reason. I
experienced attacks of anxiety while returning home from work at
evenings and had to look behind over and over to check whether a
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male was following me. As an academic, I felt restless and anxious
in the presence of male students, particularly at times when I had to
invigilate, since I was deeply scared about being killed in the same
way as Ceren Damar Senel. 1, either, do not feel at comfort in the
presence of male colleagues, especially authority figures who
manipulate their powers and position to intimidate me just because I
am a more capable and qualified academic. As they are unable to
beat me as intellectually, they try to dominate me entirely with their
physical capacity and undermine me at academic life. I have learned
not to trust male colleagues at a great expense in this regard. With
the murder of Ayse Tokyaz and Pinar Giiltekin, I am frightened of
getting romantically involved with men and experience attacks of
anxiety when a male comes into a direct contact with me, thinking
that, in Turkish context, you can get into a relationship with your
consent but cannot leave it no matter what without the permission of
the male partner. A female cannot leave but is only left by a male.
The violent murders of Semra Baysal and Gamze Yaglioglu instilled
fear in me that a female should never trust a male whether he be her
intimate partner who once said he was deeply in love and could not
live without her. It furthermore triggered a fear of heights in me and
the phobia of being pushed off by a male. With the slaughtering of
Emine Bulut and Ayse Tortop, I began to feel desperately afraid of
marriages, keeping in mind that the possibility of a divorce would be
the death of me, not the end of our relationship. Even if you safely
achieve in getting a divorce, you are still regarded as the object and
commodity of your former husband.

I know I do not stand alone regarding my androphobia. There
are thousands of Turkish women and girls who share the same fear
and anxiety with me and desperately feel the need to be safe at home,
on the streets, at cafes and in workplaces. To cope with the fear of
femicide and androphobia, we, Turkish women, try to create a
homosocial community with the absence of male. We support each
other, promote solidarity with women against men and intentionally
avoid men to survive. We do not hate men, we just fear them, and
imagine a world where we can feel safe forever. We are not the
second sex; we are human beings in the first place.
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BOLUM 7

ORTADOGU VE KUZEY AFRIKA’DA
TOPLUMSAL CINSIYET, EMEK VE KALKINMA
UZERINE FEMINIST BiR ANALIZ

YELIZ KENDIR-GOK!
Giris
Kalkinma ve kadmn iliskisi, bolgesel, donemsel ve
uluslararasi dinamiklerin etkisiyle farkli baglamlarda sekillenen ¢ok
katmanlt bir olgudur. Toks6z’iin (2018: 211-2) vurguladig iizere,
kalkinmanin kadinlar acisindan giiglendirici niteliginden s6z
edebilmek i¢in ekonomik, sosyal ve politik dontigiimlerin kadinlarin
kaynaklara  erisimini  artirmasi; egitim  imkanlarindan
yararlanmalarini, gelir getirici istihdama katilmalarini, miilkiyet ve
miras haklarina sahip olmalarini, “diizgiin is” standartlarina
erisebilmelerini  ve emek kosullarimin 1iyilestirilmesi igin
orgiitlenebilmelerini miimkiin kilmasi gerekmektedir. Kadinlarin
bireysel ve kolektif diizeyde eylemlilik kapasitesine sahip olmasi ve
bu kapasitenin devlet, piyasa ya da toplumsal aktorler tarafindan
baski yoluyla engellenmemesi de kalkinmanin gii¢lendirici
sonuglarinin ayrilmaz bir unsurudur.

! Dr. Ar. Gér., Cankir1 Karatekin Universitesi, Sosyoloji, Orcid: 0000-0002-3500-
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Bu c¢aligma, Toks6z’lin sundugu bu tanimlamayi analitik
cergevenin merkezine yerlestirerek kalkinma ve kadin iligkisini
Ortadogu ve Kuzey Afrika (Middle East and North Africa) (MENA)
bolgesine odaklanarak incelemektedir. MENA cografyasinda
kadinlarin kalkinmayla kurdugu iliskinin, sinif, 1k, etnisite, din,
ulusal baglam, catisma ortami ve kiiresel ekonomik entegrasyon gibi
cok yonlii degiskenler dogrultusunda degiskenlik gosterdigi kabul
edilerek; kalkinmanin kadinlar agisindan yarattii imkanlar ile
kisitlar arasindaki mesafelerin bu degiskenler 1s18inda dikkatli
bicimde analiz edilmesi amag¢lanmaktadir.

Bu dogrultuda ¢aligsma dort temel eksen iizerine kurulmustur.
[k olarak, kiiresel piyasa igerisinde MENA kokenli kadinlara dair
iiretilen sdylemler ve imajlarin nasil insa edildigi ele alinacaktir. Bu
sOylemsel inga, bir yandan kadinlarin kalkinmadan esit diizeyde
yararlanmasinin 6niinde kiiltiirel ve politik engeller tiretirken, diger
yandan kiiresel ekonomiyle uyumlu bir “secici faydalanma agini”
miimkiin kilmaktadir. Dolayisiyla, kalkinma sdyleminin kiiresel gii¢
iliskileriyle nasil eklemlendigi analiz edilecektir.

Ikinci olarak, Fasli kadimlarin toplumsal doniisiimiin merkezi
aktorleri olarak nasil goriiniir hale geldikleri tartisilacaktir. Bu
tartismada, Fas baglaminda kadinlarin eylemlilik kapasitesini artiran
doniistimler ile kalkinma politikalarinin halen geleneksel toplumsal
cinsiyet rollerini yeniden iireten yonleri arasindaki gerilimler ortaya
konulacaktir.

Ugiincii olarak, Filistinli kadinlarm Israil isgiicii piyasasina
eklemlenememesi iizerinden kalkinma-kadin iligkisinin kimlik,
catigma, isgal kosullar1 ve yapisal diglanma gibi faktorlerle nasil i¢
ice gectigi gosterilecektir. Bu Ornek, kadinlarin kalkinma
stireclerinin, politik ve etnik ¢atigmalarin belirleyici oldugu
durumlarda,  yalnizca  cinsiyet  temelli  bir  analizle
anlagilamayacagini; kesisimsel bir yaklagimin zorunlu oldugunu

ortaya koymaktadir.
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Son olarak, Misir ve Iran drnekleri gergevesinde kadinlarin
isgiicli piyasasi deneyimlerine odaklanilacak; kadinlarin istthdam
ortamlarinda gelistirdikleri direnis, uyum ve miizakere stratejilerinin
farkli baglamlarda nasil ¢esitlendigi tartisilacaktir. Boylece calisma,
MENA bolgesinde kalkinma siireglerinin  kadinlar agisindan
eszamanli olarak hem firsatlar hem de sinirhliklar iirettigini;
kadinlarin bu siire¢lerde pasif alicilar olmaktan ziyade ¢ok yonlii ve
baglamsal olarak sekillenen bir eylemsellik kapasitesine sahip
olduklarii gostermeyi amaglamaktadir.

Kiiresel Ag, Kalkinma ve Kadin

Islami kiiltiir endiistrisi, kapitalist iiretim iligkileri ve
toplumsal cinsiyet rejimleri arasindaki ¢ok katmanli iligkiselligi
goriiniir kilmayr amaglayan Gokariksel ve McLarney (2010),
Misliman kadmlik ideallerinin, imgelerinin ve giindelik
pratiklerinin kiiresel piyasa i¢inde nasil iiretildigini, dolasima
sokuldugunu ve tiiketildigini feminist bir duyarlilikla tartigmaktadir.
Yazarlarin analizinin merkezinde, Miisliiman kadinlarin tarihsel
olarak Oryantalist sOylemlerin yaratti§1 temsil kriziyle nasil
yiizlestikleri ve bu kriz karsisinda kendi 6znellik alanlarini nasil
kurduklar1 sorusu yer alir. Bu baglamda c¢aligsma, yalnizca kiiltiirel
endiistriyi ya da tiikketim pratiklerini degil, ayni1 zamanda
postkolonyal feminist kuramin vurguladigi yapisal gii¢ iligkilerini,
temsil rejimlerini ve epistemik iktidar bi¢imlerini dikkate alarak
kesigimsel bir ¢ergceve sunar.

Gokariksel ve McLarney’nin (2010) en kritik tespitlerinden
biri, Miisliman kadinlarin Islami kiiltiir endiistrisinde hem fiiretici
hem de tiiketici aktorler olarak konumlanmasidir; ancak bu
konumlanma, her zaman giiglendirici bir 6znellik kipine karsilik
gelmez. McRobbie’nin (2008) kiiltiirel endiistrilerdeki “toplumsal
cinsiyetli yeniden diizenleme” kavramini cagristiracak bicimde,
kadmlarin artan goriiniirligii cogu zaman neoliberal piyasanin
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talepleri dogrultusunda diizenlenir ve sinirlanir. Spor endiistrisinden
helal kozmetik pazarina, medya sektoriinden turizme kadar genis bir
yelpazede kadinlar {iretimin 6znesi olarak goriiniir hale gelirken, bu
goriiniirliik kapitalist sistemin yeniden iiretimine hizmet eden bir
normatif ¢erceve icerisinde gergeklesmektedir. Dolayisiyla kadinlar
yalnizca “6zne olarak var olan” degil, ayn1 zamanda piyasanin talep
ettigi belirli Misliiman kadinlik formlarinin “tasiyicisi” haline
getirilen figiirlerdir.

Bu noktada, Mahmood’un (2007) dindar kadinlik
pratiklerine dair gelistirdigi “eylemlilik” (agency) tartismasi dnem
kazanir. Mahmood, kadmlarin eylemliliginin yalnizca direnis
tizerinden kavranamayacagini; disiplin, itaat ve tahayyiil edilen
ahlaki 6zne bicimlerine yonelmenin de bir tiir eylemlilik oldugunu
belirtir. Ancak Islami kiiltiir endiistrisinin baglaminda bu eylemlilik,
kapitalist piyasanin ticarilestirici mantigiyla karsilagtiginda ¢ogu
zaman kirilmakta ve “piyasa dostu dindarlik” bigimlerine
indirgenmektedir. Boylece Miisliiman kadinlarin dini pratikleri, hem
kiiresel moda endiistrisinin estetik kodlart hem de tiiketim
kiiltiirinlin hizlandirilmig dongiisiiniin i¢ine ¢ekilmektedir.

Bu kavramsal cercevenin iginde “Islami kiiltiir endiistrisi”
kavramimin kendisi de feminist bir yeniden okuma gerektirir.
Yazarlarin tanimiyla bu endiistri, kapitalist iiretim big¢imleri ile
Islami normlarin eklemlenmesiyle olusan ve dini igerikli iiriinlerin
iretimini, dagitimim ve tiikketimini miimkiin kilan bir alani ifade
eder. Ancak bu eklemlenme, Abu-Lughod’un (2002) belirttigi gibi,
her zaman gii¢ iliskilerinden bagimsiz degildir; aksine, Bati-
merkezci temsil rejimlerinin Miisliiman kadinlig1 homojen, sessiz ve
“kurtarilmas1 gereken” bir figiir olarak yeniden kurma pratigi bu
alanda da goriiniirdiir. Islami temali romanlardan helal turizm
paketlerine, yasam tarzi dergilerinden goérsel medya iceriklerine
kadar genisleyen bu pazar, siklikla “tiiketilebilir bir Miisliiman kadin
imgesi” lretme egilimindedir. Bu imge, hem modernlesmis hem

--101--



edepli, hem goriiniir hem de denetim altinda tutulan, yani tam
anlamiyla neoliberal ve muhafazakdr kodlarin kesisiminde
sekillenen bir kimlik formudur.

Gokariksel ve McLarney’nin (2010) vurguladigi yapisal
gerilim, tam da bu noktada 6nem kazanir: Miisliman kadinlar
Oryantalist sdylemlerin hegemonik baskisina karst kendi temsil
alanlarin1 yaratmaya c¢alisirken, ayni zamanda kapitalist piyasa
Islami olan1 estetize eden, metalastiran ve tek tiplestiren bir cerceve
dayatmaktadir. Butler’m (1993) “bedenin diizenlenebilirligi”
tartigmasiyla diisiindigimiizde, Misliman kadin bedeni hem
heteropatriyarkal normlar hem de tiiketim kiiltiiriiniin disiplinleri
tarafindan diizenlenerek siirekli yeniden performe edilen bir yer
haline gelir. Ortiinme/kapanma pratiklerinin kiiresel kentlerdeki
farklilagmas: bu yiizden piyasa tarafindan bir ¢esitliligin ifadesi
olarak degil, ¢cogu zaman modern/sik/hijyenik estetik kaliplara
uyarlanmis tekil bir tiikketim koduna indirgenmektedir.

Bu baglamda Lewis’in (2010) moda, dindarlik ve pazarlama
iligkisini inceledigi ¢alisma, Gokariksel ve McLarney’in tartigsmasini
Bati’da dolasima giren Islami yasam tarzi yaymlari {izerinden
genisletir. Emel, Muslim Girl, Sisters, Azizah ve Alef gibi dergilerin
sunumlari, Mohanty’nin (1988) “tekil Miisliiman kadin imgesi”
elestirisini dogrular nitelikte, cogu zaman Batili normlara gore
bicimlendirilmis bir modern Miisliiman kadin kimligi tiretmektedir.
Bu dergilerin editoryal sdylemleri, Ahmed’in (2020) “duygulanim
ekonomileri”  kavramimmi1  hatirlatacak  bigimde, Miisliiman
goriiniirliigiine pozitif duygu yiiklemek, Islamofobik sdylemlere
kars1 Ozgiivenli, giiclii ve “basarili” Miisliiman kadin figiirleri
iiretmek tizerine kuruludur. Ancak bu pozitif temsiller dahi, Fraser’in
(2008) elestirdigi temsil-ekonomi ikiliginin sinirlar i¢inde, kiiltiirel
taninma taleplerini ekonomik yeniden dagitim dinamiklerinden
kopararak piyasa dostu bir kimlik politikasina indirgeme riskini tasir.
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Lewis’in inceledigi dergiler, farkli stratejilere sahip olsalar
da ortak bir gerilim tasir: Islami olam temsil etme iddias1, ¢cogu
zaman Batili kamusal alanda “kabul edilebilir” bir Miisliiman
kadinlig liretme ¢abasina dontisiir. Joseph’in “pozitif kimlik insas1”
vurgusu, Miisliman kimligini siddet ve terdrle iliskilendiren
sOylemlerden arindirmayi hedefler; ancak bu hedef, Miisliiman
kadin bedenini yine Bati’nin giivenlik¢i sdylemlerinin etrafinda
konumlandirir.  Azizah ve Alef gibi dergiler, “Amerikan
Miisliimanhig1” ya da “radikal 6zgiirlesme” gibi sdylemlerle Islami
kadmligt neoliberal Oznelesme kaliplariyla yeniden
cercevelendirirken; Sisters gibi yayinlar tiiketim temsillerini
pekistirerek kadin bedeninin metalastirilmasint  dolayli sekilde
yeniden iretir. Muslim Girl gorece daha kapsayict bir temsil
cercevesi sunsa da bu temsil alani1 yine kapitalist estetik normlariyla
siirhidir.

Her iki calisma da Oryantalist temsilleri goriiniir kilmak ve
elestirel bir perspektif gelistirmek acisindan Onemlidir; ancak
belirgin bir sinirlilik  tagirlar:  Miisliman kadinlarin - kendi
deneyimleri, giindelik hayat pratikleri ve 6znel anlam {iiretimleri
analize yeterince dahil edilmemistir. Bu eksiklik, postkolonyal
feminizmin uzun stiredir vurguladigr “Otekilestirilen bedenlerin,
yine disaridan bir bakisla temsil edilmesi” sorununu tekrarlar.
Lewis’in iiretim siireglerine odaklanmasi degerli olmakla birlikte,
tiketici  konumdaki ~ Miisliiman  kadinlarin  deneyimlerine
erisilmemesi ¢alismay1 parcali kilar. Bu noktada, hem postkolonyal
feminist kuramin hem de transnasyonel feminist metodolojilerin
onerdigi bigimde, Miisliiman kadinlarin kendi kapanma pratiklerini,
beden politikalarini, tiikketim iligkilerini ve piyasa i¢indeki 6znellik
stratejilerini aktardiklar1 bir arastirma yaklagimi, literatiire hem
derinlik hem de epistemik adalet kazandiracaktir.

Degisimin Aktorii Kadinlar ve Gelenekselligi Muhafaza Edilen
Roller
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Toplumsal cinsiyet, kalkinma ve devlet politikalarinin
kesisim alani, 6zellikle Giiney diinyasinda kadinlarin giindelik hayat
pratiklerini bi¢imlendiren ¢ok katmanli gii¢ iliskilerini goriintir
kilmas1 bakimindan feminist literatiirde merkezi bir konuma sahiptir.
Kadinlarin kalkinmanin “hedefi” olarak tanimlandig1 sdylemler ile
kadmlar1 kalkinmanin “aktorii” olarak kurgulayan yaklagimlar
arasinda belirgin bir gerilim vardir. Bu gerilim, postkolonyal
feminist teori ve feminist ekonomi politik tarafindan uzun siiredir
elestirilen bir ikilik yaratir: Kadin bir yandan ataerkil yapilarin
magduru olarak sunulurken, diger yandan neoliberal kalkinma
sOyleminin girisimci-6zne idealiyle yeniden insa edilir. Fas 0rnegi,
bu gerilimin hem sembolik hem yapisal diizeyde nasil isledigini
ayrintili bigimde incelemek icin ¢arpici bir zemin olusturur.

Bordat, Davis ve Kouzzi’'nin (2011) Fas’taki kalkinma
programlarina iligkin ¢aligmasi, bu karmasik yapiy1 mikro diizeydeki
deneyimlere odaklanarak ¢oziimlemeye yonelir. Yazarlar kalkinmay1
salt ekonomik ya da hukuki bir ilerleme olarak degil, “yasal, sosyal
ve ekonomik™ diizlemlerin birbirine eklemlendigi ¢ok katmanli bir
siire¢ olarak tanimlarlar (2011: 91-2). Bu yaklasim, kalkinmanin
hem maddi hem iligkisel bir doniisiim oldugunu vurgulayan feminist
ekonomi politik literatiirle paralellik tasir. Ozellikle sosyal yeniden
iiretim teorisinin isaret ettigi gibi, kadinlarin gorlinmeyen emegi
ekonomik kalkinmanin temel bilesenidir; dolayisiyla kalkinma
stratejilerinin ~ kadinlarin ~ yasam  diinyasin1  nasil  yeniden
yapilandirdig: sorusu kritik 6nem tasir.

Calismanin mikro dlgege yonelmesi, postkolonyal feminist
diistincenin altin1 ¢izdigi epistemik bir gereklilige isaret eder:
Kalkinma sdylemleri ¢ogu zaman “evrensel kadin” figiirii liretirken
yerel kadinlik hallerinin kiiltiirel, tarihsel ve smifsal farkliliklarim
gorinmez kilar. Oysa Fasli kadmlarin deneyimleri, uluslararasi
kalkinma literatiiriiniin sundugu homojen kadin temsilinin aksine,
kiiltiirel normlar, dilsel ¢esitlilik, sinifsal konumlanislar ve yerel
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ataerkil iliskilerle bicimlenmis ¢oklu 6znelik bigimlerine sahiptir
(a.g.e.: 93). Bu nedenle caligmanin, Fas’a 6zgii tarihsel-siyasal
baglami1 ve Berber niifusunun dilsel-kiiltiirel 6zgiinliiglinli hesaba
katmas1 6nemli bir katkidir.

Fas’ta kadmlarin toplumsal konumunu doniistiirmeyi
hedefleyen yasal reformlar, 6zellikle 2000°1i yillarla birlikte aile
hukuku alaninda yogunlagmistir. Ancak reformlarin icerigi, kadinin
toplumsal goriiniirliigiinii artirma iddiasina ragmen, aile kurumunu
merkeze almaya devam eder. Evlilik, bosanma, aile i¢i roller ve
sorumluluklara iligkin diizenlemeler kadinin giliglenmesini aile ici
konumun 1iyilestirilmesi tizerinden kurgular (a.g.e.: 94). Feminist
devlet kuraminin belirttigi gibi, bu tiir reformlar ¢ogu zaman “devlet
feminizmi” olarak adlandirilan, fakat ataerkil yapilari biitiiniiyle
doniistiirmekten ziyade onlar1 yeniden diizenleyen bir strateji iiretir.
Dolayisiyla Fas oOrneginde kadinlarin hukuken gii¢lendirilmesi,
toplumsal cinsiyet rejiminin temel hiyerarsilerini sarsmak yerine
onlar1 revize eden bir uyarlama formu olarak iglev gérmektedir.

Bununla birlikte, Bordat, Davis ve Kouzzi’'nin (2011)
caligmas1 devletin patriyarkal karakterini ve toplumsal cinsiyet
ideolojisinin  hukuki sistemdeki yerlesikligini tam olarak
tartismamaktadir. Devlet-toplumsal cinsiyet iligkisini goriinmez
kilan bu eksiklik, feminist kuramin 6zellikle vurguladigi “toplumsal
cinsiyetin kurumsal tiretimi” meselesini arka plana iter. Reformlarin
uygulanabilirligi baglaminda bu gérmezlik daha da belirginlesir; zira
kirsal alanlarda okuryazarligin diisiikligii ve Berber niifusunun
dilsel ¢esitliligi nedeniyle bir¢ok kadin reformlarin igerigine
erisememektedir (a.g.e.: 95). Boylelikle reformlar normatif diizeyde
yenilik¢i goriinse de giindelik hayatta doniisiim yaratma potansiyeli
smirli kalmaktadir.

Fasli kadmnlarin ¢ogunlugunun “diisiik egitimli, ekonomik
bagimli, isgiicline katilim1 sinirli ve maddi kaynaklara erigimi zayif”

bir sosyo-ekonomik profile sahip olmasi (a.g.e.: 96), kalkinma
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sOyleminin pratikte karsilastigi engelleri daha da derinlestirir. Cok
eslilik, aile ici siddet ve ekonomik kirilganlik gibi sorunlar yalnizca
bireysel degil, yapisal esitsizliklerin gostergesidir. Bu noktada
kalkinma programlariin kadinlara yonelik miidahaleleri, neoliberal
kalkinma politikalarinin  sikga elestirildigi  gibi, yoksullugu
bireysellestiren ve c¢oziimleri mikro o6lgekli sorumluluklara
indirgeyen bir mantia sahip olabilir. Ancak calismadan gorildigi
iizere, Fas’taki sivil toplum kuruluslar: bu gergevenin 6tesine gegme
cabasi igerisindedir.

Egitim, hem hukuki haklarin bilinirligini artirmasi hem de
kadinlarin kendi 6znel konumlarini giiclendirmesi bakimindan kritik
bir ara¢ olarak sunulur. Yazarlarin aktardig gibi, “egitimin yasal bir
hak olarak kadinlar1 goriiniir kilma gerekliligi” sivil toplum
kuruluglar1 tarafindan o6zellikle vurgulanmaktadir (a.g.e.: 100).
Egitim yalnizca beceri kazandiric1 degil, aynt zamanda doniigiim
yaratici bir siire¢ olarak kurgulanir. Bu nedenle programlarda el isi,
dikis gibi cinsiyetlendirilmis mesleki roller yerine insan haklari,
ozyeterlik, toplumsal cinsiyet esitligi ve bireysel farkindalik gibi
temalara agirlik verilmesi dikkat ¢ekicidir (a.g.e.: 100). Bu yaklagim,
feminist kalkinma teorisinin savundugu “elestirel biling” {iretme
hedefiyle uyumludur.

Okuryazarlik eksikligi nedeniyle reform igeriklerinin yanlis
aktarilmasin1 engellemeye yonelik toplantilar, kadinlarin hukuki
bilgiye erigimini artirarak toplumsal cinsiyet rejiminde 6nemli bir
kirilma yaratma potansiyeli tasir. Cokeslilik, evlilik yasinin
yiikseltilmesi ve aile ig¢indeki otorite iligkilerinin yeniden
diizenlenmesi gibi konularda yiiriitiilen bilgilendirme oturumlari,
kadinlarin uzun yillar dogal kabul ettikleri normlar1 sorgulamalarina
imkan tantyan bir biling doniisiimiine katk1 sunar.

Bu siirecte iggiiciine katilan kadinlarin yasadigi dontisiim
ozellikle anlamlidir. Amina adli katilimcinin sézleri bu doniisiimiin

niteligini ¢arpici bigimde ifade eder:
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“Geliri olmayan kadinlar pasif bir sekilde kocast tarafindan
alinan kararlara uymak durumunda kaliyorlar. Sonug olarak, bu tarz
kalkinma projeleri kadinlara gelir sunmadi, aslinda kalkinmanin bir
aract olarak kendi kararimi kendin almanin yolunu agti.” (Akt.
Bordat vd., 2011: 110)

Bu ifade, kadinlarin kalkinma siireglerindeki nesne
pozisyonundan 6zne pozisyonuna ge¢isini kristalize eder. Ekonomik
giiclenme yalnizca gelir elde etme anlamina gelmez; aile i¢i karar
mekanizmalarinin yeniden dagilimi, kadinlarin miizakere giiciiniin
artmasi ve toplumsal goriiniirliigiin ylikselmesi gibi ¢ok boyutlu
etkiler iiretir. Postkolonyal feministlerin vurguladig: gibi, kadinlarin
kendi deneyimlerinden ¢ikan bu ses, kalkinma sdyleminin digaridan
kadinlara atfettigi temsil bigimlerini asar; kadinlar kalkinmanin igsel
aktorlerine dontistir.

Catisan Kimlikler ve Kalkinmanin Diyalektigi

Ortadogu ve Kuzey Afrika’da kadinlarin  kalkinma
stirecleriyle kurdugu iligkiler, bolgenin tarihsel, siyasal ve sosyo-
ekonomik doniigiimleriyle birlikte diisiiniildiigiinde son derece ¢ok
katmanli bir gériinlim sunmaktadir. 2010-2011 doéneminin siyasal
calkantilar bu iligkilerin hem kirilganligin1 hem de direncini goriiniir
kilmig; 2012’ye gelindiginde ise meseleler derinleserek yeni
kuramsal tartigmalarin zorunlu bir parcasi haline gelmistir. Bu
baglamda Daoud’un (2012) Israil’de calisan Filistinli kadinlara
iliskin analizi, feminist ekonomi politik ve postkolonyal feminist
kuramim temel iddialariyla Ortiisen bicimde, ulusal baski
mekanizmalarinin toplumsal cinsiyetle kesiserek kadinlarin emek
piyasasi deneyimlerini nasil yapilandirdigini ayrintili bigimde ortaya
koyar.

Egitim ve sosyo-ekonomik yap1 arasindaki siki iliski pek ¢ok
teorisyen tarafindan kabul edilmektedir. So6zii edilen iki olgu
arasindaki pozitif korelasyon sonucu egitimli kadmlarmn isgiicli
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piyasasinda aktif rol oynamalar1 beklenmektedir (a.g.e.: 91). Ancak,
bu iki olgu etnisite, din, irk gibi faktorlerle eklemlendiginde farkli
dinamiklerle karsimiza ¢ikabilmekte ve kalkinma ve kadin
iliskiselliginde farkli perspektifleri gelistirmenin ihtiyac1 kadar
farkli elementlerle beraber meseleyi diisiinmeyi gerekli kilmaktadir.
Israil iizerinden meselenin bu yoniine agiklik getiren Daoud,
“Filistinli azinligin Israil’de deneyimledigi politik &tekilestirme
ekonomik otekilestirmeyi yarattigini” one siirmektedir (a.g.e.: 95).
“Kadinlar acisindan ise geleneksel normlarin ve sosyal davranis
kaliplarinin ~ sinirlandirict  varligindan  dolayr  durum  daha
komplekstir” (a.g.e.: 95). Filistinli kadinlarin okuma yazma
oranlarindaki belirgin yiikseklik ve egitimli kadinlar arasinda
Filistinli kadinlarin niceliksel yogunlugu séz konusu olmasina
ragmen dini ve ulusal kimlik aidiyeti kadinlarin is giicli piyasasina
girisi kadar bu piyasadaki hareketini (ylikselme) etkilemekte ve
ekonomik marjinallestirmenin siddetini arttirmaktadir. Dolayisiyla,
geleneksel roller ¢ergevesinde kadinlik rollerini icra etmesi
yoniindeki algi tiim bu atmosfer icerisinde kuvvetlenmektedir.

Egitim diizeyi ile isgliciine katilim arasindaki pozitif iliski,
anaakim kalkinma literatiiriinde ve liberal feminist sdylemlerde uzun
yillardir neredeyse dogallastirilmis bir kabul niteligindedir. Egitimli
kadmlarin modernlesmenin tasiyicilar1 ve ekonomik biiylimenin
aktorleri olacag1 varsayimi, Birlesmis Milletler, Diinya Bankasi ve
pek cok uluslararasi kalkinma kurumunun sdylemlerinde merkezi bir
yer tutar. Ancak Daoud’un isaret ettigi gibi, s6z konusu iligki etnisite,
din, ulusal kimlik ve kolonyal miras gibi postkolonyal feminist
teorinin merkezde gordiigli yapisal esitsizliklerle kesistiginde bu
varsayim ¢Okmektedir. Daoud, “egitimli kadinlarin iggiiciine aktif
bicimde katildigmi” (a.g.e.: 91) belirten modernlesmeci
yaklasimlarin, Israil’de  Filistinli ~ kadmlarm  deneyimlerini
aciklamakta yetersiz kaldigin1 ortaya koyar. Ciinkii Filistinli kadinlar

acisindan egitim tek basina giliglenme saglayacak bir ara¢ degildir;
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ulusal baski ve politik dislama ekonomik otekilestirmeyi yeniden
uretmekte, toplumsal cinsiyet ise bu baskiyr daha da
derinlestirmektedir.

Daoud’un su tespiti, postkolonyal feminist diisiincenin en
temel iddialartyla uyumludur: “Filistinli azinhigm Israil’de
deneyimledigi politik Gtekilestirme ekonomik Otekilestirmeyi
yaratmaktadir” (a.g.e.: 95). Ulusal kimlik, etnik aidiyet ve devlet
tarafindan {iretilen giivenlik sdylemleri, Filistinli kadinlarin emek
piyasasina erigimini  kisitlayan yapisal engellerin  temel
belirleyicileri haline gelir. Bu c¢ercevede toplumsal cinsiyet,
bagimsiz bir degisken olarak degil, tam tersine ulusal g¢atisma,
kolonyal miras ve etnik ayrimcilik gibi daha genis baski rejimleri
icinde isleyen bir esitsizlik katman1 olarak goriiniir.

Kadinlar agisindan bu tablo daha da karmasik bir hal alir.
Daoud’un belirttigi gibi, “geleneksel normlarin ve sosyal davranig
kaliplarinin sinirlandirict varligr” (a.g.e.: 95), sadece patriyarkal
yapilarin siireklili§ine isaret etmez; ayni zamanda ulusal kimlik
etrafinda kurulan sOylemlerin kadin bedeni ve emegi iizerinde
yeniden hegemonik bir zemin olusturdugunu gosterir. Filistinli
kadmlarm egitim diizeyleri yliksek olsa da, dini ve ulusal kimlik
aidiyeti onlarin iggliciine katilimin1  ve is piyasasindaki
hareketliligini (yiikkselme imkanlarini) belirgin bicimde sinirlamakta,
ekonomik marjinallesmeyi  keskinlestirmektedir. Bu  siireg,
Mohanty’nin (1988) “kadinlarin evrensel bir kategori olarak ele
alinmasina kars1” gelistirdigi elestirinin bdlgedeki karsiligini
sunmaktadir: Kadinlarin deneyimleri, onlar1 kesen ulusal, etnik ve
siyasal gii¢ iliskilerinden bagimsiz bi¢imde kavranamaz.

Bu nedenle, Filistinli kadinlarin konumu, feminist kalkinma
literatiiriinde siklikla savunulan “ekonomik katilim = giiclenme”
esitlemesinin yapisal sinirliliklarini gozler oniine serer. Kalkinma
sOylemleri, neoliberal diizenin beklentilerine uygun olarak kadinlari

isgiiciine katilim {izerinden giiclendirmeyi vaat eder; ancak Israil
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gibi etnik ve ulusal catigmalarin belirgin oldugu bir baglamda
isgiicline katilim, Filistinli kadinlarin maruz kaldigr ¢oklu baski
mekanizmalarin1 ortadan kaldirmak bir yana, ¢ogu zaman onlari
daha kirilgan pozisyonlara siiriiklemektedir.

Bu tabloyu Tiirkiye baglamiyla karsilastirmak, kimlik ve
toplumsal cinsiyet eksenlerinin feminist siyaset tizerindeki etkilerine
dair 6nemli bir karsilagtirmali perspektif sunar. Acar ve Altunok
(2017), Tiirkiye’de muhafazakar/islamc1  kadnlarin  feminist
hareketle kurdugu mesafeli iligkiyi tartisirken ‘“hareket igindeki
kadmlarin toplumdaki farkli ayrimcilik konularmna [...] yonelik
belirgin sessizligini” (a.g.e.: 96) vurgular. Bu sessizlik, kimlik
temelli ayrigmalarin  kadin dayanigmasimi  nasil  smirladigim
gostermektedir. Dolayistyla Israilli kadimlarin Filistinli kadimlarn is
piyasasindaki ayrimciligina yonelik sessizligi, sadece politik
cekincelerle degil, ayn1 zamanda feminist siyasetin kendi i¢indeki
sinirlarla da iligkilidir. Postkolonyal feminist kuramin bir bagka
temel katkisi, bu sessizliklerin tesadiifi olmadigi, tam tersine ulusal
projeleri tehdit etmeyecek bir feminist sdylemin tercih edilmesiyle
yakindan ilgili oldugudur.

Israil’deki Filistinli kadmnlarin egitim, ulusal kimlik ve
toplumsal cinsiyet eksenlerinde yasadigt bu c¢oklu baski
mekanizmalarini  Iran’in  kirsal  bolgelerindeki  kadinlarin
deneyimleriyle birlikte diistindiigiimiizde ise farkli bir ama yapisal
olarak benzer bir tablo ortaya ¢ikar. Alirezanejad’in (2013) yedi yila
yayilan etnografik ¢aligmasi, feminist ekonomi politik literatiirde
uzun zamandir tartigilan  “gériinmeyen emek” meselesini
somutlagtirir. Kadinlarin tarimsal iiretime tarihsel katkilari isgiicti
piyasasimna katilim kadar goriinlir olmasa da ekonomik agidan
belirleyici bir rol oynar; ancak bu katki hem kiiltiirel normlar hem de
aile i¢i igboliimii nedeniyle ¢ogunlukla taninmaz. Alirezanejad’in
belirttigi gibi, gorlinmeyen emege ragmen kadinlar zaman zaman
“gOriiniir para” (visible money) elde etmekte ve bu gelir, kadinlar
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aras1 dayanigsmay1 giiclendiren bir sosyal sermaye unsuru olarak
islev gormektedir (a.g.e.: 115).

Bu dayanmigsma aglari, neoliberal kalkinma sdylemlerinin
Ongordiigii bireyci rasyonaliteye karsi alternatif bir 6znelesme
bicimini temsil eder. Kadinlarin elde ettikleri gelirleri kiz ¢ocuklari
icin kullanmalar1 (a.g.e.: 115) ya da aile krizlerinde dayanigma agini
devreye sokmalar1 (a.g.e.: 117-8), feminist antropolojide “bakim
etigi” ve “kolektif 6znelesme” olarak tartigilan mekanizmalarin canl
bir O6rnegidir. Bununla birlikte, kadinlarin kendi tasarruflarini
olusturamamasi, goriinmeyen emegin siirekliligini ve patriyarkal
isbdliimiiniin derinligini de pekistirir.

Alirezanejad’in (2013) gozlemleri, ekonomik sorumluluklari
erkeklerin  istlendigi  durumlarda  dayanigsmanin  dogal
goriilmemesine karsin kadmlar bunu yaptiginda
romantiklestirilmesini, kadinligin  fedakarlblk ve  Ozciiliikle
iliskilendirildigini gostermektedir. Bu durum, Spivak’in (2004)
“0zcli kadinlik kurgularinin politika disilastirict etkisi’ne dair
elestirisinin sahadaki karsiligidur.

Bu iki baglam birlikte ele alindiginda, Ortadogu ve Kuzey
Afrika’da kadinlarin kalkinma siireclerine eklemlenme bigimleri
arasindaki benzerlik ve farkliliklar, kalkinmanin kadinlar agisindan
neden celigkili bir diyalektik sundugunu agik¢a gostermektedir.
Filistin’de ulusal baskinin, iran’da patriyarkal iiretim iliskilerinin,
Tiirkiye’de ise kimlik temelli feminist boliinmelerin belirledigi bu
deneyimler, kalkinmay1 tek boyutlu bir “ilerleme” projesi olarak
goren yaklagimlarin sinirlarii ortaya koyar. Kabeer’in (1999)
vurguladig tizere, giiclenme ekonomik gdstergelerle Olciilemez;
kadinlarin karar alma siireclerine katilimi, kiiltiirel normlarla
miicadelesi ve yapisal esitsizliklerle bas etme mekanizmalari
kalkinmanin ayrilmaz pargasidir.
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Dolayisiyla bolgedeki kadinlarin kalkinma siireglerindeki
konumlarmi kavrayabilmek, feminist ekonomi politik, postkolonyal
feminizm ve kalkinma elestirilerinin kesisiminden dogan biitiinciil
bir yaklagima ihtiya¢ duyar. Bu yaklasim, kadinlarin deneyimlerini
kiiltiirel anlamda 6zcii, ulusalct veya neoliberal anlatilara sigdirmak
yerine, onlarin yasam diinyalarin1 ¢ok katmanl ve tarihsel olarak
olusmus gii¢ iligkileri baglaminda anlamayi miimkiin kilar. Hem
Filistinli kadinlarin iggilicii piyasasindaki c¢oklu tahakkiimle
miicadelesi hem Iranl kadinlarin gériinmeyen emegi goriiniir kilma
stirecleri, kalkinmanin kadinlar agisindan asla tarafsiz bir kategori
olmadigini; aksine daima politik, toplumsal ve kiiltiirel giig iliskileri
tarafindan sekillendirildigini gostermektedir.

Kalkinmada Direnis Yollar1 Arayisi

Duboc (2013), Alirezanejad (2013) tarafindan sunulan daha
ozcll ve yerlesik toplumsal cinsiyet konumlanislarinin aksine,
toplumsal cinsiyeti hem tarihsel hem de siyasal-ekonomik siireglerle
siirekli yeniden kurulan iligkisel bir kategori olarak ele almaktadir.
Ona gore toplumsal cinsiyet ne statik ne de degismeyen bir
yapidadir; aksine, emek rejimlerinin doniigiimii, neoliberal yeniden
yapilanma ve devlet-sermaye iligkilerindeki degisimler tarafindan
siirekli yeniden bigimlenmektedir. Nitekim Misir’da is¢i sinifinin
protesto gelenegi, 1950’lerden itibaren isgiicii piyasasinda goriiniir
hale gelmekle birlikte, Duboc’un aktardig: iizere (a.g.e.: 28), bu
tarihsel ¢izgi i¢inde 6zellikle 2004-2011 donemindeki kadin tekstil
is¢ilerinin Onciiliiglinde gergeklesen eylemler dikkat ¢ekicidir.

Bu eylemlerde o6ne ¢ikan “Erkekler nerede? Kadinlar
burada!” slogani, kadin is¢ilerin yalnizca ekonomik taleplerini degil,
ayni zamanda politik ekonominin cinsiyetli dogasina yonelik
elestirel bir miidahaleyi temsil etmektedir. S6z konusu slogan,
erkekligin yeniden tanimlanmasi, iiretken-yeniden tretken emek
ayrimlarinin sorgulanmasi ve is¢i sinifi i¢i cinsiyetlendirilmis iicret
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hiyerarsilerinin goriiniir kilinmasi bakimindan giiclii bir politik
anlam tasimaktadir (a.g.e.: 28). Kadin is¢ilerin bu ifadeyi
sahiplenerek yiikseltmeleri, iicret esitsizligi kadar, erkek isgilerin
tarihsel olarak “dogal lider” konumuna yerlestirilmesine de kars1
cikmalart anlamina gelir.

Duboc’un analizinde vurgulandig: iizere, kiiresel piyasanin
isgiicli ihtiyacindaki niteliksel ve niceliksel degisimler iilkelerin
tarihsel ekonomik doniisiimleriyle i¢ ice gecmekte; bu nedenle
kadmlarm  isgiici  piyasasindaki  konumlarinda  degisimin
kacinilmazligr ortaya c¢ikmaktadir (a.g.e.: 48). Ancak bu
kacinilmazlik, kadinlarin  kosullarmin  iyilesmesi anlamina
gelmemekte; aksine, esit olmayan iicretlendirme, kriz donemlerinde
isten cikarilan ilk grup olmalar1 ve igboliimiiniin siiregen bigcimde
cinsiyetlendirilmis kalmasi1 gibi bir dizi yapisal esitsizligi goriiniir
kilmaktadir. Bu durum, Misir’daki emek rejiminin neoliberal
doniistimler altinda nasil yeniden cinsiyetlendigini ve kadinlarin
giivencesizlik, diisiik licret ve artan bakim yiikii arasinda sikistigini
acik bicimde gostermektedir.

Tiim bu kosullara ragmen Misirli kadin tekstil iscilerinin
protestolari, feminist ekonomi politik literatiiriiniin “kadinlarin
kolektif orgilitlenme kapasitesi’ne atfettigi onemi somut bicimde
dogrulamaktadir. Bu protestolar, kadinlarin emek piyasasinda
yalnizca edilgen bir konumda bulunmadiklarini, aksine devlet,
sermaye ve ataerkil isyeri normlarina karsi 6zerk bir miicadele hatti
gelistirebildiklerini gostermektedir. Kadinlarin esit ise esit iicret
talebi, cinsiyetin emek rejimlerinde bir sOmiirii aract olarak
kullanilmasina yonelik agik bir itiraz niteligi tasirken, ayn1 zamanda
kalkinma ve istihdam politikalariyla iligkilerinde kendi giiclenme
yollarin1 zorladiklarint da ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bu
protestolar, Misirli kadin iscilerin hem feminist dayanigsma
bicimlerini hem de alternatif kalkinma tahayyiillerini sahada
kurduklar bir direnis pratigi olarak degerlendirilebilir.
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Sonug

Bu c¢aligmanin ortaya koydugu tartigmalar, kadimnlar
arasindaki farklarin yalmizca tali bir mesele olmadigini, aksine
kalkinma analizlerinin merkezinde yer almasi1 gereken kurucu bir
unsur oldugunu gostermektedir. Kalkinmaya iliskin tekil bir
varsayim iUretmek ya da homojen bir kadin kategorisine atifla
genellestirici ¢ikarimlar yapmak, o6zellikle Ortadogu ve Kuzey
Afrika gibi tarihsel olarak somiirgecilik, devlet insasi, sinifsal
yeniden yapilanmalar ve catigmalarla sekillenmis bolgelerde ciddi
analitik sinirhiliklar dogurmaktadir. MENA bolgesi, literatiirde cogu
zaman tek bir siyasal, kiiltiirel veya ekonomik blok gibi sunulsa da,
bu alanin kadinlarinin deneyimlerinin 1rk, sinif, etnisite, dil, din ve
cinsel kimlik gibi fark kategorilerinde radikal bi¢imde farklilagtig
aciktir. Bu nedenle, herhangi bir unsurun digerinden daha belirleyici
veya Oncelikli oldugu yoniinde varsayim iiretmek, bolgeye iliskin
bilgi iiretiminde indirgemeci ve normatif bir yaklasim riskini
beraberinde tasir.

2010-2013 yillar1 arasinda yayimlanan ve bu calismanin
inceleme odagini olusturan literatiir, MENA bolgesindeki kadinlarin
kalkinma stireglerine iliskin hikayelerinin, disaridan atfedilen tekil
“kadin” imgesini parcalayacak kadar ¢ogul, catismali ve baglama
duyarli oldugunu gostermektedir. Bu yillar, Arap ayaklanmalariyla
beraber devlet-toplum iliskilerinin yeniden sekillendigi, neoliberal
doniistimlerin emek piyasalarini daha da kirilgan hale getirdigi ve
uluslararas1 kalkinma sOylemlerinin yerel toplumsal cinsiyet
rejimleriyle karmasik bi¢cimlerde eklemlendigi kritik bir donemdir.
Dolayisiyla kadmlarin kalkinma deneyimlerini anlamak, yalnizca
ekonomik gostergelere bakmay1 degil; ayn1 zamanda uluslararasi
sOylemlerin yerel iktidar iliskilerini nasil doniistiirdiigiinii, kadin
emeginin nasil yeniden degerlenip degersizlestirildigini ve
toplumsal cinsiyet rejimlerinin bu degisimlere nasil yanit verdigini
analiz etmeyi gerektirir.
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Bu baglamda en 6nemli analitik araclardan biri, toplumsal
cinsiyet merceklerini titizlikle kullanmak ve toplumsal cinsiyet
korliglinden kacinmaktir. Toplumsal cinsiyet, MENA bolgesinde
kalkinmanin yalnizca sonuglarin1 degil, ayn1 zamanda kalkinmanin
nasil tanimlandigini, kimin adina ve neyin pahasina yiiriitiildiiglini
belirleyen yapisal bir eksendir. Bu nedenle, kalkinmay1 kadinlarin
giiclenmesini otomatik olarak iireten bir siire¢ olarak goérmek yerine,
kalkinma politikalariin mevcut ataerkil iligkileri yeniden {iretip
iiretmedigini veya doniistiirlip doniistiirmedigini sorgulamak gerekir.

Sonug¢ olarak, bu c¢alismanin ulastigi temel bulgu sudur:
MENA bolgesinde kadmlarin kalkinma deneyimleri, tekil bir
anlatrya indirgenemeyecek kadar ¢cogul; yerel, ulusal ve kiiresel gii¢
iligkileri tarafindan sekillendirilecek kadar karmasik; feminist kuram
acisindan ise doniisiim potansiyelleri kadar direngc ve celiski
barindiracak kadar dinamik bir yapiya sahiptir. Bu nedenle, bdlgeye
dair daha kapsayici, daha elestirel ve daha baglamsal bir feminist
kalkinma yaklagiminin gelistirilmesi yalnizca analitik bir tercih
degil, ayn1 zamanda epistemolojik bir zorunluluktur.
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BOLUM 8

E. GOFFMAN VE H. BECKER’IN FiKiRLERI
BAGLAMINDA DAMGA VE DAMGA TEORISI

Coskun SAGLIK!
Giris
Toplumsal yasam, bireylerin ortak normlara, deger
yargilarina ve kiltlirel kabullere dayali olarak tanimlandigi
etkilesimsel bir diizen igerir. Bu diizen i¢inde bireyler, kendilerine
atfedilen oOzellikler ve toplumsal beklentiler dogrultusunda
degerlendirilir. Kimi zaman da belirli davranis, goriiniis ya da kimlik
ozellikleri nedeniyle “normal” kategorisinin disinda
konumlandirilirlar.  Toplumun bu dislayict  ve ayristirict
mekanizmalarinin merkezinde yer alan damga (stigma) olgusu,
bireyin sosyal kabul diizeyini belirleyen gii¢lii bir etiketleme siirecini
ifade eder. Damgalama yalnizca bireyin belirli bir niteligine isaret
eden sembolik bir isaret degil ayn1 zamanda toplumsal iligkileri,
kimlik insasini ve bireyin kendilik algisin1 doniistiiren dinamik bir
stirectir.

Damga kavramui, tarihsel kokeni Antik Yunan'daki fiziksel
isaret uygulamalarina kadar uzansa da modern sosyolojide 6zellikle

! Dr.,, Bagimsiz Aragtirmaci, Sosyoloji, Gaziantep/Tiirkiye,
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20. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren yeni bir teorik cerceveye
kavugmustur. Etkilesimci perspektifi benimseyen arastirmacilar,
damgalamayi statik bir kusur ya da bireyin tasidig1 nesnel bir 6zellik
olarak degil, toplumsal etkilesim sirasinda iretilen bir
anlamlandirma bi¢imi olarak ele almistir. Bu baglamda Erving
Goffman ve Howard S. Becker, damgalamanin toplumsal siiregler
iizerinden nasil insa edildigini, nasil yeniden iiretildigini ve
bireylerin bu siirecte hangi konumlara yerlestirildigini agiklayan iki
temel kuramci olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Goftman, damgay1 bireyin “varsayilan toplumsal kimligi” ile
“fiili toplumsal kimligi” arasindaki uyumsuzlugun iiriinii olarak
kavramsallastirirken, damgali  bireyin sosyal etkilesimlerde
karsilastig1 giigliikleri, kimlik yonetimi stratejilerini ve “normal”
olarak konumlananlarin damgali bireylere yonelik tutumlarini
ayrintili bigimde analiz eder. Becker ise sapmanin toplum tarafindan
tanimlanan bir siire¢ oldugunu ileri stirerek, sapkinligin bireyin
davranisindan ¢ok, o davranisa toplum tarafindan verilen tepkinin
sonucu olarak ortaya c¢iktigin1 savunur. Her iki kuramci da
damgalamanin yalnizca bireysel bir sorun degil, sosyal iliskiler, gii¢
mekanizmalar1 ve norm iiretimi siiregleriyle i¢ ice gecmis yapisal bir
olgu oldugunu vurgular.

Bu calisma, damga ve damgalama siirecini Goffman ve
Becker’in etkilesimci yaklagimlart c¢ergevesinde ele almayi
amaclamaktadir. Bu dogrultuda damganin tarihsel ve kavramsal
temelleri aciklanacak; etiketleme, sapma, kimlik, ayrimcilik ve
sosyal diglanma gibi bu olguyla baglantili kavramlar kuramsal bir
biitiinliik i¢inde tartisilacaktir.  Calismanin  temel amaci,
damgalamanin bireysel deneyimlerden cok daha oteye gecerek
toplumsal yapiy1 ve sosyal iligkiler agin1 nasil bi¢cimlendirdigini
ortaya koymaktir.
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Kavram Olarak Damga

Etiketleme/damga kavraminin tarihsel kokenine dair ilk
ornekler Antik Yunan toplumunda goriilmektedir. Bu toplumda
“stizein”, kolelerin toplumsal konumlarini gostermek ve onlarin
degersizligini agik bigimde sergilemek amaciyla bedenlerine islenen
bir isareti ifade ediyordu (Arboleda-Florez, 2002). Bu damgalar,
kisinin statiisiinde olagan dis1 ya da kotl sayilan ozellikleri agiga
cikarmaya yonelikti. Beden {lizerine kazinarak ya da yakilarak
olusturulan bu izler, kisinin kole, suglu veya hain gibi damgali biri
olduguna dair bir kanit niteligi tasimaktayd: (Goffman, 2014;
Hinshaw, 2007). Dolayisiyla damgalanma ve damgalama siireci iki
temel asamadan olusmaktadir: ayirt edici isaretin fark edilmesi ve
ardindan kisinin toplumsal olarak degersizlestirilmesi (Arboleda-
Florez, 2002).

Toplum tarafindan kabul edilen belirli normlarin ihlal
edilmesi ya da ortak degerlerin disinda bir goriiniise, diisiinceye,
tutuma, davramisa veya Kkisilik Ozelligine sahip olunmasi,
beraberinde kalip yargilar1 ve oOn yargilart getirmekte, bunun
sonucunda etiketleme ve ayrimcilik ortaya ¢ikmaktadir. Toplum
kendi normlarmi olustururken ayni zamanda sapma olarak
degerlendirilecek davranis ya da ozellikleri de tanimlamis olur.
Boylelikle toplumsal bellekte yer eden bazi degerlendirmeler,
bireyin tasidig1 bir damga héline gelir. Damgalamaya iliskin klasik
tartigmalarin  ¢ogunda, damgalamanin kiiltiirde zaten var olan
gozden dislirlicii imgeleri, olumsuz temsilleri ve kliseleri
i¢sellestirdigi kabul edilir (Crocker, 1998). Bu dogrultuda Corrigan
ve Watson gibi arastirmacilar, damgalamay1 anlamak icin ii¢ temel
unsuru birbirinden ayirir: tutumlarimizi sekillendiren olumlu ama
cogunlukla olumsuz sosyal bilissel kaliplar olan kliseler; birey ya da
grubun bu negatif stereotipleri benimsediginde ortaya ¢ikan biligsel-
duygusal tepki olan 6nyargi; ve dnyarginin davranigsal karsiligt olan
ayrimcilik (Arboleda-Florez, 2002). Damgay1 ortaya ¢ikaran ipuglari
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ile bu ipuglarmin yol actigi sonuglar ise asagidaki sekilde
degerlendirilebilir.

ONYARGI

STEREOTIFLER SAPMA

ﬂr

ETIKETLEME

DAMOALAMANTY
TEMELI

DAMCALAMANIN
TEMELI

DAMGALAMA |
———— SONUCLARD — ————————————
AYRIMCILIK VE PSIKOSIDDET
DISLAMA (MOBBING)
- ——

SOSYAL
IZOLASYON

Sekil 1. Damgalama ile ilgili Kavramlar (Kaynak: Yaman & Giingor,
2013)

Yukaridaki gorselde ifade edildigi ilizere damgalamanin
temelinde yer alan “Onyargi” kavraminin, iki ayr1 mekanizma olan
“stereotipler” ve “sapma” algistyla beslendigi goriilmektedir. Bu {i¢
unsur, bireylerin belirli kategorilere indirgenmesini saglayan
“etiketleme” siirecine doniliserek damgalamanin  olusumuna
dogrudan zemin hazirlamaktadir. Damgalama zamanla ayrimcilik ve
dislama ile psikosiddet (mobbing) gibi davranissal sonuglar lireterek
ve bireyin toplumsal baglarini zayiflatarak sosyal izolasyona yol
agmaktadir.

Damga kavramim1 aciklamadan Once sapma olgusuna
deginmek gerekir. Ciinkii toplum tarafindan uygun goriilmeyen ya
da mesru kabul edilmeyen davranislara sahip birey, esasen toplumsal
normlardan uzaklasmis sayilir. Sapma, toplumun belirledigi
kurallarin, normlarin veya kabul gdren diizenin sinirlarinin digina
¢itkma durumu olarak tanimlanabilir. Toplumun degerlerini tehdit
eden ya da yerlesik kurallar1 ihlal eden eylemler genel olarak
sapkinlik olarak degerlendirilir ve bu tiir davranislar1 sergileyen
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bireyler ise sapkin olarak adlandirilir (Cetin, 2017). Kural disiligin
sapma sayildig1 bir sosyal yapida damganin da bu sapmanin bir
sonucu olarak ortaya cikacagi asikardir. Ciinkii toplum, kendi
standartlarini agan bireyleri hem sembolik hem de pratik diizeyde
belirli bir ayrigmaya tabi tutar. Sapmayir farkli agilardan
degerlendiren yaklagimlardan biri de Goksu ve Karakaya’nin (2009)
belirttigi tlizere, sapmay1 hatali ruhsal siireclerle iliskilendiren
Etkilesim Kurami’dir. Bu kuramin merkezinde yer alan Etiketleme
Kurami, bireyin herhangi bir toplumsal normu ihlal ettiginde toplum
tarafindan ‘sapkin’ olarak isaretlendigini ileri siirmektedir. Zamanla
bu etiketleme bireyin toplumla kurdugu iliskileri doniistiirmekte,
birey de bu damgay igsellestirerek kimliginin bir parcast haline
getirmektedir.

Edwin Lemert’in (1951) “Social Pathology: A Systematic
Approach to the Theory of Sociopathic Behavior” adli eserinde
ortaya koydugu birincil ve ikincil sapma ayrimina gore; birincil
sapma, norm ihlalinin heniiz toplumsal diizeyde bir damga olarak
goriilmedigi erken evreyi ifade eder. Ikincil sapma ise bireyin artik
dislanma ve damgalanma noktasina ulastigr ve bunun sonucunda
toplumsal kurallara karsi bir tepki veya karsit tutum gelistirdigi
asamayl tanmmlar. Ikincil sapma, damganin olustugu siireci
yansitmaktadir (Kargin, 2016; Dursun, 1997). Bu baglamda sosyal
olarak kabul edilebilirligini kaybetme durumuna damga; bu niteligi
tastyan kisiye ise damgali denilebilir.

Damgalama kosullar1 bireylerin reddedilmesine yol acar,
¢linkii bu bireyler bagkalarinin goziinde insanliklarini tehdit eden bir
ozellik tagimaktadir (Crocker, Cornwell ve Major, 1993). Etimolojik
olarak kokeni Eski Yunanca’ya uzanan damgalama terimi, delmek,
iz, yara ya da belirti anlamlarina karsilik gelmekte; giiniimiizde ise
kok anlamma yakin bigimde, itibar kaybi, kiicimsenme veya
asagilanma durumlarini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (Goffman,
2014; Ozmen & Erdem, 2018). Nihayetinde damgalama, toplumsal
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norm ve degerlerin disinda kalan bireyin anormal ya da sapkin olarak
goriilen davraniglarina veya goriiniimiine atfedilen, kaliplagmis
sosyal bir yargi olarak tanimlanabilir.

Damga Teorisi

Damgalama teorisinin Onciilerinden biri olarak goriilen
Frank Tannenbaum, 1938 tarihli “Kétiiliigiin  Tiyatrosu”
(Dramatization of Evil) bashikli makalesinde, “bir kisinin
tutuklanmasi ve yargi siirecine dahil edilmesinin kamusal bir tanima
niteligi tasidigini ve bu islemle birlikte bireye yapistirilan etiketin,
toplum nezdinde onun suglu olarak goriilmesine hizmet ettigini”
ifade etmektedir (Dursun, 1997). Tannenbaum (1957), “Sug¢ ve
Toplum” adli eserinde kamu otoritelerinin ¢evreye zarar veren
bireylere yonelik tutumlarmin, bu kisilerin  ‘k6tii’  olarak
damgalanmalarina yol actigini; bu damgalamanin ise zaman i¢inde
daha agir sapma ve su¢ davraniglarii besleyebilecegini ileri
stirmiistiir. Lemert (1951) de tekrarlayici, yiiksek goriiniirliige sahip
ve giiclii toplumsal tepki uyandiran sapmalarin bireyde sapkin bir
“ben” taniminin gelismesine neden olabilecegini, bdylece kisinin
sapma  eylemlerine  daha  kararli  bigcimde  yOnelmeye
baslayabilecegini belirtmistir. Bu goriisler damga kavramina iliskin
yeni bir perspektif sunmus, damganin yalnizca bireye atfedilen
olumsuz bir 6zellik ya da sapmay1 ¢agristiran bir anlam tasimadig,
farkli kuramsal yaklagimlarla yeniden yorumlanabilecegi ortaya
konmustur. Etiketleme yaklasimina dair temel agiklamalar ise
Tannenbaum ve Lemert’in Oncii ¢alismalarinin yani sira Becker
(1963), Goffman (1963) ve Scheff (1966) tarafindan gelistirilmistir
(Bernburg, 2009).

Islevselci yaklasimin toplumsal diizeni siirdiiren kurallarin
zorunluluguna yaptig1 vurgu, sapmanin yalnizca bireysel bir eylem
gibi degerlendirilmesine ve toplumun bu siiregte edilgen bir unsur
olarak goriilmesine yol agmistir. Buna karsilik sembolik etkilesimci

yaklasim, damganin bireysel bir olgudan ziyade toplumsal,
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psikolojik ve cevresel pek cok etkenin ortak {iriinii oldugunu
savunmaktadir. Baska bir ifadeyle sembolik etkilesimciler, sapmanin
bir durumdan cok bir siire¢ olarak analiz edilmesi gerektigini;
normal ya da sapkin davranis s6z konusu olsun, tiim ilgili aktdrlerin
etkisinin degerlendirmeye katilmasi gerektigini ileri siirerler (Goksu
& Karakaya, 2009). Bu yaklasimin en onemli temsilcileri arasinda
yer alan Erving Goffman ve Howard S. Becker, damga ve etiketleme
kuraminin agiklanmasinda temel figiirler olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Erving Goffman

Goftman, “Damga (Stigma)” adli eserinde damganin hangi
stireclerle ortaya ¢iktigini, bu olgunun hem damgalanan bireyler hem
de “normal” olarak kabul edilenler acisindan ne ifade ettigini ve
damgalamay1 sosyal etkilesim baglaminda nasil ele almak
gerektigini ayrintili bicimde tartisir. Islevselci yaklasimin toplumu
korumaya odaklanan degerlendirmesinin aksine Goffman, daha ¢ok
bireysel deneyime yonelen bir analiz ortaya koyar. Bu caligmay1
onemli kilan unsurlardan biri, sosyolojik altyapisi ne olursa olsun
okuyucuyu damgalamanin dinamiklerini gerek deneyimsel gerekse
kuramsal diizeyde elestirel bicimde degerlendirmeye tesvik etmesi
ve toplumun diglanan gruplara yonelik tutumlarini incelemek igin
giiclii bir analitik ¢er¢eve sunmasidir (Whitehead, Carlisle, Watkins
& Mason, 2001).

Goffman (2014), damga kavraminmi agiklarken bireyin
varsayilan toplumsal kimligi ile fiili toplumsal kimligi arasinda bir
ayrim yapar. Bu ayrim, bireyler hakkinda ¢esitli degerlendirmeler,
tahminler ve yargilar iretilmesine imkan tanir (Karabiyik, 2016). Bir
kisi hakkinda damgaya iliskin herhangi bir bilgi yokken, toplum onu
varsayilan kimligi lizerinden algilar; ancak damgaya dair ipuglari
belirdiginde, kisi artitk yeni bir kategoriye yerlestirilir ve fiili
toplumsal kimligi iizerinden zihinsel olarak ayristirilir. Boyle bir
durumda bireyin varsayilan kimligi ile gercek kimligi arasinda bir

uyumsuzluk ortaya ¢ikar ve Goffman, bu uyumsuzlugun sonucunda
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olusan damganin son derece itibarsizlastiric1 bir kimlige gonderme
yaptigini belirtir. Goffman, bu stirecte iki farkli durumdan s6z eder:
kisinin itibarsizlagtirllmig ya da itibarsizlastirilabilir bir nitelige
sahip olmasi1 ve bu nitelikler aracilifiyla bireyin “damgali” olarak
tanimlanmasina yol agan yargilarin ortaya ¢ikmasi.

Goffman, damgalari ii¢ temel kategori altinda siniflandirir:

1. Bedensel damgalar: cesitli fiziksel deformasyonlar ve
bedenle ilgili “korkuncluklar”.

2. Karakter temelli damgalar: zayif irade, tehlikeli veya
dogaya aykiri tutkular, sapkin ve kat1 inanglar ya da ahlaki
acidan uygunsuz goriilen kisilik 6zellikleri.

3. 1Irk, ulus ve din gibi etnolojik damgalar: irk, etnisite, ulus
ve din gibi, kusaklar boyunca aktarilabilen ve aile tiyelerinin
tamamini etkileyen ozellikler (Goffman, 2014; Mason vd.,
2001; Cetin, 2017; Sevim, 2017; Major & O'Brien, 2005).

Timurturkan vd.’nin (2017) agiklamasma gore ilk grupta,
bedenin kiiclimsenmesine yol agan cesitli fiziksel kusurlar bulunur.
Ikinci grupta ise zayif irade, olagandisi ya da asiri tutkular ve
tehlikeli goriilen inanglar gibi kisisel karakter ozelliklerinden
kaynaklanan damgalar yer alir; akil hastaligi, bagimlilik, cezaevinde
bulunma, issizlik, alkolizm, intihar girisimi, su¢ ge¢misi veya radikal
siyasi tutumlar buna drnek gésterilebilir. Uciincii kategoride ise 1k,
ulus ya da din temelli, kusaktan kusaga aktarilan etnolojik damgalar
vardir. Bu tiir damgalar ayni ailedeki tiim bireylere yansir.

Bu damga tiirlerinden herhangi birine sahip olan bireyler
toplumda “damgali” olarak konumlanirken, Goffman onlarin
karsisinda yer alanlar1 -yani ¢ogunlugu- “normal” bireyler olarak
adlandirir. Goffman’a (2014, s. 33-34) gore normaller, damgalilara
kars1 asagidaki sekilde tavir takinirlar:
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“Damgasi olan bir kisiye doniik biz normallerin takindig
tutumlar ve ona doniik eylemlerimiz iyi bilinir, ¢iinkii
iyilikseverlik eylemi tam da bu tepkileri yumugatmaya ve

abat etmeye yoneliktir. Stiphesiz, tanim geregi, biz damgali

bir kisinin pek de insandan sayilmayacagina inaniriz. Bu

zanna binaen, onun yagamim zorlagtiran, bircok durumda

diisiinmeden de olsa etkili olan muhtelif ayrimciliklar

uygulariz. Onun asagi hdlini aciklamak ve temsil ettigi
tehlikeyi izah etmek i¢in bir damga teorisi, bir ideoloji insa

eder; bazen de sosyal sinif gibi baska farklar: temel alan

bir hasimligr akla yatkin kilmak icin rasyonel gerekgeler

buluruz.”

Goffman’a gore “normal” olarak kabul edilen bireyler,
damgali kisilerin bulundugu ortamlarda ¢ogu zaman duruma tam
uymayan siniflamalar yapar. Bu durum hem damgali birey hem de
normal olarak konumlananlar ac¢isindan ¢esitli rahatsizliklarin
dogmasina yol acar. Damganin zihinsel semalara yerlesmis olmasi,
normallerin damgali bireye siradan bir muhatapmis gibi
davranmalarin1 engeller. Bu engeli agsmakta zorlanan normaller ile
normallerin diinyasina girmeye ya da onlardan uzak durmaya calisan
damgalilar, birbirlerine yonelik kalip yargilar gelistirir. Bu baglamda
Goffman (2014, s. 49), “Bizler, damgali1 bireyin ya asir1 saldirgan ya
da asir1 mahcup olduguna iliskin bir izlenime kapiliriz; hangi durum
gecerli olursa olsun, damgali kisinin eylemlerimize kasitli anlamlar
yiikklemeye fazlasiyla meyilli oldugunu diisiiniiriiz” diyerek bu
egilime dikkat ceker.

Goffman (2014, s. 65-70), damgal1 bireyin toplumsallagsma
siirecinde gecirdigi dort asamali “ahlaki kariyer”den séz eder: Ilk
asamada birey, normalin bakis agisin1 6grenir ve ig¢sellestirir; ikinci
asamada aile, damgaliy1 tehlikelerden korumak iizere ona bir tiir
“koruyucu kapsiil” sunar; liglincii agamada birey, damgasinin farkina
vararak gecmisini yeniden ve koklii bigcimde sorgular; son asamada
ise kendi kimligini kabullenme siireci baslar. Damgalanmis bireyin,
icinde yasadigi toplumun standartlarini i¢sellestirmesi nedeniyle,

--126--



kendisine atfedilen kusurla ilgili inanglar1 da benimseme egilimi
gosterdigini  belirten Goffman, asagilayict tutumlarin birey
tarafindan igsellestirilebilir olduguna isaret eder (Hinshaw, 2007).

Bu siirecin sonunda damgali ile normal arasindaki statii
farkliliklar1 belirginlesir. Goffman’in (2014) kavramsallagtirdigi
“statlii sembolli” normallere, “damga sembolli” ise damgalilara
atfedilir ve bu iki toplumsal konum arasindaki ayrimi goriiniir hale
getirir. Normallerin, damgalilarin ait oldugu toplumsal kategorinin
disinda yer aldigi bilinen bir durumdur; asil iizerinde durulmasi
gereken damgalilarin bu dislanmaya verdikleri tepkilerdir. Statii
semboliinii tasiyan normaller damgalanma karsisinda ayrimei ve
mesafeli davranma egilimindeyken, damga semboliinii tasiyan
bireyler genellikle incinme, kirginlik ve asagilanma hissi yasarlar.
Whitehead vd.’ne (2001) gore, bir kisi baskalarinin goziinde
damgalanmanin 6znesi haline geldiginde bir dizi duygusal tepkiyle
kars1 karsiya kalir. Bu nedenle damgali bireyler, karsilastiklari
kisisel hayal kirikliklarinin iistesinden gelebilmek icin c¢esitli
teknikler ve basa ¢ikma stratejileri gelistirir (Defleur, 2015).

Goffmanci bakis acisinda yiiz yiize etkilesimler ve “durum
tanim1” kavrami temel Onemdedir. Normal ve damgalilarin bu
etkilesimlerde benimsedikleri yorumlayici stratejiler, damganin
goriiniir ya da gizli olmasina gore sekillenir. Itibarsizlastirilmis birey,
yani damgas1 agikga goriilen kisi, karma temaslarda ortaya ¢ikan
gerilimleri yonetmeye calisirken; itibarsizlastirilabilir birey, yani
damgas1 gizli olan kisi, Oncelikle bu bilginin agiga g¢ikmasini
engellemeyi hedefleyerek c¢esitli kontrol stratejileri gelistirir.
Ornegin itibarsizlagtirilmis  bir birey, damgasini kabullenerek
digerlerini damgali olarak niteleyebilir ya da normallerle
benzerlesmek icin spor, estetik miidahaleler veya sosyal beceri
egitimleri gibi ugraslara yonelebilir (Goffman, 2014). Buna karsilik
itibarsizlastirilabilir birey, “aldatict goriinim”, “mis gibi yapma”
veya normallere 6zgii Ozellikleri taklit etmeye yarayan “kimlik
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karistiricilar” gibi yontemlere basvurabilir (Goffman, 2014, s.19—
20). Goffman bu tartigmalar1 toplumsal kimlik, kisisel kimlik ve ego
kimligi gibi ¢oklu kimlik bi¢imleri iizerinden temellendirir.

Bu nedenle damgali bireyler, kusurlarini kontrol altina almak
ve normallerin algisin1 degistirmek i¢in siirekli bir ¢aba i¢indedir.
Ancak Goffman’a (2014) gore, ister damgas1 goriinilir ister gizli
olsun, damgali bireyler genellikle “digerlerinin kendilerini gercekten
kabullenmedikleri ve esit iliski kurmaya razi olmadiklar1” yoniinde
bir algi1 tasirlar. Bu algmin yikicr etkileri karsisinda damgalilar,
yalnizca bireysel stratejiler gelistirmekle kalmaz, benzer
deneyimlere sahip kisilerle dayanisma egilimi de gosterirler.
Goffman’in “halden anlayan 6tekiler” olarak adlandirdigi bu gruplar,
damgali bireylerin olusturdugu informel topluluklar ya da
damgalilar1 savunan kurum ve kuruluslar olabilir. Bununla birlikte,
bu tiir gruplarin liderligini iistlenen damgali bireylerde zamanla
grubun geri kalanindan ayrisma ve kendini daha “kabul gérmiis” bir
konuma yerlestirme egilimi de gozlemlenebilir (Goffman, 2014).

Sonug olarak, toplumda normal olarak konumlananlarin
temel 6zelligi damgay1 yonetmek, damgali bireylerin temel 6zelligi
ise bu yonetilme bi¢cimine karsi normallerin algisin1 doniistiirmeye
yonelik stirekli bir ¢aba iginde olmaktir. Bu agidan normal ve
damgali, ayni toplumsal biitiiniin iki tamamlayici unsurudur.
Normallerin damgay1 idare etme ¢abasi ile damgalilarin kendilerini
kabul ettirme c¢abasi, ayn1 sosyal mekani paylasan iki farklh
toplumsal konumun zorunlu karsilagmalarinin kurallarini olusturur.

“Sonuca baglamak gerekirse damga kavraminin, iki stitun
halinde ayrilmis somut bir bireyler toplulugunun -
damgalilar ve normaller- mevcudiyetinden ziyade, en
azindan bazi iliskiler ¢ergevesinde ve hayatin belli
donemlerinde her birimizi iki rolii de oynamaya gétiiren ve
her yerde mevcut bir toplumsal siirecin edimini icerdigini
tekrarlamak isterim. Normal ve damgali, somut kisiler
degillerdir, ikisi de birer bakis agisidr. Bu bakis agilart,

--128--



karma temaslar esnasinda, layikiyla yerine getirilmemis
normlar geregince toplumsal olarak iiretilirler. Bir birey
daimi  sifatlar  tarafindan  tiplestirilebilir  elbette;
bulundugu bir¢ok toplumsal durumda, damgali roliinii
oynamaya zorlanabilir ve bu durumda ondan, bu
calismada yaptigim gibi, kaderinin onu her seyiyle
normallerin ziddinda konumlandirdigi damgali bir kisi
olarak bahsetmek dogaldir. Ne var ki, sahip oldugu bu
damgalayict nitelikleri, iki roliin dogasini kati surette
belirlemez; bu nitelikler sadece, damgalimin rollerden
birini veya digerini oynama sikligini tamimlar” (Goffman,
2014, s. 192).

Howard S. Becker

Becker, ozellikle Hariciler (Outsiders) adli eserinde,
toplumsal diizlemde sapkinliga yiiklenen anlam1 doniistiirerek, kendi
deneyimledigi sosyal ¢evredeki haricileri/sapkinlar1 sade ve
dogrudan bir dille ele alir. Gorlismelerden yaptig1 alintilart ampirik
kanit olarak sunmasi, sokagin dilini akademik sdylemle
bulusturmasini saglamistir. Chicago Okulu geleneginin bir devami
niteligindeki calismalari, Goffman’la benzer etkilesimci bir zeminde
durmakla birlikte bu yaklagimin farkli yorumlarini barindirmaktadir.
Sapkinligin, toplumsal bakis acisinin siirekli yeniden irettigi bir
etiket oldugunu vurgulamasi, Becker’in damgalanmis bireylere
iliskin perspektifinin temelinde etkilesimci yaklagimin yer aldigini
gostermektedir. Dahasi, Becker yalnizca toplum tarafindan sapkin
olarak nitelenen kisileri incelemekle yetinmez; onlar1 sapkin olarak
tanimlayan normallere de yonelerek degerlendirmesini her iki tarafin
bakis agisini dikkate alarak yapar.

Becker, “hariciler” kavramini yalnizca sapkinlara atfetmez.
Ona gore (2017), toplum acisindan sapkinlar hariciler olarak
goriillirken, hariciler de onlar1 yargilayanlar1 kendi agilarindan harici
olarak degerlendirebilmektedir. Dolayisiyla “harici” kavramu,
kendisini normal kabul eden ve digerlerini disarida birakan kisilere
yapilan bir gondermedir. Bu nokta, sapkinligin nesnel bir 6zellikten
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ziyade, toplumsal etkilesimler sirasinda anlam kazanan bir
konumlandirma bi¢imi oldugunu ortaya koymaktadir.

Sosyolojik yaklagima gore sapkinlik, iizerinde uzlasilmis
kurallarin ihlali olarak tanimlandigindan ve toplum bu kurallarin
disina ¢ikanlari tekil ve tlirdes bir kategoriye yerlestirme egiliminde
oldugundan, Becker’e gore (2017) sapkinlik biiytik dl¢iide toplumsal
etkenlerin iiriiniidiir. Toplum, kurallar koyarak ayni zamanda bu
kurallara karsit konumda yer alacak sapkinlari da iiretmis olur.
Ayrica sapkin davranis baslangicta g¢esitli bireysel, cevresel veya
durumsal nedenlerden kaynaklanabilse de, bireyin sapma olarak
etiketlenmesi sonrasinda karsilastigt sorunlar biiyiik Ol¢lide bu
etiketin yiikledigi olumsuz stereotiplerden -yani damgalamadan-
kaynaklanmaktadir (Bernburg, 2009a).

Becker (2017), Hariciler adli eserinin ikinci boliimiinde
sapkinligin tiirlerini tartigir ve toplumsal alg1 ile yorumlamaya dayali
dort temel sapkinlik bi¢imi tanimlar. Bu siniflandirma, sapkinligin
yalnizca davranisin niteligine gore degil, ayn1 zamanda davranigin
toplumsal olarak nasil algilandigi ve yorumlandigina gore
sekillendigini gdstermektedir.

Itaatkar davranis Kural ihlal eden davranis
Sapkin olarak algilanan Mesnetsiz suclanan Piir sapkin
Sapkin olarak algilanmayan itaatkar Gizli sapkin

Toplumsal kurallara uyan bireyler genel olarak itaatkar kabul
edilir. Bununla birlikte, bazi kisiler kurallara uyduklar1 halde
temelsiz su¢lamalar nedeniyle sapkin olarak damgalanabilmektedir.
Hem kurallar1 ihlal eden hem de bu ihlal toplum tarafindan fark
edilen kisiler ise “piir sapkinlar” olarak nitelendirilir. Buna karsilik,
kural ihlali gergeklestirdigi halde sapkinligi goriiniir olmayan, daha
cok igsel giidiilerle eylem ve diislincelerini gizlilik i¢inde siirdiiren
bireyler “gizli sapkinlar”dir. Becker (2017), esrar kullanicilarinin

--130--



onemli bir boliimiinii bu kapsama yerlestirir. Bu noktada Goffman’in
“itibarsizlastirilabilir damgali” kavramsallastirmas: ile Becker’in
“gizli sapkin” kategorisi arasinda dikkat cekici bir paralellik vardir;
her ikisinde de birey, damgasinin agiga ¢ikmamasi i¢in stratejiler
gelistirme zorunluluguyla kars1 karstyadir.

Bu sapkinlik modelleri kavramsal ¢ergeveler sunmakla
birlikte Becker’in esas vurguladigi soru sudur: “Kisi gerceklestirdigi
sapkin eylemi neden yapmak ister?” (Becker, 2017). Becker, bu
soruya dogrudan yanit vermeden 6nce, sorunun kendi varsayimlarini
sorgular ve tartismayr farkli bir diizleme tagir: Ona gore asil
sorulmasi gereken, “Neden toplumun geleneksel normlarina baglh
bireyler, sahip olduklar1 sapkin itkileri eyleme doniistiirmezler?”
sorusudur (Becker, 2017, s. 48—49). Becker’a gore normal addedilen
bireylerin hayal diinyalari, ¢ogu zaman ger¢ek yasam pratiklerine
kiyasla ¢cok daha sapkin unsurlar barindirir. Bu nedenle, bu itkilerin
neden davranisa doniismedigini sorgulamak daha anlamlidir. Becker,
bu durumu, bireyin zamanla geleneksel kurumlarin ve davranis
kaliplarinin bir parcast haline gelmesi ve bu baghlik siirecinde s6z
konusu normlar1 sanki kendisinin disindaki bir gergeklik gibi
benimsemesiyle aciklar.

Bununla birlikte, sapkinliga iliskin degerlendirmelerin
yalnizca normlarin perspektifinden yapilmasi, sapkinligr pekistirici
bir islev gormektedir. Timurturkan ve digerleri (2017), bu nedenle
“harici” konumundaki bireyin uyum saglamakta zorlandigini ve
toplumsal diglanmanin daha derin bir sapkinlik {iretim siirecine yol
actigint belirtmektedir. Boylece, Goffman’in da ifade ettigi gibi,
damgal1 birey siirekli olarak toplumun disinda kalmakta; normal ile
damgali, giderek uzlasmaz iki toplumsal kategoriye doniismektedir.
Hem Goffman hem Becker’in ortaklastigi temel nokta, bu
ayrismanin toplumsal kurallar ve bu kurallarin yeniden iiretimi
yoluyla siirekli olarak pekistirildigidir. Bu nedenle, normal ve
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damgali ayrimi, toplumsal olarak inga edilmis bir kategorilestirme
slirecinin triiniidir.

Becker, sapkin gruplara iliskin analizlerinde esrar
kullanicilar1 ve dans miizisyenlerini 6rnek durumlar olarak ele alir.
“Becoming a Marihuana User” (1953) makalesinde esrar
kullanicilarinin = sapkin olarak smiflandirilan  davranisa nasil
yoneldiklerini incelemektedir. Becker’e gore birey once kullanim
teknigini 6grenir, ardindan maddenin etkilerini tanimay1 6grenir ve
son asamada bu etkilerden keyif almay1 6grenir (Becker, 1953).
Esrar kullanimina iliskin toplumsal kontrol mekanizmalari ise {i¢
temel engel iizerinden islemektedir: Maddenin arzinin ve
erigilebilirliginin  kisitlanmasi, kullanici  olmayanlarin madde
kullanimin1 6grenmesinin engellenmesi ve davranisin ahlaki agidan
mahk{im edilmesi.

Benzer bir inceleme dans miizisyenleri lizerinden yapilmistir.
Becker, bu kisilerin de esrar kullanicilar1 gibi toplumsal kurallarla
gerilimli bir iliski kurdugunu ve sonug olarak kendilerini toplumdan
yalittiklarin1  gOsterir. Miizisyenlerin  kendileri ile miizisyen
olmayanlar arasindaki catisma, ticari ve caz miizisyenlerinin bu
catisma karsisindaki pozisyonlar1 ve miizisyenlerin geleneksel
toplumdan ayrisma bi¢cimleri Becker’in analizinde Onemli yer
tutmaktadir (Becker, 2017). Burada caz miizisyenlerinin ekonomik
zorunluluklar nedeniyle ticari miizisyen konumuna gec¢meleri,
Goffman’in, damgali bireyin karma temaslarda normallerin
kurallarina uymak zorunda kalmasiyla benzer bir stratejiye isaret
eder.

Sapkin olarak smiflandirilan her iki grubun da toplumsal
kurallar1 diglayarak kendi yasam tarzlarmi ve kiiltiirel Oriintiilerini
olusturduklar1 goriilmektedir. Bu nedenle Becker’a (2017) gore
sapkin davranigin kokeni, bireylerin genis toplumsal denetim
mekanizmalarindan uzaklasarak daha kiiglik gruplarin norm ve

degerleriyle uyumlu hale geldigi siireclerde aranmalidir. Bu kiiciik
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gruplar, geleneksel topluma kars1 kendi alt kiiltiirlerini ve kurallarini
iiretir; boylece kendilerini normal, disaridakileri ise anormal olarak
nitelendirme egilimi gosterir (Gengosmanoglu, 2015).

Son olarak Becker, etiketleme siireclerini sapkin davranisin
tek agiklama kaynagi olarak géormekten 6zellikle kaginir. Bu nedenle
“etiketlenme kurami” ifadesi yerine “etkilesimci sapkinlik kavrami”
terimini tercih eder ve sosyolojik incelemenin odak noktasinin
toplumdan ziyade kolektif eylem oldugunu vurgular (Karaduman,
2019).

Sonu¢

Bu c¢alisma, damga ve damgalama siireglerinin toplumsal
yasam iizerindeki etkilerini, Goffman ve Becker’in etkilesimci
perspektifleri ¢ergevesinde incelemistir. Goffman’in yaklagimi,
damganin bireysel deneyimlerden ve kimlik yonetim siireglerinden
dogdugunu; bireyin sosyal etkilesimlerde normaller tarafindan nasil
konumlandirildigin1 ve bunun sonuclarmi detayli bigimde ortaya
koymaktadir. Becker ise sapkinligin toplumsal olarak insa edildigini,
bireyin davranigsindan ¢ok toplumun bu davranisa yiikledigi anlam
ve tepkilerin belirleyici oldugunu vurgular. Her iki kuramci da,
damgalamanin bireysel bir olgu olmanin o6tesinde, toplumsal
normlar, gii¢ iliskileri ve etkilesim siiregleriyle i¢ ice gegmis yapisal
bir fenomen oldugunu gostermektedir.

Sonu¢ olarak, damgalama yalnizca bireylerin toplumsal
kabuliinii etkileyen bir siire¢ degil, ayn1 zamanda toplumun
normlarint ve sosyal yapisini yeniden iireten bir mekanizmadir.
Damgali bireyler, normallerin belirledigi kurallar ve beklentiler
dogrultusunda sosyal kimliklerini siirekli olarak yonetmek ve uyum
saglamak zorunda kalirken, normaller de damgay1 idare ederek
toplumsal diizeni siirdiiriirler. Bu durum, damga ve normaller
arasindaki karsilikli etkilesimin, sosyal diglanma, ayrimcilik ve
Onyargi gibi olumsuz sonuglari iiretmesine yol agar. Goffman ve
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Becker’in perspektifleri, damgalamanin bireysel psikoloji ile
toplumsal yap1 arasindaki dinamik iligkiyi agiklamada gii¢lii bir
kuramsal c¢ergeve sunmakta ve sosyal dislanma siireclerinin
anlasilmasina 6nemli katkilar saglamaktadir.
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BOLUM 9

KADINA YONELIK SiDDET:
KAVRAMLAR VE KURAMSAL YAKLASIMLAR

EMINE AKCELIK!
Giris

Bu ¢alisma, kadina yonelik siddet olgusunun ¢ok boyutlu bir
analizini sunmay1 amaglamaktadir. Calismanin birinci bdliimiinde,
siddet kavraminin kavramsal ¢ergevesi ve kadina yonelik siddetin
tanimsal sinirlart ile tipolojik siniflandirmast ele alinmaktadr. ikinci
boliimde, kadina yonelik siddetin etyolojik temelleri ve bu alandaki
kuramsal yaklasimlar elestirel bir perspektifle tartisilmaktadir.
Ugiincii  boliimde, kadina yonelik siddetin kiiresel ve ulusal
diizeydeki yaygmligma iliskin ampirik veriler incelenmekte;
dordiincii boliimde ise kadina yonelik siddetle miicadele kapsaminda
devlet politikalar1 ve toplumsal hareketlerin iirettigi stratejiler ve
pratikler degerlendirilmektedir.

Siddet kelimesi, en genel manasiyla, “asir1 duygu durumunu,
bir olgunun yogunlugunu, sertligini, kaba ve sert davranig1” ifade
etmektedir. Kelimenin kokeni itibartyla siddet ise, ‘“saldirgan
davraniglari, kaba kuvveti, beden giiciinlin kotiiye kullanilmasin,
yok eden eylemleri, tasli, sopali, silahli saldirilar1”; yani biitlin
bunlar1 kapsayacak sekilde ifade etmek gerekirse, bireyin ve
toplumun zarar gorecegi her tiirlii davranis ve tutum siddet

! Ars. Gor. Dr., Bartin Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Boliimii, ORCID:
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kapsamina girmektedir (Koknel 1996, s. 20’den akt. Akkas ve
Uyanik, 2016, s. 34).

6284 sayili Ailenin Korunmasi ve Kadina Yonelik Siddetin
Onlenmesine Dair Kanun’a gore;

“...siddet; kisinin, fiziksel, cinsel, psikolojik veya
ekonomik acidan zarar gOrmesiyle veya act
¢cekmesiyle sonuglanan veya sonuclanmasit muhtemel
hareketleri, buna yonelik tehdit ve baskiyr ya da
Ozgirligiin ~ keyfi engellenmesini de igeren,
toplumsal, kamusal veya 6zel alanda meydana gelen
fiziksel, cinsel, psikolojik, s6zlii veya ekonomik her
tiirli tutum ve davranistir”.

Ayn1 maddede gecen kadina yonelik siddet ise, “kadinlara,
yalnizca kadin olduklar1 i¢in uygulanan veya kadinlar1 etkileyen
cinsiyete dayali bir ayrimcilik ile kadinin insan haklar1 ihlaline yol
acan ve bu Kanunda siddet olarak tanimlanan her tiirli tutum ve
davranis1” kapsamaktadir (Resmi Gazete, 2012, madde 2).

Diinya Saglik Orgiitii (1993)niin tanimlamasina gore, kadmna
yonelik siddet; “Cinsiyete dayali, kadini inciten, ona zarar veren,
fiziksel, cinsel, ruhsal olarak hasar yaratan, toplum igerisinde ya da
0zel yasaminda ona baski uygulamasi ve Ozgiirliiklerinin keyfi
olarak kisitlanmasina neden olan her tiirlii davranis”tir.

Siddet olgusundan en fazla etkilenen toplumsal kesimler
kadinlar ve ¢ocuklardir. Kadina yonelik siddet, temelde kadinlar ile
erkekler arasindaki gili¢ dengesizliginden kaynaklanmaktadir.
Siddet, bireyin temel hak ve ozgiirliiklerinin ihlali niteligindedir.
Kadma yonelik siddetin biiyiik 6l¢iide aile icinde ve 6zel alanda
meydana gelmesi, ayn1 zamanda gizlilikle Ortiilmesi, olgunun
kapsam ve boyutlarinin belirlenmesini gii¢clestirmektedir. Tiirkiye
baglaminda 1ise “aile” kurumuna atfedilen kutsallik, aile
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biitiinliigiiniin korunmasina verilen 6nem ve mahremiyet degerinin
yiiksekligi gibi unsurlar, bu meselenin nesnel bi¢imde ele alinmasini
zorlagtirmaktadir (Akkas ve Uyanik, 2016, ss. 33-37).

Glinlimiizde siddet, ozellikle kadina yonelik siddet hem
nedenleri hem de kadinlar iizerinde yarattig1 olumsuz sonuglar
bakimindan 6nemli bir toplumsal sorun haline gelmistir. Kadina
yonelik siddet yalnizca Tiirkiye’ye 6zgii bir olgu olmayip, kiiresel
Olgekte de ciddi bir toplumsal problem olarak varligini
stirdiirmektedir. Bununla birlikte, siddetin bigimleri ve ortaya ¢ikis
bicimleri; icinde meydana geldigi toplumun kiiltiirel 6zelliklerine,
iilkenin yasal diizenlemelerine ve siddete maruz kalan kadinin
egitim, sosyoekonomik ve sosyokiiltiirel diizeyine gore farklilik
gostermektedir.

Siddet denildiginde genellikle “fiziksel siddet” tiirii akla
gelmekte, bu durum diger siddet bigimlerinin géz ard1 edilmesine yol
acmaktadir. Oysa “duygusal siddet”, toplumda oldukc¢a yaygin
bicimde goriilmesine ragmen ¢ogu zaman bir siddet tiirii olarak
tanimlanmamaktadir. Tiirkiye’de, kadinlar arasinda dahi, duygusal
siddet ya da evlilik ici cinsel saldir1 (marital rape) olgular1 birer
siddet bi¢imi olarak algilanmamakta; bu durum, toplumsal cinsiyet
temelli siddetin goriinmezligini pekistirmektedir (Uzuner Akgil,
2020, ss. 230-231).

Kadma yonelik ev ici siddetin ortaya ¢ikisinda etkili olan
faktorler ve siddetin artisina neden olan kosullar incelendiginde
cesitli bireysel, psikolojik, ekonomik ve toplumsal degiskenlerin rol
oynadig1 goriilmektedir. Bu baglamda yapilan arastirmalar, siddet
uygulayan bireylerin benlik saygisinin diisilk olmasi, asir1 alkol
kullanimi, ekonomik zorluklar, issizlik, depresyon ya da kisilik
bozukluklar1 gibi psikolojik rahatsizliklara sahip olma durumlarinin
siddet egilimini artirdigim1 gostermektedir. Ayrica, ¢ocukluk
doneminde siddete maruz kalma ya da tanik olma, siddet igerikli
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medya {riinlerine maruz kalma, yakin c¢evrede siddetin
mesrulastirilmasi, esler arasi iletisim yetersizligi ve kadinin fiziksel
giic kullanimini tolere etme egilimi de siddeti besleyen etkenler
arasinda yer almaktadir (Tel ve ark., 2019, s. 258).

SIDDET TURLERI

Siddet olgusu genel olarak fiziksel, cinsel, psikolojik,
ekonomik, yoksunluk ve ihmal seklinde siiflandirilmaktadir.
Bununla birlikte siddet, bu kategorilerle sinirli degildir; “bireyin
kendine doniik, kisilerarast ve kolektif diizeylerde ortaya ¢ikan,
sosyal etkilesim baglamlar icerisinde yapilasmis cok boyutlu bir
davranig Orilintiisii” olarak da degerlendirilmektedir (Akkas ve
Uyanik, 2016, s. 35). Giinlimiizde bu geleneksel siddet tiirlerine ek
olarak, teknolojik gelismelerle birlikte dijital siddet (digital
violence) ve flort siddeti (dating violence) kavramlari da literatiirde
yeni siddet bi¢imleri olarak yer edinmistir. Bu tiirler, 6zellikle
gengler arasinda c¢evrim i¢i ortamlar ve romantik iligkiler
baglaminda giderek daha goriiniir hale gelmektedir.

Farkli iilkelerde gergeklestirilen arastirmalar, fiziksel
siddetin cogunlukla sosyal izolasyonla (yalitimla) birlikte
seyrettigini ortaya koymaktadir. Diger bir ifadeyle, kadinin
yalmizlastirilmasi ve 6zellikle yakin gevresinden sistematik bicimde
yalitilmasi, aile i¢i siddetin ortaya ¢ikis1 ve devamliligiyla yakindan
iligkili bir olgudur (UNICEF, 2000, s. 8; Johnson, 1998, s. 43°ten
akt. Altinay ve Arat, 2007, s. 81).

Literatiirde siddet tiirleri ve bu tiirlerin kapsamina giren
davranig  bicimleri, farkli boyutlariyla asagidaki  sekilde
siniflandirilmaktadir.

Fiziksel Siddet

Fiziksel siddet, bireye dogrudan fiziksel zarar verme amaci

tastyan davraniglarin biitiinlinii ifade etmektedir. Bu kapsamda;
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“vurma, tokat atma, yumruklama, 1sirma, ¢imdikleme, tekmeleme,
sac ¢cekme, itip kakma, yakma, bogaz sikma, bir nesneyle vurma,
korkutma” gibi eylemler ile en u¢ noktay1 temsil eden “6ldiirme” fiili
fiziksel siddet davranislart arasinda yer almaktadir (Berber, 2016, s.
256).

Farkli tilkelerde ytiriitiilen arastirmalar, fiziksel siddetin cogu
zaman sosyal yalitim ile birlikte ortaya ciktigini gostermektedir.
Diger bir ifadeyle, kadinin toplumsal ¢evresinden ve destek
kaynaklarindan izole edilmesi, Ozellikle yakin c¢evresinden
sistematik bi¢imde uzaklastirilmasi, aile i¢i siddetin stirekliligini ve
siddetin siddet dongiisiine donlismesini kolaylastiran 6nemli bir
etmendir (UNICEF, 2000, s. 8; Johnson, 1998, s. 43’ten akt. Altinay
ve Arat, 2007, s. 81).

Cinsel Siddet

Cinsel siddet, bireyin rizas1 digsinda cinsel igerikli
davraniglara maruz birakilmasi ya da cinsel eylemlere zorlanmasi
seklinde tanimlanmakta ve genellikle kadinlara yonelik bedensel bir
istismar bigimi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda, “istemedigi
cinsel davranislara veya iliskiye zorlamak, evlilik i¢i ya da evlilik
dis1 tecaviiz, cinsel iliski sirasinda gii¢ kullanmak, tacizde bulunmak,
aldatmak, cinselligi 6diil veya ceza araci olarak kullanmak, kadinin
rizas1 olmaksizin cinsel organina dokunmak” gibi eylemler cinsel
siddet davranislar1 kapsaminda degerlendirilmektedir (Berber, 2016,
s. 256).

Cinsel taciz de cinsel siddetin bir alt tiirii olarak kabul
edilmekte olup, yalnizca fiziksel temasla sinirli degildir. “Ten temasi
kurmak amaciyla elle vurma, ima igeren veya toplumca uygunsuz
kabul edilen jest ve mimikler, cinsel icerikli sakalar, bireyin dig
goriiniistine yonelik cinsel cagrisimli yorumlar, rahatsiz edici
bicimde yakinlagma girisimleri, is yerinde miistehcen gorsel veya

objelerin kullanimi, cinsel nitelikli teklif ve yaklagimlar” gibi
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davranislar da cinsel siddet kapsamina girmektedir (Ustiinel vd.,
2017, s. 10°dan akt. Uzuner Akgil, 2020, s. 231).

Cinsel siddet magdurlar1 hem fiziksel hem de psikolojik ve
sosyal travmalarla karsi karsiya kalmakta; travma sonrasi stres
bozuklugu, sugluluk, utanma ve sosyal izolasyon gibi sonuglar
yasamaktadir. Bunun yani sira toplumsal yargi ve adli siireglerdeki
cinsiyet¢i tutumlar, magdurlarin ikincil magduriyet yasamasina yol
acmaktadir. Tiirkiye’de 6284 sayili Kanun ve Tiirk Ceza
Kanunu’nun ilgili maddeleri cinsel siddeti sug¢ olarak tanimlasa da
uygulamada kiiltiirel engeller ve toplumsal baskilar, kadinlarin
adalet mekanizmalarina erisimini sinirlamaktadir.

Ekonomik Siddet

Ekonomik siddet, kadinin ekonomik kaynaklara erisiminin,
kullaniminin veya {iretken emeginin kontrol edilmesi ya da
engellenmesi yoluyla gergeklestirilen bir siddet tiiriidiir. Kadinlar, ev
ici emegi biiyiik Ol¢lide goriinmez kilinan bireyler olarak, esleri ve
cocuklart i¢in yiiriittiikkleri bakim, temizlik ve diizenleme
faaliyetlerini herhangi bir maddi karsilik beklemeden yerine
getirmektedirler. Bu durum, erkeklerin kadinlarin liretim giiciinden
ve emeklerinden yararlanirken, karsiliginda herhangi bir bedel
O0dememeleri sonucunda, kadin emeginin sistematik bi¢cimde
sOmiiriilmesine yol agmaktadir. Kadinlar bu sémiirii karsisinda hem
birlikte olduklar1 erkeklerin baskis1 hem de ataerkil kiiltiiriin
dayattig1 normlar nedeniyle ¢ift yonlii bir baski mekanizmasi altinda
kalmaktadirlar. Bu baski, toplumsal yapinin devamliligini saglama
amacina hizmet eden ideolojik gerekgelerle mesrulagtirilmaktadir
(Ozerkmen, 2012, s. 19; Yiiksel vd., 2015, s. 16°dan akt. Uzuner
Akeil, 2020, s. 232).

Bu baglamda ekonomik siddet hem kadinin emeginin
gorinmez kilmakta hem de “kadmin ekonomik O6zgiirliiglini

kisitlama, eve hi¢ veya yetersiz miktarda para birakma, stirekli hesap
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sorma, parayt kontrol ve asagilamanin aract olarak kullanma,
caligmasina izin vermeme ya da kazancma el koyma” gibi
davraniglart da kapsamaktadir (Berber, 2016, s. 256). Bu tiir
uygulamalar, kadinin ekonomik bagimsizligini ortadan kaldirarak,
onu erkege maddi olarak bagimli kilmakta ve bu yolla ataerkil gii¢
iligkilerini yeniden iiretmektedir. Dolayisiyla ekonomik siddet
sosyokiiltiirel kontrol ve iktidar iligkilerinin bir yansimasi olarak
degerlendirilmelidir.

Psikolojik ve Sozel Siddet

Psikolojik ve sozel siddet, bireyin duygusal biitiinliigiine,
benlik saygisina ve Ozdeger algisina zarar vermeyi amaglayan
davranislart kapsamaktadir. Bu siddet tiirli, ¢cogu zaman fiziksel
siddet kadar goriiniir olmasa da birey iizerinde uzun siireli ve derin
etkiler birakmaktadir. Bu kapsamda, “...yikict elestiri, bagirma, alay
etme, suglama, hakaret, isim takma, kiigiimseme, asagilamada bulunma,
tehdit etme, kiskanglik yoluyla baski kurma, bilgi saklama, yalan séyleme,
sevdigi  kisilerle goriismesini  engelleme, yalnizlastirma, duygusal
ihtiyaglarin karsilamama, karar siireglerinden dislama, 6zgiivenine zarar
verme, stirekli su¢lama, ¢ocuklar: uzaklastirma veya onlart manipiilasyon
aract olarak kullanma” gibi davranmiglar psikolojik ve sozel siddet
kapsaminda degerlendirilmektedir (Berber, 2016, ss. 256-257).

Burks’a gore psikolojik siddetin kadinlar iizerindeki etkileri
oldukg¢a yikicidir. Bu tiir siddet, kadinin kendisine duydugu saygi,
deger ve yeterlilik algisinda azalmaya; sorumluluk almada
isteksizlik, duygusal iliskilerde giicliik, kisilerarast iliskilerde
bozulma ve kisilik gelisiminde gerilemeye yol agmaktadir. Kadin,
zamanla kendisini yetersiz ve degersiz hissetmekte; sucluluk, utang,
intihar  diislinceleri ve kendine zarar verme egilimleri
gelistirebilmektedir. Ayrica psikolojik siddete maruz kalan
bireylerde stres kaynakli fiziksel rahatsizliklarin da sik¢a goriildiigii
belirtilmektedir (Akkas ve Uyanik, 2016, ss. 38-39). Bu etkilerin

yani sira psikolojik ve sozel siddet, kadinin toplumsal konumunu da
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etkileyen bir siddet bi¢cimidir. Toplumsal cinsiyet normlari, kadinin
itaatkar ve sessiz bir 6zne olarak konumlandirilmasini pekistirirken
bu tir siddet davraniglarinin  mesrulastirilmasina  zemin
hazirlamaktadir. Dolayisiyla psikolojik siddet, ataerkil yapinin
sembolik bir araci olarak kadinin 6znelligini ve benlik biitiinliigiini
zedeleyen en yaygin ama en az fark edilen siddet bicimlerinden biri
olarak degerlendirilmektedir.

Dijital Siddet ve Flort Siddeti

Teknolojik gelismelerin hiz kazanmasiyla birlikte literatiire
yeni eklenen siddet tiirlerinden biri dijital siddettir. Dijital siddet,
kadmlarin yasamlarinin ¢esitli dijital araglar -cep telefonu
uygulamalari, sosyal medya platformlar1 ve diger ¢cevrim igi iletigim
ortamlari- aracilifiyla denetlenmesi, kontrol edilmesi ve baski altina
alimmasi seklinde tanimlanmaktadir. Bu kapsamda, kadina ait
mahrem goriintiilerin rizast disinda kaydedilerek tehdit unsuru
haline getirilmesi, sosyal medya hesaplarina ait sifrelerin izinsiz
bicimde edinilerek cevrim ici etkinliklerinin takip edilmesi veya
kadinin dijital mecralardaki iletisimlerinin sinirlandirilmas: gibi
davraniglar dijital siddet Ornekleri arasinda yer almaktadir. Dijital
alanin sagladigi goriinmezlik ve hiz, bu siddet tiirlinlin etkisini
artirmakta ve magdurlar lizerinde siirekli bir kontrol ve gbzetim
mekanizmasinin olusmasina zemin hazirlamaktadir.

Literatiirde yeni kavramsallastirilmis bir diger siddet tiirii ise
flort siddetidir. Flort siddeti, romantik bir iliski 6ncesinde ya da iligki
sirasinda erkegin kadin tizerinde “denetleyici, baskici ve kisitlayicr”
tutum ve davraniglarla kurdugu kontrolii ifade etmektedir. Kadinin
giinlik yasamim ilgilendiren faaliyetlerin, gittigi yerlerin ve
goristiigii  kisilerin  stirekli  olarak  denetlenmesi;  iliski
dinamiklerinde erkegin istek ve beklentilerinin kadminkilerin
onlinde tutulmasi; kiskanglik, baski ve manipiilasyon yoluyla
kadinin hareket alaninin daraltilmas1 gibi uygulamalar flort siddeti
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kapsaminda degerlendirilmektedir (Berber, 2016, ss. 256-257). Bu
tiir siddet, 6zellikle gen¢ kadinlar arasinda yaygin olup, toplumsal
cinsiyet normlarinin iliskiler i¢indeki giic dengesizliklerini yeniden
iiretmesine katkida bulunmaktadir.

KADINA YONELIK SIDDETE iLISKIN KURAMLAR

Siddet olgusunun evrensel kabul gorebilecek tek bir
taniminin yapilabilmesi ve hangi davranig bigimlerinin siddet
kapsaminda degerlendirilecegi, sosyal bilimler literatiiriinde
siiregelen tartismali konulardan birini olusturmaktadir. Siddetin
kavramsallastirilmasi siirecinde, insan saldirganliginin altinda yatan
faktorlerin belirlenmesi kritik bir 6nem tagimaktadir. Bu baglamda,
siddet davranisinin kokenlerini agiklamaya yonelik literatiirde ¢ok
sayida teorik yaklasim ve agiklayict model bulunmaktadir.

Sosyal Ogrenme Kuramu: Siddetin Ogrenilen Bir Davrams
Olarak Kavramsallastirilmasi

Siddet davranisinin  sebeplerini  aciklayan kuramsal
yaklagimlar arasinda en yaygin kabul goéren ve ampirik
aragtirmalarla desteklenen perspektiflerden biri sosyal 6grenme
kuramidir. Bu kuramsal ¢ergeve, insan davranisinin anlagilmasinda
biyolojik determinizmi reddederek cevresel faktorlerin ve sosyal
etkilesimlerin belirleyiciligini 6n plana ¢ikarmaktadir. Sosyal
ogrenme kuraminin temel 6nermesine gore, insan dogustan itibaren
saldirgan Ozelliklere veya siddet egilimine sahip degildir. Aksine
siddet ve saldirganlik davranislari, bireyin yasami boyunca
cevresiyle kurdugu sosyal etkilesimler, gozlem siiregleri ve
modelleme  mekanizmalar1  araciligiyla  edinilmekte  ve
i¢csellestirilmektedir. Bu siirecte birey, g¢evresinde gozlemledigi
tutum ve davranig kaliplarimi taklit ederek ve bunlarin sonuglarini
degerlendirerek kendi davraniglarina dahil etmektedir (Bandura,
1977).
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Sosyal 6grenme kurami ¢ercevesinde kadina yonelik siddetin
nesilden nesile aktarimi 6zel bir 6nem tasimaktadir. Kuram, 6zellikle
gelisimin kritik donemleri olan ¢ocukluk ve ergenlik ¢aglarinda,
birincil sosyallesme ajan1 konumundaki aile igerisinde siddet
davraniglarina maruz kalan ya da bu tiir davraniglara tanik olan
bireylerin, yetiskinlik donemlerinde kendi kurmus olduklar1 aile
iligkilerinde benzer siddet Oriintiilerini tekrar iiretme egiliminde
olduklarim1 ortaya koymaktadir. Bu kusaklararas1 siddet aktarimi
mekanizmasi, aile i¢i siddetin normallestirilmesi, catisma ¢dzme
stratejisi olarak siddetin mesrulastirilmasi ve toplumsal cinsiyet
rollerine iligkin esitsiz gii¢ iliskilerinin igsellestirilmesi siire¢leriyle
yakindan iliskilidir. Dolayistyla ¢cocukluk doneminde edinilen siddet
deneyimleri veya siddete taniklik, yetiskinlik donemindeki iligki
dinamiklerini ve davramis kaliplarim1 sekillendiren giiclii bir
sosyallesme mekanizmasi olarak islev gormektedir (Gokkaya ve
Ayan, 2017, s. 2°den akt. Uzuner Akeil, 2020, s. 229; Bandura,
1977).

Bu kuramsal c¢er¢eve, kadina yonelik siddetin bireysel
patoloji veya izole vakalar olarak degil, sosyal 6grenme stiregleri ve
kiiltiirel aktarim mekanizmalar1 aracilifiyla yeniden ({iretilen
sistemik bir sorun olarak anlasilmasi gerektigini vurgulamaktadir.

Ataerkil Sistem Teorisi: Siddetin Yapisal ve Toplumsal
Kokenleri

Kadina yonelik siddet olgusunun agiklanmasinda 6ne ¢ikan
bir diger 6nemli teorik ¢erceve ataerkil sistem teorisidir. Bu teori,
siddet davranisinin analizinde mikro diizeydeki bireysel ve ailesel
faktorlerden ziyade makro diizeydeki toplumsal yapilarin ve gii¢
iligkilerinin belirleyiciligini merkeze almaktadir.

Ataerkil sistem teorisine gore, aile i¢i siddet ve kadina
yonelik siddet, toplumsal yapinin ve egemen toplumsal cinsiyet
diizeninin bireyler iizerindeki donistiiriicii ve belirleyici etkisi
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cercevesinde anlasilmalidir. Bu perspektife gore, tarihsel siire¢
icerisinde gergeklesen sosyal ve ekonomik doniisiimler, toplumsal
iligkilerin ataerkil bir sistem etrafinda orgiitlenmesine yol agmustir.
Ataerkil toplumsal sistem, kadinlarin toplumsal konumunu ikincil ve
bagimli bir statliiye indirgeyen, onlari toplumsal, ekonomik ve
siyasal alanlardan dislayan ve asagilayan bir tutumun
kurumsallasmasina zemin hazirlamaktadir. Bu sistem, erkek
egemenligini mesrulastiran ideolojik sdylemler, normlar ve pratikler
aracilifiyla yeniden iiretilmekte ve toplumsal cinsiyet esitsizligini
dogallastirmaktadir. Bu yapisal kosullar altinda, kadinlara yonelik
siddet, rastlantisal veya miinferit olaylar olarak degil, tarihsel
stireklilik gosteren ve sistematik bir Oriintli halinde tezahiir eden
toplumsal bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ataerkil sistem
teorisi cergevesinde siddet, erkek egemenliginin siirdiiriilmesi ve
kadmlarin tahakkiim altinda tutulmasi i¢in kullanilan bir sosyal
kontrol mekanizmas1 olarak islev gérmektedir. Dolayisiyla kadina
yonelik siddet, ataerkil toplumsal diizenin yapisal bir iirlinli ve bu
diizenin devamint saglayan sistematik bir ara¢ olarak
kavramsallastirilmaktadir (Dobash & Dobash, 1979; Dogan, 2013,
s. 56’dan akt. Uzuner Akgil, 2020, s. 229).

Psikanalitik Yaklasim: Siddetin Biyolojik ve i¢giidiisel Temelleri

Kadia yonelik siddet olgusunun agiklanmasinda sosyolojik
ve c¢evresel faktorlere dayanan kuramlarm yami sira siddet
davranigini bireysel ve psikolojik temellere dayandiran gortisler de
literatiirde onemli bir yer tutmaktadir. Bu baglamda psikanalitik
yaklagim, siddet ve saldirganligin kokenlerini insan psisesinin
derinliklerinde ve biyolojik donaniminda aramaktadir.

Sigmund Freud’un psikanalitik kuramina gore, insan
davraniglarinin =~ temelinde  iki  evrensel iggilidiisel  diirtii
bulunmaktadir. Bu temel diirtiilerden birincisi “libido” olarak
kavramsallastirilan cinsel diirtii, ikincisi ise “Thanatos” olarak

adlandirilan  6liim i¢glidlisii ve bununla iligkili saldirganlik
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egilimidir. Freud’a gore, bu i¢giidiiler insan dogasinin ayrilmaz birer
parcasidir ve tim bireylerde dogustan itibaren mevcuttur.
Psikanalitik perspektife gore, saldirganlik iggilidiisiiniin varlig
evrensel olmakla birlikte, bu i¢giidiiniin disa vurumu, yonelimi ve
ifade bicimi bireyler arasinda farklilik gostermektedir. Bu
farklilasma, bireyin yasam dongiisii boyunca maruz kaldigi
sosyallesme siireclerinin, egitimsel deneyimlerin ve kiiltiirel
normlarin etkisi altinda sekillenmektedir (Freud, 2009)

Birincil sosyallesme kurumlari olan aile ve ardindan gelen
ikincil sosyallesme kurumlart (okul, akran gruplari vb.), bireyin
icgiidiisel diirtiilerini kontrol altina alma, yonlendirme ve toplumsal
olarak kabul edilebilir formlara doniistiirme islevini iistlenmektedir.
Bu siirecte, saldirganlik icgiidiisii ya siliblimasyona (yliceltme)
ugrayarak sanat, spor gibi yapici alanlara kanalize edilmekte ya da
baskilama mekanizmalar1 araciligiyla bilingdisina itilmektedir.
Ancak, yetersiz sosyallesme, travmatik yasam deneyimleri veya
destekleyici olmayan aile dinamikleri, bu i¢giidiisel diirtiilerin yikici
siddet davraniglar1 olarak tezahiir etmesine yol agabilmektedir
(Freud, 2009; Dogan, 2012, s. 542’den akt. Akkas ve Uyanik, 2016,
s. 33).

Alternatif Yaklasimlar

Altinay ve Arat, 1970’lerden itibaren siddet arastirmalarinin
birbirlerinden etkilenmis olan iki paradigmadan beslendigini one
stirmektedirler. Bunlardan biri aile i¢i siddet paradigmasz, bir digeri
ise, ‘“erkek siddeti” analizi {lizerine oturmus olan feminist
paradigmadir. 1ki paradigma arasinda onemli noktalarda farklar
bulunsa da ¢ikis noktalar1 ve temel vurgusu aynmidir. Bu vurgu;
ailenin genellikle “giivenli, sicak, sevgi dolu” vb. sekilde tanimlansa
da siddetin en fazla yasandig1 kurumlardan biri olmasiadir (Altinay
ve Arat, 2007, s. 51).
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Konuyla ilgili bir bagka kuram olan Sylvia Walby’nin
kuraminda, kadina yonelik siddet tanimi, “koca dayagini, tecaviizii,
cinsel saldiriy1, is yerinde cinsel tacizi ve c¢ocuklarin cinsel
istismarin1” kapsamakla birlikte, erkek siddetinin ancak toplumsal
patriyarkanin ¢oziilmesiyle anlasilabilecegi savunulmaktadir. Erkek
siddetini anlamak i¢in, iki sorunun yaniti aranmaktadir: “erkekler
neden ve nasil siddet uygular” ve “bu siddeti engellemek i¢in devlet
neden yeteri kadar tepki vermez ve bu tepkisizlik nasil
aciklanabilir”. Walby, patriyarkanin alti  bileseni oldugunu
vurgulamaktadir: “Patriyarkal {iretim tarzi, {icretli emek, devlet,
erkek siddeti, cinsellik ve kiiltiirel yapilardaki patriyarkal iligkiler”.
Bununla birlikte o, erkek siddetinin analizini ii¢ temel yaklasimla
analiz etmektedir. Bunlar; liberalizm, simif kurami ve patriyarkal
toplumdaki erkek iktidaridir. Liberalizm, kadina yonelik siddet
olgusunda toplumsal etkenlerden ¢ok psikolojik etkenlerin 6n plana
¢iktigini savunmaktadir. ikinci yaklasim olan sinif temelli yaklagimi,
toplumdaki tabakalasma sisteminde sinif bakimindan en alt tabakada
bulunan erkeklerin, i¢inde bulundugu zor kosullarin bir sonucu
olarak kadina siddet uyguladig1 yoniindedir. Ugiincii yaklasima gore
ise, radikal feministlerin yaklagimlarina uygun olarak hem siddet
hem cinsellik patriyarkadan beslenmektedir. Erkeklerin kadinlarla
ya da hemcinsleriyle iliskilerinde siddete basvurmalarinin sebebi
cocukluklarindan itibaren yetistirilme tarzlarinin “maco” olmasidir
(Walby, 2016, ss. 201-208’den akt. Ozcan, 2019, ss. 10-12).

DUNYADA VE TURKIYE’DE KADINA YONELIK SiDDET
ORANLARI

Kiiresel Perspektif: Siddetin Evrensel Boyutu

Kadma yonelik siddet, evrensel bir insan haklar1 ihlali ve
kiiresel bir halk saglig1 krizi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diinya
Saghk Orgiiti (WHO) tarafindan yayimlanan tahminlere gore,
kiiresel Olgekte diinya c¢apindaki kadinlarin yaklasik {igte biri

(%30’u) yasamlar1 boyunca en az bir kez fiziksel ve/ya da cinsel
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yakin partner siddetine veya partner olmayan cinsel siddete maruz
kalmistir (WHO, 2024).

2024 yili verilerine gore, tahmini 840 milyon kadmn -
neredeyse her ii¢ kadindan biri- yasamlarinda en az bir kez fiziksel
ve/veya cinsel yakin partner siddetine, partner olmayan cinsel
siddete veya her ikisine maruz kalmistir (UN Women, 2024). Bu
rakam, cinsel tacizi icermemektedir ve son yirmi yilda biiyiik dl¢iide
degismeden kalmistir. Yakin partner siddetinin azaltilmasindaki
ilerleme son yirmi yilda ¢ok yavas olmus, yillik sadece %0,2’lik bir
diisiis kaydedilmistir (UN Women, 2024).

15-49 yas arasinda bir iligki i¢inde olan kadinlarin diinya
capinda neredeyse iigte biri (%27°si), yasamlarinda en az bir kez
yakin partnerleri tarafindan bir tiir fiziksel ve/veya cinsel siddete
maruz kaldiklarini bildirmektedir (WHO, 2024).

Kadin Cinayetleri (Femisid): Oliimciil Siddetin Boyutlar

Kadina yonelik siddetin en ug¢ noktasi, kadin cinayetleri
(femisid) olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 2024 yilinda, diinya
genelinde yaklasik 50.000 kadin ve kiz ¢ocugu, yakin partnerleri
veya aile liyeleri tarafindan oldiiriilmistiir. Bu rakam, tim kasith
kadin cinayetlerinin yaklasik %60’ 11 temsil etmektedir (UNODC &
UN Women, 2024). 2023 yilinda bu say1 51.100 idi. Gozlemlenen
diisiis, gercek bir azalmayr yansitmamakta, ililke bazindaki veri
farkliliklarindan kaynaklanmaktadir (UNODC & UN Women,
2024).

Bugiin her 10 dakikada bir kadin veya kiz ¢ocugu, kendisine
yakin biri tarafindan oldiriilmektedir (UNODC & UN Women,
2024). Rapor, ortalama olarak her giin 137 kadin ve kiz cocugunun
yakin partner veya aile iiyeleri tarafindan oldirildigiini
gostermektedir. Buna karsilik, erkek cinayetlerinin sadece %11°1
0zel ortamlarda ger¢eklesmektedir.
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Kiiresel olcekte, kadinlara yonelik cinayetlerin %381 yakin
partnerler tarafindan islenmektedir (WHO, 2024).

OECD Ulkeleri ve Gelismis Ekonomilerde Durum

OECD iilkeleri genelinde, kadinlarin %22’si yasamlar1
boyunca yakin partnerden fiziksel veya cinsel siddete maruz
kaldiklarin1 bildirmekte; kadinlarin %4’ ise gecen yil yakin partner
siddetine maruz kalmistir (OECD, 2024).

Kolombiya ve Tiirkiye’de kadinlarin %30’undan fazlasi
yasam boyu partnerden kisileraras1 siddet yasadiklarini bildirirken,
Kore, Meksika, Tiirkiye ve Kolombiya’da kadinlarin %8’inden
fazlas1 gegen yil yakin partner siddeti yasamistir (OECD, 2024).

Tiirkiye’de Durum

OECD 2019 yil1 verilerine gore, Avrupa ve OECD iilkeleri
arasinda erkeklerden fiziksel veya cinsel siddet géren kadin oraninin
en yiiksek oldugu iilke Tiirkiye’dir. Tiirkiye’de kadina siddet orani
%38’dir (Euronews, 2023; OECD 2019 verileri). Neredeyse 10
kadindan 4’1 hayatinda erkek siddetine maruz kalmaktadir.

OECD verileri, “hayatlarinda en az bir kere esi veya
sevgilisinin fiziksel ve/veya cinsel siddetine maruz kalan kadinlarin
oranin1” gostermekte olup, resmi verilere gore gerek Avrupa ve
OECD iilkeler1 gerekse G20 iiyeleri arasinda kadma siddetin en
yiiksek oldugu tilke Tiirkiye’dir (Euronews, 2023).

Kadma siddet oraninda Tiirkiye’nin ardindan %37 ile
Kolombiya, ardindan Kosta Rika ve ABD %36 ile siralanmaktadir
(Euronews, 2023).

Diger Ulkelerdeki Durum

Diinyanin en biiyiikk ekonomik giiclerinden ABD’de
kadinlarin %36’sinin émiirlerinden en az bir kere erkeklerin fiziksel
ve/veya cinsel siddetine maruz kalmasi dikkat cekicidir. Hayat
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standardinin oldukc¢a yiiksek oldugu iilkelerden Yeni Zelanda’da
kadina siddet oran1 %35°tir (Euronews, 2023).

OECD iilkeleri arasinda kadma erkek siddetinin en diisiik
oldugu tlke %?2 ile Kanada’dir. Hemen iistiinde %7 ile Sili ve %10
ile Isvigre gelmektedir (Euronews, 2023).

Letonya ve Danimarka’da kadina siddet oran1 %32°dir. Bu
oran Finlandiya’da %30 ve Ingiltere’de %29’dur (Euronews, 2023).

Diisiik Gelirli Ulkelerde Kritik Durum

OECD 2019 yil1 verilerine gore diinyada kadina siddetin en
yliksek oldugu iilke %85 ile Pakistan’dir. Bu oran Senegal’de %78,
Yemen’de %67, Afganistan’da %61°dir (Euronews, 2023; OECD
2019 verilert).

Insani Kriz Baglamlari ve Catisma Ortamlari

Insani baglamlar kadinlarin giivenligi iizerinde ciddi etkiye
sahiptir; insani kriz ortamlarinda kadinlarin %70°1 toplumsal
cinsiyete dayali siddete (GBV) maruz kalmaktadir; bu oran diinya
genelindeki %35’e kiyasla oldukga yiiksektir (UN Women, 2024).
Catisma etkilenen alanlarda ¢cocuk evlilik oranlar1 4 ylizde puan daha
yuksektir.

Afganistan’da, Temmuz 2024 itibartyla, kadinlarin %64’
evden tek baslarina c¢ikarken “hi¢” gilivende hissetmediklerini
bildirmis; buna karsilik erkeklerin sadece %2’si bu sekilde
hissetmistir (UN Women, 2024).

Zorla yerinden edilmis kadinlar ic¢in risk 6nemli OSlgiide
artmaktadir: Kolombiya ve Liberya’da zorla yerinden edilmis
kadinlar, yerinden edilmemis kadinlara kiyasla sirasiyla %40 ve %55
daha fazla son yil i¢inde yakin partner siddeti yasama riskiyle kars1
karsiyadir (UN Women, 2024).

Dijital Siddet: Yeni Bir Tehdit Boyutu
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Cevrimigi siddet sadece “sanal” bir tehdit degildir aksine
kadinlar1 ve kiz ¢cocuklarini fiziksel istismara ve cinayete karsi son
derece savunmasiz birakan somut bir siddet bi¢imidir (UNODC &
UN Women, 2024).

Birlesik Krallik’taki arastirmalar, evde oldiiriilen kadinlarin
%60’ min oliimlerinden ©once c¢evrimi¢i ortamda izlendiklerini
gostermektedir (UNODC & UN Women, 2024). Yiiksek profilli
kadinlar -gazeteciler, politikacilar ve aktivistler- dijital siddete en
cok maruz kalan gruplar arasindadir.

Ekonomik Maliyet

BM Kadin Birimi tarafindan yapilan degerlendirmeye gore,
kadina yonelik siddetin diinya ekonomisine yillik maliyeti yaklagik
1,5 trilyon dolardir. Bu maliyet, saglik hizmetleri, kayip is giicii ve
sosyal hizmetler gibi bir¢ok alanda toplumsal yiikler yaratmaktadir
(UN Women, akt. TIHEK, 2024).

Toplumsal Normlar ve Mesrulastirma

OECD iilkelerinde ortalama olarak kadinlarin %10’u, bir
kocanin karisin1  dovmesinin veya ona vurmasinin hakl
gosterilebilecegini soylemektedir; bu oran Danimarka, Irlanda ve
Litvanya’da %2 veya daha az iken, Sili ve Meksika’da %30’un
iizerinde ve Kore’de %40’1n lizerindedir (OECD, 2024). SIGI 2023,
kadina yonelik siddeti hakli gosteren tutumlarin, son yilda daha fazla
kadimin siddet yasamasiyla giiglii bir sekilde iligkili oldugunu
gostermistir.

Bu istatistikler, kadina yonelik siddetin kiiresel bir kriz
oldugunu ve kiiresel bir dayanigma ile daha etkili dnlemler alinmasi
gerektigini acgikca ortaya koymaktadir. Siddetin 6nlenmesi, yasal
diizenlemelerin etkin uygulanmasi, magdurlara yonelik destek
sistemlerinin  gli¢lendirilmesi ~ ve  toplumsal  farkindalik
caligmalarinin artirilmasi kritik 6neme sahiptir.
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KADINA YONELIK SIDDETLE MUCADELE

Siddet sorunu diinyada 1970’lerden itibaren Onem
kazanmaya baslarken, Tiirkiye’de 1980’lerden itibaren konusulmaya
ve tartisilmaya baslanmistir (Uzuner, 2020, s. 230).

Kadina yonelik siddetle miicadelede uygulanan politikalar da
bu paralelde baglamistir. Kadin siginma evleri, kadina ydnelik
siddetle miicadelede en 6nemli kurumsal yapilardan biridir. Ancak
kadin siginma evleri ve dayanisma merkezlerinin kapasiteleri
yetersizdir ve uzun donemli ve her acgidan yeterli olan bir destek
saglayamamaktadirlar. Bu sebeple devletin bu alanda ¢alismalari
arttirmasi ve “kadin siginma evlerinin sayisini arttirmasi, kapasitesinin
gelistirilmesi, giivenli, erisilebilir ve kapsayici bir hizmet sunmasi ve/veya
feminist bakis agist iizerine kurulu bagimsiz kadin siginma evlerini finansal
olarak desteklemesi gerekmektedir”. Devletin siddetle miicadele
uygulama alanindaki bir bagka eksiklik kadin cinayetleri
istatistiklerine ulasilamamasidir. Bu istatistiklere ancak ¢esitli sivil
inisiyatifler ve alternatif medya vasitasiyla erisilebilmektedir
(Ozcan, 2019, s. 28-30).

Kadina Yonelik Siddet Alaninda Devletin Kurumsallagsmasi

Tiirkiye’”de CEDAW’mn  ve Istanbul Sézlesmesi’nin
imzalanmasinim, KSGM’nin ve SONIM’in kurulmasinin, SHCEK
ve belediyeler altinda siginma evlerinin agilmasinin, TMK ve
TCK’daki degisikliklerin, devletin kadin ve kadina yonelik siddetle
miicadelede kurumsallagsma yoluna gittiginin gostergeleri oldugu
sOylenebilir. Bunlarla birlikte, aile i¢i siddetin 6nlenmesi ve kadinin
korunmasi amaciyla 1998°de 4320 sayili “Ailenin Korunmasina
Dair Kanun” ¢ikarilmistir. Bu kanun ile aile igerisinde siddet
uygulayan bireyler “evden alti aya kadar uzaklastirma” cezasiyla
cezalandirilmaktadir. 2005°te yirtirliige girmis olan 5237 sayilt yeni
TCK ile “cinsel suglarla ilgili tanimlar genisletilmis, cezalar
agirlagtirilmis, evlilik ici tecaviiz su¢ sayilmis, namus cinayetlerinde
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ceza indirimini kaldirmis, evli-bekar ya da bakire-bakire olmayan
kadmlar arasinda ayrimcilik kaldirilmistir” (Sallan Giil, 2013, s.
75°ten akt. Ozcan, 2019, ss. 39-40).

2011 yilinda Istanbul’da kararlastirilmis ve devletlerin
imzasina acilmis “Kadmlara Yénelik Siddet ve Aile I¢i Siddetin
Onlenmesi ve Bunlarla Miicadeleye Iliskin Avrupa Sézlesmesi’ne
gore siddet ve 6zelde kadinlara yonelik siddet; “bir insan haklar1 ihlali
olarak ve kadinlara yonelik ayrimciligin bir bigimi olarak anlagilmaktadir
ve ister kamusal ister 6zel alanda meydana gelsin, kadinlara fiziksel, cinsel,
psikolojik veya ekonomik zarar veya 1stirap veren veya verebilecek olan
toplumsal cinsiyete dayali her tiirlii eylem ve bu eylemlerle tehdit etme,
zorlama ve keyfi olarak ozgiirliigiinden yoksun birakma” anlamina
gelmektedir (Kadina Yonelik Siddetle Miicadele (2016-2020) Ulusal
Eylem Plani, 2016, s. 10’dan akt. Uzuner Akeil, 2020, s. 230).

Kadinlara uygulanan cinsiyete dayali siddetin bir ayrimcilik
olarak tanimlanmasima onemli bir katki sunmus olan “Kadinlara
Karst Her Tiirli Ayrimciligin Onlenmesine Dair Sozlesme nin
(CEDAW) Komitesi 1992’de kabul edilmistir. Bu katkidan sonra
1993’te Birlesmis Milletler (BM) “Kadinlara Kars1 Siddetin Ortadan
Kaldirilmasina Iliskin Bildirge” yayinlamis, 1995 te uluslararasi bir
eylem platformu olusturulmustur. 2011 yilinda ise “Kadinlara
Yonelik Siddet ve Aile i¢i Siddetin Onlenmesine ve Bunlarla
Miicadeleye Dair Avrupa Konseyi Sozlesmesi” olan “Istanbul
Sozlesmesi” imzaya acilmistir. Uluslararasi alanda bu tiir gelismeler
yasanirken feminist orgiitlerin de katkistyla Tiirkiye de bir taraftan
ulusal diizeyde caligmalar yaparken bir taraftan da CEDAW ve
Istanbul Sézlesmesi gibi énemli iki anlasmaya imza atarak taraf
devlet olmustur. Bu uygulamalar, kadin haklarinin giiglenmesi,
kadin-erkek arasindaki esitligin toplumda saglanmasi icin ve
siddetle miicadelede kurumsallagsmaya gidilmesinde 6nemli adimlar
olusturmustur (Ozcan, 2019, s. 1-2).

Sonug¢
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Kadina yonelik siddet, tarihsel siireklilik gosteren, c¢ok
boyutlu ve yapisal bir toplumsal sorun olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu calismada ele alindig: iizere, siddet yalnizca fiziksel boyutuyla
siirlt kalmayip; cinsel, psikolojik, ekonomik, dijital ve flort siddeti
gibi c¢esitli bigimlerde tezahiir etmektedir. Her bir siddet tiiri,
kadinlarin yasam kalitesini, dzgiirliiklerini ve insan haklarini ciddi
bigimde ihlal etmekte; toplumsal cinsiyet esitsizliklerini yeniden
iireten mekanizmalar olarak islev gérmektedir.

Kuramsal perspektiflerden bakildiginda, kadma yonelik
siddetin agiklanmasinda farkli yaklagimlar s6z konusudur. Sosyal
ogrenme kurami, siddetin Ogrenilmis bir davranis oldugunu ve
kugaklararasi aktarim mekanizmalartyla siirdiigiinii vurgularken
ataerkil sistem teorisi, siddeti yapisal gii¢ iligkilerinin ve erkek
egemenliginin bir araci olarak kavramsallagtirmaktadir. Psikanalitik
yaklasim ise siddetin biyolojik ve iggiidiisel temellerine
odaklanmaktadir. Bu kuramlarin her biri, kadina ydnelik siddet
olgusunun farkli boyutlarina 11k tutmakta ancak hicbiri tek basina
bu karmasik fenomeni tam olarak agiklayamamaktadir. Bu nedenle,
siddetin anlagilmasinda biitiinlestirici ve ¢cok disiplinli bir yaklasimin
benimsenmesi zorunludur.

Kiiresel ve ulusal diizeydeki istatistikler, kadma yonelik
siddetin yaygmhigimin kaygi verici boyutlarda oldugunu ortaya
koymaktadir. Diinya genelinde her ii¢ kadindan birinin yasami
boyunca en az bir kez siddete maruz kalmasi; her on dakikada bir
kadinin yakin partneri veya aile iiyesi tarafindan o6ldiiriilmesi;
Tiirkiye’nin OECD iilkeleri arasinda kadina yonelik siddet oraninda
en ust siralarda yer almasi, acil ve kapsamli miidahalelerin
gerekliligini vurgulamaktadir.

Kadimna yonelik siddetle miicadelede devlet politikalarinin
kurumsallagmasi, yasal diizenlemelerin yapilmasi ve uluslararasi
sozlesmelerin imzalanmasi Onemli adimlar olmakla birlikte,

uygulamada ciddi eksiklikler mevcuttur. Kadin siginma evlerinin
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say1 ve kapasite yetersizligi, istatistiklere erisim giicligl, adli
stireclerdeki cinsiyet¢i tutumlar ve toplumsal normlarin siddeti
mesrulastirict etkisi, miicadelenin 6niindeki temel engellerdir.

Sonug olarak, kadina yonelik siddetin ortadan kaldirilmast,
yasal diizenlemelerle birlikte egitim sisteminin doniistiiriilmesi,
toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi, ataerkil zihniyetin
degistirilmesi ve feminist perspektifin toplumun tiim katmanlarina
niifuz etmesiyle miimkiin olacaktir. Kadin 6rgiitlerinin, sivil toplum
kuruluslariin ve akademik cevrelerin miicadelesinin yani sira
devletin etkin, siirdiiriilebilir ve biitiinciil politikalar gelistirmesi ve
uygulamasi hayati 6nem tasimaktadir.
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Giris

Toplumsal cinsiyet rejimleri, bireylerin kimliklerini dogustan
sabit varliklar olarak degil, siirekli olarak yeniden kurulan, toplumsal
iligkiler icinde bigimlenen siire¢ler olarak kavrar. Bu baglamda
“erkeklik” de biyolojik degil; tarihsel, kiiltiirel ve kurumsal olarak
sekillenen bir insa stirecidir. Tiirkiye'de bu insa siireci, belirli yasam
donemlerinde yogunlasan ve toplumsal olarak mesrulastirilmis
ritieller ~araciligryla  gercgeklestirilir. ~ Siinnet, askerlik ve
evlilik/diigiin gibi gecis torenleri, erkekligin bedensel, toplumsal ve
kurumsal olarak kabuliinii saglayan esiklerdir. Bu ritiieller, yalnizca
bireyin kendisi i¢in degil; ailesi, ¢evresi ve devlet agisindan da bir
“erkekligin onay1” islevi goriir.

Bu calismanin amaci, Tirkiye’de erkekligin ritlieller
aracilifiyla nasil insa edildigini, hangi kiiltiirel ve kurumsal
dinamiklerle mesrulagtirildigini ve bu insa siirecinin bireylerin
deneyimlerinde nasil somutlastigini sosyolojik bir ¢ercevede
tartismaktir. Ozellikle Mugla ili merkez ilcesi basta olmak {izere
cesitli kirsal ve kentsel alanlarda yapilan goriismeler ve anket
verileri, erkekligin ritiielize edilmis bu ii¢ temel agamasin1 (siinnet,
askerlik ve evlilik) katilimci anlatilar1 ve nicel veriler {izerinden
inceleme imkani sunmaktadir.

Erkekligin bu ii¢ gegis ritiieliyle bicimlenmesi, ayni zamanda
modern ulus-devlet, ataerkil toplumsal yap1 ve neoliberal ekonomik
sistemin kesisim noktalarinda iiretilen erkeklik kurgularina da isaret
eder. Siinnetle bedenin kontrol altina alinmasi, askerlikle devletin
emrine girilmesi ve evlilikle ekonomik sorumlulugun iistlenilmesi,
erkekligi hem bir hak hem de bir yiikiimliilikler toplami haline
getirir.  Bu nedenle bu c¢alisma, yalnizca bireysel erkeklik
deneyimlerini degil, ayn1 zamanda erkekligin normatif kurgusunu
yeniden lreten kiiltlirel, sinifsal ve siyasal mekanizmalar1 da agiga
cikarmay1 hedeflemektedir.

Tiirkiye’de erkekligin insasi, siirekli bir gdzetime, onaylanma
ihtiyacina ve sembolik doniisiimlere bagli olarak kurulmaktadir. Bu
inga siirecinde ritlieller kritik bir rol oynamaktadir. Siinnet (ve
diigiinleri), askerlik ve evlilik diigiinleri, erkek bireylerin toplumsal

cinsiyet rejimi i¢inde kabul gérmeleri, kimliklerini kurmalar1 ve
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mesrulagtirmalari i¢in adeta zorunlu patikalardir (Kandiyoti, 1988;
Connell, 2005). Bu ritiieller ayni zamanda erkekligin kadmlik
iizerinde istiinliige dayali bir tahakkiimii oldugunun da 6n kabulii
olarak goriilebilir.

2. Kuramsal Cerceve

Erkekligin ritiieller araciligiyla insasim1 kavramsal olarak
temellendirmek iizere dort temel kuramsal yaklasim bu c¢aligmanin
kuramsal ¢ercevesini olusturmaktadir. Bunlar Connell’in hegemonik
erkeklik kurami, Van Gennep ve Turner’in gecis ritlielleri yaklagima,
Bourdieu’nlin habitus ve sembolik sermaye kavramlar1 ile
Foucault’nun bedensel iktidar tekniklerine iliskin ¢oziimlemeleridir.

Connell (2005), erkekligin biyolojik bir olgu olmaktan
ziyade toplumsal iligkiler ve kiiltiirel pratikler icinde kurulan bir
“pratikler biitiinii” oldugunu belirtir. Bu nedenle siinnet, askerlik ve
evlilik gibi rittieller, hegemonik erkekligin toplum tarafindan
yeniden tiretilmesinde belirleyici mekanizmalar olarak islev goriir.
Van Gennep (1960) ve Turner’in (1969) gegis ritlielleri yaklagimi ise
erkekligin ritiiellerle nasil agamali olarak kuruldugunu anlamak i¢in
Oonemli bir kuramsal zemin sunar. Her iki diisiiniir de gecis
ritiellerinin iic asamada gerceklestigini belirtir: ayrilik, gecis
(liminal) ve yeniden katilim. Tiirkiye’de siinnet, askerlik ve evlilik
ritielleri bu ili¢ asamayr somutlastirmakta; bireyi cocukluktan
yetiskinlige, ardindan tam anlamiyla “erkek” sayildigi konuma
tastyan liminal alanlar yaratmaktadir.

Bourdieu’niin  (2001) habitus ve sembolik sermaye
kavramlari, erkekligin gilindelik yasam pratiklerinde nasil
icsellestirildigini ve dogal kabul edilen davranig kaliplart haline
geldigini agiklamada 6nemli bir aragtir. Habitus, bireyin toplumsal
yap1 tarafindan bi¢imlendirilen egilimler biitiinii olarak, erkeklik
normlarinin da sorgulanmadan yeniden iiretilmesini saglar. Bu
cergeve, Kandiyoti’nin (1988) “erkeklik imtiyazlar1” yaklagimiyla
birlestiginde, erkekligin ritiieller araciligiyla nasil hem dogal hem de
zorunlu bir gdérevmis gibi sunuldugunu ortaya koyar. Boylece
erkeklik, hem toplumsal diizen hem de bireysel kimlik icin
vazgecilmez bir norm olarak yeniden kurulur.
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2.1. Connell: Hegemonik Erkeklik

Hegemonik erkeklik kurami, erkekligi biyolojik bir
sabitlikten ziyade tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel baglamlarda insa
edilen bir kimlikler dizisi olarak ele alir (Connell & Messerschmidt,
2005). Bu yaklasima gore erkeklik, sabit ya da evrensel bir 6z
tagimaktan c¢ok, belirli bir donemde ve toplumda gegerli olan iktidar
iligkileri igerisinde anlam kazanir. Erkekligin hegemonik bi¢imi,
yalnizca kadinlar iizerindeki tahakkiimle degil, ayni zamanda
alternatif erkeklik bicimlerine (6rnegin escinsel ya da duygusal
erkeklikler) karsi da iistiinliik kuran normatif bir ideal tizerinden isler
(Connell, 1995).

Connell, hegemonik erkekligin toplumsal kurumlar
aracilifiyla (6rnegin ordu, aile, medya, din) stirekli olarak yeniden
iretildigini belirtir. Bu kurumlar, belirli bir erkeklik tipini “dogal”
ya da “normal” olarak sunar; diger big¢imleri ise ya diglar ya da
goriinmezlestirir. Bu baglamda hegemonik erkeklik, cinsiyetler arasi
esitsizligin ve erkekler arasindaki hiyerarsinin kurumsal temellerini
olusturur (Connell & Messerschmidt, 2005). Connell’in erkeklik
kurami, erkekligi homojen bir yap1 olarak degil, kendi icinde
farkliliklar barindiran bir ¢okluk olarak tanimlar. Bu nedenle
hegemonik erkekligin yani sira “igbirlik¢i” (complicit), “madun”
(subordinated) ve “marjinal” (marginalized) erkeklik bigimleri de
analiz edilir (Demirtag-Milz, 2018). Hegemonik olmayan erkeklik
bicimleri, bu normatif ¢ergevenin disinda konumlanir ve genellikle
giicten, temsilden ve goriiniirlilkten yoksun birakilmaktadir.

Tiirkiye'de hegemonik erkeklik modeli, askerlik yapmuis,
evlenmis, heteroseksiiel, ailenin ge¢imini saglayan ve ataerkil
degerleri benimseyen erkek kimligini yiiceltir (Kandiyoti, 1988;
Altinay, 2004). Bu model, sadece bireysel davranislara degil; aynm
zamanda kiiltiirel kodlara, devlet ideolojilerine ve toplumsal
ritliellere de sinmistir. Bu baglamda siinnet, askerlik ve evlilik gibi
ritiieller, sadece bireyin toplumsal cinsiyet kimligini pekistirmekle
kalmaz; ayn1 zamanda hegemonik erkekligin ideolojik yeniden
iiretiminde islevsel araglara donlismektedir (Atuk, 2021; Simsek &
Oner, 2015).
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Bu ritiieller araciligiyla erkeklik, hem fiziksel olarak beden
tizerinde hem de sembolik olarak toplumsal onay iizerinden inga
edilmektedir. Askerlik, “vatandaslik gorevi” adi altinda erkekligin
vatanla 6zdeslestirilmesini saglarken; evlilik, erkegin toplumsal ve
ekonomik sorumlulugu iistlenerek "aile reisi" kimligini kazanmasini
mesrulagtirmaktadir (Altinay, 2004; Demirtag-Milz, 2018). Bu
nedenle Connell’in hegemonik erkeklik kurami, Tiirkiye’deki
erkekligin sadece bireysel degil, kolektif ve yapisal diizeyde nasil
bicimlendigini anlamak i¢in 6énemli bir kuramsal ara¢ sunmaktadir.
Erkekligin ritiieller yoluyla toplumsal olarak nasil kodlandig1, hangi
bicimlerinin makbul sayildigi ve hangilerinin bastirildigi, bu
kuramla birlikte ¢ok katmanli olarak analiz edilebilir.

2.2. Van Gennep ve Turner: Gegis Ritiielleri

Arnold Van Gennep’in (1960) antropolojik kurami,
bireylerin yasam dongiisiinde bir toplumsal konumdan digerine
gecislerinde belirli ritiiel asamalardan gegctiklerini ileri siirer. Bu
“gecis ritiielleri” (rites de passage) ii¢ evreden olusur: ayrilma
(separation), gecis (liminal) ve yeniden katilim (incorporation). Bu
yap1, bireyin bir onceki statiiden ayrilarak belirsizlik ve dontisiim
iceren bir gecis silirecine girmesi ve ardindan yeni bir toplumsal
konuma dahil olmas1 anlamina gelir.

Victor Turner (1969) ise bu kurami gelistirerek “liminalite”
kavramimi ortaya atar. Liminal evre, bireyin eski kimliginden
styrildigr fakat yeni kimligine heniiz tam olarak ge¢gmedigi, sosyal
normlarin askiya alindig1 ve sembolik yeniden dogumun miimkiin
oldugu bir ara durumdur. Turner’a gore liminal alanlar, toplumsal
diizenin yeniden iiretildigi ve bireylerin yeni rollerine hazirlandigi
kritik esiklerdir.

Tiirkiye baglaminda, erkeklik insasinin temel ritiielleri olan
siinnet, askerlik ve evlilik, bu gegis semasinin pratik karsiliklarini
olusturmaktadir. Siinnet, ¢ocukluktan ayrilma ve toplumsal
cinsiyetin ilk disavurumu olarak iglev goriirken; askerlik, bireyin
bedensel ve duygusal doniisiim gecirdigi liminal evreyi temsil eder.
Evlilik ise erkekligin toplumsal kabuliiniin tamamlandig1 ve bireyin
"tam bir erkek" olarak yeniden yapilandirildigi yeniden katilim
evresiyle ortiigmektedir (Barutgu, 2013). Bu ritlieller sadece bireysel
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deneyimlerle sinirlt degildir; ayn1 zamanda aile, akraba ¢evresi ve
devlet gibi kurumlarin kolektif tanikligiyla gerceklestirilir.
Boylelikle erkekligin insasi, kamusal ve sembolik anlamda
mesrulagtirilir.  Turner’in  belirttigi  iizere, bu tlir ritieller
“communitas” yaratir; yani bireyin sadece yeni bir statiiye degil,
ayni zamanda toplumsal birlige ve kimlik ortakligina katilimini
saglar (Turner, 1969). Bu ag¢idan bakildiginda, siinnet diigiinleri,
asker ugurlamalar1 ya da evlilik térenleri yalnizca bireysel gegisleri
degil, ayn1 zamanda kolektif hafizay1 ve toplumsal normlar1 yeniden
Uretir.

Tiirkiye’de bu ritiiellerin esliginde gergeklesen erkeklik
insast, ataerkil toplumsal diizenin siirdiiriilebilirligini saglayan temel
yapi taglar1 arasinda yer alir. Her bir ritiiel, bireyin bedeni ve kimligi
tizerinde sembolik bir miidahale niteligi tasirken, aym1 zamanda
hegemonik erkeklik modelini de pekistirir (Altinay, 2004).

2.3. Bourdieu: Erkek Egemen Habitus ve Sembolik Sermaye

Bourdieu’niin (2001) erkek egemenlik analizinde, ataerkillik
dogallastirilmis bir kiiltiirel aligkanliklar sistemi (habitus) olarak
isler. Erkekligin yeniden iiretimi, yalnizca agik kurallarla degil;
beden durusu, konugma bicimi, risk alma ve 6fke yonetimi gibi
giindelik pratiklerle gerceklestirilir. Erkekligin gecis ritiielleri ise bu
habitusun en yogun bigimde islendigi alanlardir. Ornegin siinnet
diigiinli ya da askerlik sonrasi mahalledeki taninirlik, bireye
sembolik sermaye saglar. Bu sermaye, ileride kuracag: ailede ve
toplumsal konumlanmasinda belirleyici olmaktadir.

2.4. Foucault: Bedenin Disiplin Altina Alinmasi

Foucault’ya (1977) gore modern iktidar, beden {izerinde
islem yapar; onu bi¢imlendirir, normlara uyar hale getirir ve itaatkar
kilmaktadir. Bu c¢aligmada silinnet ve askerlik, Foucault’nun
analizine uygun sekilde, erkek bedeninin erken yaslardan itibaren
disiplin altina alindigi, toplumsal normlara gore sekillendirildigi
asamalar olarak ele alinmaktadir. Bu ritiieller yoluyla birey,

“duygusunu bastiran”, “aciy1 sineye ¢eken” ve “otoriteye itaat eden”
bir erkek figiiriine dontistiiriilmiis olmaktadir.
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Bu kuramsal yaklagimlarin konuyla baglami kuruldugunda
sunlar1 sdylemek miimkiindiir; diinyanin farkli bolgelerinde de
erkeklik, gecis ritiielleriyle oriilmektedir. Ornegin  Yahudi
toplumlarinda bar mitzvah?*, Afrika’da bazi kabilelerde fiziksel
dayaniklilik testleri, Latin Amerika’da askeri egitimler erkeklige
gecisin gostergeleridir (Gutmann, 2006; Lindsay & Miescher, 2003).
Ancak Tiirkiye baglaminda bu ritiieller, Islami gelenek, milliyetcilik
ve aile kurumunun kesisiminde daha kati, daha hiyerarsik ve daha
normatif bir karakter tagimaktadir. Bu yoniiyle Tiirkiye’deki
erkeklik ritiielleri hem yerel hem kiiresel sdylemlerin birlestigi 6zgiil
bir form tiretmektedir.

3. Yontem

Bu caligma, Tirkiye'de erkekligin toplumsal olarak nasil
kuruldugunu ve 6zellikle siinnet, askerlik ve evlilik ritiiellerinin bu
inga stirecindeki roliinii anlamaya yonelik nicel ve nitel tekniklerin
kullanildig1 karma desenli bir yaklasima dayanmaktadir. Hem nicel
(anket ile elde edilen veriler) hem nitel (literatiir taramasi, gozlem ve
derinlemesine goriisme ile elde edilen veriler) veriler kullanilarak,
erkeklik pratiklerinin yalnizca bireysel deneyimlerle degil, ayni
zamanda bu deneyimlerin sosyo-Kkiiltiirel baglamdaki karsiliklariyla
birlikte degerlendirilmesi hedeflenmistir.

Arastirmanin saha c¢alismast Mugla ili kapsaminda, Mentese
(Yesilyurt, Bayir, Yerkesik, Esencay ve Goktepe mah.) ve Fethiye
(Oliideniz, Kayakdy, Yesiliiziimlii, Karaculha, Yaniklar mah.)
ilcelerine bagli mahallelerde gerceklestirilmigtir. Bu yerlesim
yerleri, kirsal ve yari-kentsel karakterleri, toplumsal yapilarindaki
geleneksel kalintilar ile modernlesme etkilerinin i¢ ige gecmisligi
bakimindan 6rneklem agisindan 6nemli bir gesitlilik sunmaktadir.
Secilen mahalleler, ¢ogunlukla yerel halkin erkeklik ritiiellerine dair
geleneksel tutumlarmi silirdiiren ancak turizm ve goclin modern
etkilerle de yeniden sekillenen yapilar olmasi bakimindan
calismanin amaciyla ortiismektedir.

4 Bar mitzvah, inan¢li Yahudi erkek cocuklari igin yapilan bir gesit resit olma

torenidir.
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Calismada toplam 390 kisiyle anket uygulanmistir. Ayrica 9 erkek
katilmciyla yart  yapilandirilmis  derinlemesine  goriismeler
gerceklestirilmistir. Nicel orneklem tabakali rastlantisal 6rnekleme
teknigiyle secilmis; yas, medeni durum ve askerlik durumu gibi
degiskenler dikkate alinarak cesitlilik saglanmistir. Nitel 6rneklem
ise amacgl Ornekleme yoluyla belirlenmis, erkeklik ritiiellerine
iliskin deneyimi olan, farkli sosyo-ekonomik diizeylerden ve
yaslardan bireylerin dahil edilmesine 6zen gosterilmistir.

Tablo 1. Orneklem kapsaminda ulasilan mahalleler, alinan
orneklem sayilar1 ve uygulanan arastirma teknigi

Mahalle (ilge) Anket Sayis1 | Goriisme Sayisi
Yesilyurt (Mentese) 48 1
Bayir (Mentese) 42 1
Yerkesik (Mentese) 50 1
Esencay (Mentese) 15 -
Goktepe (Mentese) 16 1
Oliideniz (Fethiye) 47 1
Kayakoy (Fethiye) 26 1
Yesiliiziimlii (Fethiye) 47 1
Karaculha (Fethiye) 49 1
Yaniklar (Fethiye) 50 1
Toplam 390 9

Tablo 2. Derinlemesine Goriismelerin Ozeti

Goriismeci | G1 | G2 [ G3 | G4 | G5 | G6 | G7 | G8 | G9
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= 2| o | 8| 2| g | 2| 5
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= < 8
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Goriisme yapilan dokuz kisiden ikisi ilkokul mezunu, biri ortaokul
mezunu, {i¢ kisi lise mezunu ve diger {icii de liniversite mezunudur.
Egitim diizeylerinin dagilimi, Mugla niifusunun egitim diizeyine
uygun olmasina 6zen gosterildigi icin amacl olarak belirlenmistir.
Goriismecilerden ti¢ii evli, dordii bekar ve ikisi de bosanmustir.
Goriismecilerden evli ve bosanmis olanlarin en az bir ¢ocugu
bulunmaktadir. Goriismecilerin hepsi siinnet olmus ve biri harig
hepsi askere gitmistir.

3.4. Veri Toplama Teknikleri

Arastirmanin nicel verileri standartlastirilmis bir soru formu
(anket) kullanilmis ve erkeklik deneyimleri, siinnet-askerlik-evlilik
ritliellerine iliskin tutumlar, sembolik anlamlar ve sosyal baski algis1
gibi temalar Ol¢lilmiistiir. Likert tipi sorular yaninda, ¢ok secenekli
ve agik uglu sorularla diizenlenen anket, katilimcilarin bu ritiiellere
atfettikleri anlamlar1 sayisal olarak degerlendirmeye olanak
vermistir.
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Nitel veriler ise yar1 yapilandirilmis gorligmeler, bireylerin
bu ritiiellere dair kisisel anlatilarini, travmalarini, beklentilerini ve
toplumla iligkili konumlanmalarini anlamak amaciyla yapilmistir.
Gorligmeler sesli olarak kaydedilmis, ardindan yaziya dokiilerek
icerik analizi yapilmistir.

3.5. Verilerin Analizi

Arastirmadaki nicel veriler, SPSS programi araciligiyla
cozlimlenmis; frekans dagilimlari, capraz tablolar ve bazi temel
korelasyon analizleri uygulanmigtir. Degiskenler arasinda yer alan
yas, egitim diizeyi, evlilik durumu gibi faktorlerle erkeklik
ritliellerine verilen anlamlar arasindaki iliskiler incelenmistir.,

Nitel veriler ise tematik analiz yaklagimiyla ¢oziimlenmistir.
Veriler, onceden belirlenen temalar (siinnet anlatisi, askerlik anisi,
diigiin/evlilik deneyimi) ¢ercevesinde kodlanmis, ardindan yeni
ortaya ¢ikan alt temalarla birlikte yapilandirimigtir. Kodlama
stirecinde erkeklik ritiielleri, toplumsal baski, normatif kimlik, aci ve
cesaret, aile onay: gibi bagliklar altinda oriintiiler belirlenmistir.

Arastirmanin saha caligmalar1 2017 yilinda yapildig1 ve bu
donemde etik kurul onay1 alma zorunlulugu olmadigindan bir etik
kurul onayr alinmamistir ancak  katilimecilara  gerekli
bilgilendirmeler,  haklar1 ve  verilerin  anonim  olarak
degerlendirilecegi, bu ylizden kimliklerini agik edecek hicbir 6zel
bilginin kendilerinden istenmeyecegi hem sézlii hem de yazili olarak
uygulama Oncesinde bildirilmistir. Arastirma Mugla Sitki Kogman
Universitesi (MSKU) Bilimsel Arastirma Projeleri (BAP) birimi
tarafindan 16/166 proje numarast ile desteklenmistir. Anket ve
goriismelerde bireylerin kimlik bilgileri gizli tutulmus; tiim ifadeler
takma adlar ve anonimlestirme ile korunmustur. Verilerin
giivenilirligi, ¢apraz kaynak kontrolii teknigiyle artirilmis; nicel
bulgular ile nitel veriler arasinda tutarlilik saglanmistir.
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3. Bulgular
3.1. Siinnet Ritiieli: Erkeklige Gegisin 11k Kesigi

Hem Miisliimanligin hem de erkeklige gegisin sembolii
olarak kabul goren ve uygulanan siinnet, Tiirkiye’de de erkeklige
gecisin en erken ve en sembolik adimi olarak islev gérmektedir.
Erkek bireylerin bedeni lizerinde yapilan bu dini/kiiltiirel miidahale,
sadece biyolojik degil, toplumsal cinsiyet rollerinde erkek bireyler
icin aym1 zamanda toplumsal bir doniim noktasidir. Arastirma
bulgulari, stinnetin hem act hem korku hem de prestijle i¢ i¢e gegmis
bir ritiiel olarak deneyimlendigini ortaya koymaktadir. Katilimcilar,
stinnetin sadece ¢ocukluklarimin degil, ayn1 zamanda erkeklik
bilincinin de sekillendigi bir esik oldugunu belirtmislerdir.

Stinnet, Tiirkiye’de erkeklige gecisin en erken ve en
sembolik adimi olarak islev gérmektedir. Bireyin bedeni iizerinde
yapilan bu dini ve Kkiiltlirel miidahale, yalnizca biyolojik bir
operasyon degil; ayni zamanda bireyin sosyal statiisiinii yeniden
tanimlayan toplumsal bir esiktir. Tarihsel olarak bakildiginda
siinnet, ibrahimi geleneklerden bugiine uzanan bir bedensel aidiyet
ve kimlik ingas1 pratigi olarak goriilmektedir. Delaney’e (1991) gore
stinnet, 6zellikle Ortadogu kiiltiirlerinde “kan bagi”nin ve “eril soy
devamliliginin” sembolik ifadesidir. Bedenden bir parcanin
alinmasi, bireyin hem dini topluluk hem de erkeklik cemaatine
katiliminin somut bir gostergesine dontigmektedir.

3.1.1. Tarihsel Arka Plan: Beden, inanc¢ ve Kimlik

Antropolojik ve arkeolojik caligmalar, siinnetin tarihinin
Mezopotamya’dan Antik Misir’a, oradan da Yahudi ve Miisliiman
geleneklerine uzandigmi gostermektedir (Dundes, 2002; Hodges,
2001). Bu ritiiel, tarih boyunca erkek bedeninin “kontrol altina
alinmasi”nin en eski bi¢cimlerinden biri olarak degerlendirilmistir.
Erkek bedeninden bir parganin alinmasi, onu kutsal, disipline
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edilmis ve itaatkar bir bedene doniistiirmektedir. Dolayisiyla siinnet,
Foucoult (1977)’un bakis acistyla tarihsel olarak yalnizca bir “dini
gereklilik” degil; aym1 zamanda iktidar, temizlik ve aidiyet
kavramlarint  diizenleyen  bir  bedensel rejim  olarak
degerlendirilebilir.

Osmanli doneminde silinnet torenleri, saraydan koy
meydanlarma  kadar farkli smiflarda erkekligin  kamusal
performansina doniigmiistiir. Siinnet diigiinleri, saray iktidarinin ve
cevresinin ihtisamini sergileyen ve erkek ¢ocugu “aile onurunun
temsilcisi” olarak topluma tanitan kutlamalar olmustur. Nitekim
stinnet torenlerinde padisah ogullarina gosterilen gorkem, siradan
halkta da benzer bir sembolik gosteris arzusu yaratmistir (Glirpinar,
2016). Osmanl1 Imparatorlugu’nda siinnet térenleri, yalnizca dini bir
vecibe olmanin 6tesine gegerek toplumsal hiyerarsilerin ve erkeklik
kimliginin sahnelendigi gliglii performanslara donligmiistiir. Saray
stinnet diiglinleri, 6zellikle padigah ogullarina yapilan gosterisli
senliklerle, iktidarin ihtisamini ve toplumsal giiclinii sergileyen
onemli sahnelerdir. Bu térenler ayni zamanda siinnet edilen gocugun
kamusal alanda “erkeklige adim atan birey” olarak tanitilmasi
islevini  istlenmistir. Bu torenler dini vecibelerin  yerine
getirilmesinin yaninda iktidarin erkeklik kimliginin temsiline zemin
hazirlamakta; erkek cocuklar bu ritiieller aracilifiyla bir tiir
“onurlandirilmis” bedensel gec¢is deneyimi yasamaktadirlar.
Stinnetin fiziksel acis1 ve ardindan gelen hediyeler, giysiler ve sosyal
goriiniirliik, erkek cocugun bir yandan bedensel bedel 6dedigi, diger
yandan ise sembolik bir iktidar kazandig1 bir esik haline gelmektedir.
Bu yap1, c¢ocuklukta baslayan erkeklik istiinliigli algisim
desteklerken, kadinliga dair her tiirli nitelikten arinmayr da
sembolik olarak kodlamaktadir (Ceranoglu & Gokliiberk Ozli,
2016).

Bir tiir bedel ddemeyle elde edilen bu prenslik-padisahlik

ayn1 zamanda kutsallagtirildirilip toplumsal bir norma da doniisen
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siinnet, erkekleri daha cocukluklarinda kiz g¢ocuklarindan iistiin
olduklar1  duygusunu  olusturmaktadir.  Ozellikle  siinnet
diigiinlerindeki slinnet olan ¢ocuga alman kiyafetten, alinan
hediyelere, takilardan diger tiim uygulamalara kadar her sey
erkekligin kutsanmasina yoneliktir denilebilir.

3.1.2. Siinnetin Temsil Ettigi Erkeklik Anlam

Stinnet, Tirkiye'de erkeklige gecisin en belirgin ve erken
ritliellerinden biridir. Bireyin bedeni lizerinde gergeklestirilen bu
sembolik ve somut miidahale, sadece dini ya da tibbi bir uygulama
degil, ayn1 zamanda erkekligin toplumsal olarak ilan edildigi bir
torendir (Demirtas, 2016). Turner’in (1969) gecis ritiielleri (rites of
passage) kuraminda belirttigi gibi, bu tiir ritiieller bir esikten
geemeyi, bir statii degisimini simgeler. Siinnet de bu baglamda
cocuklukla yetiskinlik (daha dogru bir ifadeyle, cocuklukla
“erkeklik™) arasinda bir esik islevi gormektedir.

Bu anlamda toplumsal bir norma doniisen siinnet,
gecikilmesi veya bir tercih olarak c¢ocugun kendisinin silinnet
olmamasi ya da ailesi tarafindan siinnetinin yaptirilmamasi
durumunda “Miisliiman olmamakla”, “erkek olmamakla”, “dinin
emirlerine kars1 gelmekle” suglanabilmektedirler. “Siinnetsiz”
olmak bir asagilama, kiifiir veya hakaret olarak kisiye karsi
kullanilabilmektedir. Siinnet olmamis erkek bireyler, bunlar takip
eden, “evlenemeyecegi”, “oldiiglinde bir Miisliiman gibi namazinin
kilinmayacag1” ve “Miisliman mezarliina gdmiilmeyecegi” gibi

tehditler de alabilmektedir.
3.1.2.1. Siinnetin Toplumsal islevi

Toplumsal yapinin farkli kesimlerinde siinnet hem dinsel
hem de geleneksel kodlarla 6riilmiis bir normdur. Tiirkiye’de siinnet
olmayan erkek ¢ocuk, cogunlukla “eksik erkek” olarak goriiliir. Bu,
bedensel bir eksiklikten ¢ok bir kimlik eksikligi anlamina
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gelmektedir. Siinnetin sadece biyolojik degil, ayni zamanda
“sembolik baba”nin tanidigi bir tlir toplumsal onay oldugu
soylenebilir (Giirbiiz, 2012). Ozellikle kirsal bdlgelerde bu ritiiel,
cemaatin erkeklige onay verme bi¢imi haline gelmistir. Bu da onu
yalnizca aile i¢i bir mesele olmaktan ¢ikarir ve toplumsal bir sahneye
tasimaktadir (Erol, 2020). Siinnet bir ritiielden ¢ikip norm olarak
toplumsal sahneye c¢iktigi andan itibaren erkek cocuklarin bu
normdan kacist imkansiz hale gelmektedir. Ancak bu olanaksiz
durum oOyle bir kiiltiirel formda ve siirecte sunulur ki toplum,
ebeveynler ~ ve  cocuklar bu  durumu  sorgulamadan
kabullenmektedirler.

Caligmada yer alan anket bulgular1 siinnetin erkeklik
insasinda ne derece merkezi bir yere sahip oldugunu gozler oniine
sermektedir. Katilimcilarin %78,2’si siinnetin erkekligi tanimlayan
bir ritiiel oldugunu belirtmistir. Katilimcilarin %81,6’s1  siinnet
diigiinii yapilmasinin sosyal bir zorunluluk oldugunu ifade etmistir.
Bu durum, ailelerin de bu ritiieli yalnizca dini degil, toplumsal bir
sorumluluk olarak gordiigiinii gostermektedir. Toplumsal siirecler
erkek cocuklarin ve yetigkin bireylerin slinneti sorgulamadan bir
gereklilik olarak gérmesi gerektigini insa etmektedir. Arastirmaya
katilanlarin  %64,3’tintin  “saglik, din ve gelenek agisindan
gereklidir” demis olmasi da bunu dogrulamaktadir.

Tablo 3. Erkeklerin Siinnetle Ilgili Algilart

Siinnetin Algilanis Sekli Katilm Oram

(%)
Siinnet diigilinii yapiimalidir 81,6
Siinnet erkeklige gecis i¢in zorunlu bir ritiieldir 78,2
Siinnet diigilinii yapilmazsa ¢ocuk eksik hisseder 73,5
Siinnetin ardindan ¢ocukla “erkek gibi” konusulmalidir 65,1
Siinnet saglik, din ve gelenek acisindan gereklidir 64,3
Siinnet ac1 ¢ekilerek gecilmeli ki erkeklik hissedilsin. 594

Bu veriler, erkekligin ¢cocukluk déneminde aci, eksiklik ve
onay kodlariyla oriildiigiinii, slinnetin bu anlamda bir “bedensel
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sinav’a donlistiglinii gostermektedir. Nitel veriler de siinnetin
bireylerde yalnizca fiziksel degil, kalict psikolojik izler de
biraktigii gostermektedir. Ornegin goriismeci G8, yasadig1 siinnet
deneyimini su sozlerle anlatmaktadir: “.... O giinii hi¢ unutamam.
Kalabaligin ortasinda, utanarak, korkarak... ama herkes de ‘artik
erkek oldun’ diyordu. Ne oldugunu anlamadan birden erkek
oluvermistim. ...” (G8). G3 numarali katilimci ise siinnetin,
cocuklukla vedalagsma ani olarak goriildigini su sekilde ifade
etmektedir: “... Slinnetten sonra bana hi¢ oyuncak almadilar, ‘sen
biliylidiin artik’ dediler. ... oysa daha sekiz yasindaydim ...
Oyuncakla oynamak bile ayipt1 artik” (G3). G8 ve G3’iin ifade
ettikleri stinnet olgusunun toplumsal alanda ¢ogunlukla yetigkin
“erkeklige” gecisin bir ritiieli, asamasi olarak goriildiiglinii, bu
nedenle de o “erkeklige” uygun davranislar beklendigini, bu
beklentilere uygun da sorumluluklar yiiklendigini gostermektedir.
Ancak giiniimiizde bu durumun biiyiik orandan degistigini sdylemek
miimkiindiir.

Bu veriler sadece fiziksel acinin degil, kimliksel bir ge¢isin
de yasandigimi gostermektedir. Erkeklik, burada ¢cocuklugun geride
birakilmasiyla bagliyor ve bu gegis travmatik ya da eksik hissettiren
bir deneyimle insa edilmektedir. Cocuk bedenine iglenen bu kesik,
ayni zamanda ruhuna da bir sinir ¢izmektedir.

3.1.3. Siinnetin Tarihsel ve Kiiltiirel Arka Plam1

Siinnet, Yahudilik ve Islam gibi semavi dinlerde erkeklige
gecisin bir parcasi olarak yer alirken, Tiirkiye 6zelinde Osmanli’dan

bR 1Y

bugiine kadar bir “solen”, “merasim” ve “erkeklige atilma” toreni
seklinde yapilagelmistir (Kara, 2014). Ozellikle Osmanli sarayinda
yapilan "slinnet diigiinleri", sadece dini degil, ayn1 zamanda iktidarin
goriintirliigiinii saglayan sahneler olmustur. Gliniimiizde de pek ¢ok

9 ({2

aile siinnet torenini “damatlik”, “kral kiyafeti”, “iistii acik araba

2 G

turu”,

2% ¢

at lizerinde gezdirme”, “altin takma”, “konvoy”, “mevlit ve
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2 ¢

Kur’an-1 Kerim okuma”, “mehter mars1” gibi unsurlarla donatmakta,
bunu ayrica kii¢iikk capli bir diigiin gibi icra etmektedir. Bu da
Connell’in  (2005) bakisiyla degerlendirilecek olursa, siinnet
yalnizca dinsel bir ibadet degil, erkekligin sahnelenmesi olarak
goriilebilir.  Connell’in  (2005) hegemonik erkeklik kurami
cercevesinde degerlendirildiginde, siinnet ritiieli erkeklige giriste bir
tiir “onay kapist” islevi gormektedir. Bu onay, aciyla, mahcubiyetle
ve seremonik bir gosteriyle birlikte verilmektedir. Bu anlamda
erkekligin insasi, bir bedel 6demeyi ve o bedel iizerinden kimlik
kazanmay1 igermektedir. Hegemonik erkeklik, burada hem topluluk
tarafindan mesrulastirilmakta hem de bireyin kendisini yeniden
tanimlamasina neden olmaktadir.

Stinnet torenleri genellikle kalabalik bir sosyal c¢evrenin
katilimiyla gerceklestirilmekte; bu durum, bireysel bir beden
deneyimini kolektif bir gecis torenine doniistiirmektedir.
Gorligmelerde katilimeilar, diigiin benzeri tdrenlerin prestij ve
gosterisle iliskilendirildigini belirtmislerdir. Ornegin K7 soyle
demigstir: “... Babam silinnet diigiiniimii ¢ok gorkemli yapmisti.
Herkes konusmustu, o giin y1ldiz bendim. Sonradan diisiindiim de o
giin belki ilk kez erkek gibi hissetmistim...” Bu ifade, Bourdieu’niin
(1990) sermaye bigimleri arasinda tanimladigr sembolik sermaye
kavramiyla aciklanabilir. Aileler, ¢ocuklari iizerinden bir itibar
gosterisi yaparak hem kendi toplumsal statiilerini hem de ¢ocugun
gelecekteki erkeklik performansini tescillerler. Boylece siinnet
sadece ¢ocugun degil, ailenin de “erkeklik onayina” doniismektedir.

Stinnetin bedensel yonii, Foucault’nun (1977) "bedenin
disiplin altina alinmas1" diisiincesiyle de iligkilendirilebilir. Bedene
yapilan cerrahi miidahale, bireyin rizasi1 olmadan gergeklestirilir ve
bu miidahale yoluyla cocuk, otoriteyle tanisir. Goriigmeci K5’in
anlatimi bu agidan Onemlidir: “... Ben silinnet oldugumda ne
oldugunu pek anlamamistim... canim yanmisti, aglamistim... ama

annem sertce ‘aglama!’ dediginde, sanki aglamak bile yasakmis gibi
177~



hissettim...” (K5). Bu, erkekligin duygu denetimiyle i¢ i¢e gectigi
fikrini dogrulamaktadir. Acinin bastirilmasi, duygularin kontrolii ve
sessizlik, hegemonik erkeklik normlarmin erken yasta
icsellestirilmesine isaret etmektedir. (Connell, 2005). Erkekligin
bedel 6denerek, ac1 ¢ekilerek, korkuyla yiizleserek elde edilen bir
asama oldugu erken yaglardan erkek ¢ocuklariin deneyimledigi bir
gercekliktir.

Arastirmadaki veriler kirsal alanlarda siinnetin daha kolektif
ve gosterisli; kentsel alanlarda ise daha mahrem ve tibbi ortamlarda
yapildigini ortaya koymaktadir. Bu fark, yerel erkeklik kurgularinin
ne kadar baglama duyarli oldugunu gostermektedir. Kirsalda siinnet,
“aga, bey, asker, kral vb. gibi erkek olmanin” 6n adimi olarak
kurgulanirken; kentte daha steril, ama duygusal anlamda daha yalniz
bir deneyim haline gelmektedir.

3.2. Askerlik: Ulusun ve Devletin Hizmetinde Erkeklik

Askerlik,  Tirkiye’de  erkekligin  toplumsal  olarak
tescillendigi en giiclii kurumlardan biridir. Hem devletin birey
tizerindeki kurucu giiclinii hem de erkekligin heteronormatif ve
militarist ideolojilerle nasil oriildiigiinii gosteren bu ritiiel, "adam
olmak", "erkekligin ispat1", "devlete borcun 6denmesi", devlete ve
“millete bagliligin gosterilmesi” gibi kavram ve olgularla i¢ ige
gecmistir. Askerlik slinnetten sonra Tiirk toplumunda erkekligin
olmazsa olmaz ve tartisilmaz asamalarindandir (Cetin, 2018).
Modernlesme ile azalsa da askerligini yapmayan kisiye
giivenilmemesi, aile kurmasinin neredeyse imkansiz olmasi ve
toplumdan kismen veya tamamen dislanmasinda bu durumlarin
etkisi bliyliktlir. Arastirmanin nicel bulgulart ve goriismeler de
askerlik deneyiminin bireysel bir gorevden 6te, kolektif bir “erkeklik
ispat1” olarak i¢sellestirildigini gdstermektedir.

3.2.1. Askerlik ve Erkeklik Arasindaki Sembolik Bag
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Askerlik, erkekligi tamamlayan bir “zorunluluk” ve bir
“yiikselis merhalesi” olarak kodlanmaktadir. Goriigmeci K2'nin
ifadeleri bu anlamda tipik bir 6rnek sunmaktadir: ... Askerligimi
yapmadan Once bir eksiklik hissediyordum... toplum da bdyle
bakiyor yani... Sanki tam anlamiyla ‘adam’ olamiyorsun.
Askerden geldikten sonra babamin bana bakisi bile degismisti...”
Gortismeci K7 de bagka bir boyuttan bakarak “... askerlik zorunlu
olmasa asla yapacagim bir sey degildi, orada bir giin bile olmak ¢ok
zorlayiciydi, bir siirli cahil insanla ayni ortamda zorunlu olarak
bulunmak, bir siirli sagma sapan olaya tanik olmak insam
olgunlagtirmiyor ama toplum bdyle bakiyor...” diyerek askerligin
toplumsal onay i¢in ka¢inilmaz ve kimi zaman da travmatik bir
erkeklik siireci olduguna vurgu yapmuslardir. Aym1 zamanda bu
anlatimlar, askerlik deneyiminin sadece bireysel degil, aile i¢cinde de
bir yeniden konumlanma yarattigini gostermektedir. Connell’in
(2005) hegemonik erkeklik tanimiyla oOrtlisen bigimde, askerlik
yalnizca bir yiikiimliilik degil; erkegin aile i¢inde otoriteyi devralma
hakkini kazandig1 bir donlim noktasi olarak gérmek miimkiindiir.

Tablo 4. Erkeklerin Askerlikle Tlgili Algilar:

Askerligin Algilams Sekli Katilmer Katihma Yiizde

Sayisi (%)

Cevap yok 5 1,28

Dini agidan gereklidir 1 0,26

"Erkek olmak" i¢in gereklidir 27 6,92

Erkegin gorevidir ve bu ylizden 28 7,18

gereklidir

Erkegin  olgunlagsmasi  i¢in 63 16,15

gereklidir

Gerekli degildir 68 17,44

Vatan borcu oldugu i¢in 197 50,51

gereklidir

Toplam 390 100
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3.2.2. Devlet-Erkeklik iliskisi: Vatandashktan Ulus-erkeklige

Tiirkiye’de askerlik, sadece erkekler i¢in zorunlu olan bir
gorevdir. Bu durum, toplumsal cinsiyetin devlet politikalariyla nasil
iiretildigine dair 6nemli ipuglar1 sunar. Aragtirmaya katilan birgok
goriismeci, askerligi "devlete ve vatana borcun d6denmesi", “vatan
icin bir gorev” ve “adam olmak™ ile iligskilendirmistir. K4'iin ifadesi
bu konuda oldukga belirgindir: “... Askere gitmek bence erkekligin
ispatidir. Gitmeyen erkek degildir zaten... Kizlar bile once askerlige
bakar...” (K4). Benzer sekilde K7 de “...askere gitmeden bu ¢ocuk
derler kiz vermezlerdi... Toplum i¢ine ¢iktiginda yanlis bir hareket
yaptiginda ‘bak bu adam askere gitmedi, askere gitmedigi i¢in ne
oldugunu bilmez’ falan derler...” diyerek toplum iginde erkekten
beklenen ‘olumlu, olgun, sorumluluk iceren diislince ve
davraniglarin’  ancak askerlik gorevini yapmakla miimkiin
olabilecegi yoniindeki diisiincelerini belirtmistir.

Bu ifadeler, erkekligin sadece erkekler arasi degil, kadinlar
tarafindan da denetlenen bir statii oldugunu ve bu statiiniin devletle
0zdeslestirildigini gosterir. Enloe’nun (2000) militarizm ve erkeklik
iligkisini inceledigi caligmalari, Tiirkiye’deki askerlik anlatilarini
aciklamak i¢in giiclii bir kuramsal ¢ergeve sunar.

3.2.3. Askerlik Deneyiminin Disiplin ve Duygu Politikalar1

Askerlik, bedeni disipline etme siireci oldugu kadar,
duygular1 bastirma siirecidir. Aglamak, sikdyet etmek, geri adim
atmak erkeklikten sayilmaz. Sahadaki goriismelerden K6'nin sozleri,
bu bastirilmighik halini iyi yansitmaktadir: “... Acemilikte c¢ok
zorlandim ama asla aglamadim... Kendime bile ‘dayanmalisin’
diyordum. Orada aglamak kadinlik gibi goriiliiyordu...” (K6). Ayni
sekilde K3 ve K9 da askerlikleri kisa donem olmasina ragmen
fiziksel ve psikolojik olarak ¢ok zorlayici gectigini, iist devreleri ve
komutanlar1 tarafindan siirekli baski altinda birakilmanin ruh

hallerini olumsuz etkiledigini belirtmislerdir.
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Foucault’nun (1977) bedenin denetimi ve gozetimiyle ilgili
analizleri, askeri egitimde bedenin standartlagtirilmasi ve bireyligin
bastirilmast  silireglerine  uygulanabilir.  Erkeklik ~ burada
dayaniklilikla, komut almaya yatkinlikla ve duygusuzlukla es
anlamli hale gelmektedir.

3.2.4. Askerlikten Kagislar ve Alternatif Erkeklikler

Ancak tim katilimeilar askerligi olumlayan bir tutum icinde
degildir. Ozellikle biiyiik sehirlerde yasayan ya da iiniversite egitimi
almig erkeklerin bazilarinda askerlik deneyimi sorgulanmakta, hatta
bazilar1 tarafindan "gereksiz bir zorunluluk" ya da "travmatik bir
siire¢" olarak tanimlanmaktadir. K3 ve K9’un anlatimlart bu
alternatif sesleri yansitmaktadir: “...askerligin en basiti de zordur...
hor yemekler diyorsun hor bir hayat yasityorsun, cok uykusuz
kaldigimiz zamanlarda oldu... Bazilar1 i¢in bu da travmatik
olabiliyor siinnet gibi herkes kolay atlatmayabiliyor, psikolojisi
bozulabiliyor ... hi¢ hatirlamak istemiyorum askerlige dair
seyleri...” (K3). “... Benim i¢in askerlik, sadece vakit kaybiydi... en
basiti tuvaletini yapmay1 bilmeyen insanlarla aym1 ortamda
bulunmak ... Sorgulamadan emir almak, bana gore bir sey degildi...
Erkeklik baska sekilde de olur...” (K9).

Bu goriisler, hegemonik erkeklik anlayisinin disinda kalan
daha elestirel, cogulcu erkeklik kurgularinin varligina isaret
etmektedir (Demirtas-Milz, 2016; Korkmaz, 2022). Bu tiir ifadeler,
Tiirkiye’de erkeklik kaliplarinin farkli siifsal, kiiltiirel kesimlerde
ve kusaklarda nasil ¢esitlendigini de gostermektedir.

3.2.5. Askerlik ve Sinifsal Farkhiliklar

Arastirmadaki nicel bulgulara gore, askerligi “erkekligin
sartr” olarak gorenlerin Onemli bir kismi kirsal bdlgelerde
yasamaktadir. Ote yandan biiyiiksehirlerde askerligi hayatin devami
icin “formalite” olarak gorenler daha fazladir. Bu durum, askerlik
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deneyiminin sinif, egitim ve mekansal konumla nasil iliskilendigini
gostermektedir. Hegemonik erkekligin insasinda askerlik kirsalda
bir zorunluluk ve prestij gostergesi iken, kentte daha cok “erteleme”,
“bedelini parasal olarak 6deme” ya da “kisaltma” stratejileriyle
yeniden tanimlanmaktadir.

3.3. Diigiin ve Evlilik Siireci: Toplumsal Rollerle Yiizlesmek

Evlilik, Tiirk toplumunda yalmizca iki bireyin bir araya
gelmesinden ibaret olmayan; ayni zamanda toplumsal diizenin,
ataerkil degerlerin ve cinsiyet rollerinin yeniden {iiretildigi gii¢lii bir
kiiltiirel ritiieldir. Bu siireg, erkekligin toplumsal olarak tescillenmesi
bakimindan kritik 6nemdedir. Erkek, evlilikle birlikte yalnizca
cinsel bir rol kazanmakla kalmaz; ayn1 zamanda ekonomik, sosyal
ve kiiltiirel sorumluluklar iistlenen bir figiir haline gelir (Kandiyoti,
1997). Siileymanov’a (2009) gore evlilik, bireyin aile i¢indeki
konumunu ve toplumsal kimligini yeniden tanimlar; erkek i¢in bu
stire¢, “ailesini ge¢indiren” ve “koruyan” bir figlir olarak insa
edilmesinin Onilinii agar. Bu baglamda evlilik, erkekligin tam
anlamiyla gorliniirliik kazandig1, sorumlulukla kutsanmuis bir statiiye
gegcistir.

Kartal (2023) ise evlenme kiiltiiriinii halkbilimsel agidan ele
alarak, diigiin ritiiellerinin ataerkil normlarin pekistigi alanlar
oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, geleneksel diiglin pratikleri
erkege liderlik, karar verme ve otorite gibi rollerin atfedildigi
sembolik alanlardir. Boylelikle diigiin ve evlilik, erkekligin kiiltiirel
olarak onaylandig1 ve yeniden {iretildigi toplumsal performans
sahnesine donlismektedir.

3.3.1. Arastirma Bulgulariyla Erkeklik ve Evlilik Algis1

Arastirma kapsaminda elde edilen anket verileri, evliligin
erkeklik kimligini tamamlayic1 bir unsur olarak algilandigini ortaya
koymaktadir. Katilimeilarin %76,5°1 evliligi “erkek olmanin bir
geregi” olarak tanimlarken, %82,3’lii evlenmemis bir erkegin
toplumda eksik veya sorumsuz biri olarak goriildiigiinii belirtmistir.
Ayrica katilimcilarin %69,1°1 diiglin yapmanin “erkekligin ilan1”

anlamina geldigini ifade etmistir.
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Tablo 5. Erkeklerin Evlilikle Tlgili Algilar:

Evlilik Algilar Katilim
Oram (%)
Erkek adam evlenir, ailesini kurar 76,5
Evlilik olmadan erkek tam erkek sayilmaz 82,3
Diigiin, erkekligin ilanidir 69,1
Damatlik giydigimde kendimi gercekten erkek gibi hissettim 57,2

Bu veriler, erkekligin yalnizca bedensel veya dini ritiiellerle
degil, aym1 zamanda sosyal sorumluluklarla biitiinlestigini
gostermektedir. Derinlemesine goriismelerde ¢ikan sonuglar da bu
dogrultudadir. Goriismecilerden G6, diiglin siirecinde kendisine
yoneltilen erkeklik beklentilerini syle aktarmaktadir: ... Diigiin
oncesi herkes ‘adam oluyorsun artik’ dedi... Kredi ¢ektim, borca
girdim ama o diigiinii yapmak zorundaydim... Erkek dedigin
evlenir, evi olur, hanimi olur...” (G6). G2 numarali goériismeci
evlenmenin erkeklik acgisindan bir “onay belgesi” islevi gordiigiinii
vurgulamaktadir: ... Askere gittin mi? Siinnet oldun mu? Evlendin
mi? ... Bunlar erkekligin sirali asamalar1 gibi. Her biri bir mertebe. ..
en Onemlisi evlenmedik¢e eksik goriinliyoruz...” (G2). G5 de
evlilikle birlikte ailesi ve ¢evresinin gdziinde nasil degistigini su
ifadelerle dile getirmektedir: ... Evlenince babam bana artik erkek
muamelesi yapmaya basladi. Ondan once ¢ocuk muamelesi
goriiyordum...” (G5).

Bu orneklerde goriildiigii gibi evlilik, erkekligin hem 6znel
hem de nesnel olarak tanindigi bir esiktir. Evlenmeyen erkek,
toplumsal gozlem ve sdylem i¢inde “yarim” veya “gecikmis” bir
erkeklik icinde konumlandirilmaktadir.

3.3.2. Diigiin: Gosteri, Statii ve Cinsiyet Kodlar:

Diigiinler, sadece bir kutlama degil, ayn1 zamanda cinsiyet
kodlarmin acgik¢a sergilendigi sahnelerdir. Gelinligin beyazligi,
damatligin koyulugu; dans sirasinda erkegin liderligi; taki merasimi
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sirasinda  ekonomik giic gosterisi; bu tiir ritliellerin  hepsi
heteronormatif rollerin yeniden iiretimini saglar (Butler, 2005).

Arastirma kapsaminda goriisiilen goriismecilerin biiyiik bir
kismi, diiglinlin “erkek tarafinin gururu” ve “aileye yakisir olma”
haliyle organize edildigini vurgulamiglardir. Katilimc1 G4 sdyle
demigstir: “... Diglin bana degil, aileye yapildi aslinda. Babam,
dayim, amcam... Hepsi ‘bizim oglan adam oldu’ dedi... Ama hi¢bir
sey bana ait degildi...” (G4). Bu anlatim, diigiinlerin bireysel degil
kolektif ve ataerkil bir ritiiel oldugunu gostermektedir. Erkeklik,
burada sadece kisisel bir kazanim degil, soyun ve ailenin gurur
kaynagina doniistliriilmektedir.

3.3.4. Evlilik ve Hegemonik Roller

Connell’in (2005) hegemonik erkeklik kurami baglaminda,
evlilik erkeklikte “yerlesik statii”niin kazanilmasidir. Evli erkek,
cinsel aktiflik, ekonomik sorumluluk, baba olabilme potansiyeli ve
otorite sahibi olma gibi normatif erkeklik kriterlerine daha yakin
konumlanir. Bu durum, evliligi erkekligin “kapanis halkas1” haline
getirir.  Ayrica evlilik, cinsiyet rollerinin normatif olarak
diizenlendigi bir kurumdur. Kadin i¢in itaat, erkege ise yonetme rolii
atfedilir. Goriigsmeci G7 bunu sdyle ifade eder: ““... Evlendikten
sonra kararlar1 ben alirim... O da alist1 zaten, ‘adam olan karar verir’
mantig1 var...” (G7). Bu sdylem, yalnizca bireysel bir erkeklik
pratigini degil, ayn1 zamanda toplumun erkeklikten beklentilerini de
yansitmaktadir.

Evlilik ve diiglin siireci, erkekligin sadece digsal onaylarla
degil, ayn1 zamanda kurumsal mekanizmalarla igsellestirildigi bir
sahnedir. Erkekligin gosteriye doniistiigli diiglin, maddi kaynaklari
tiketen ama manevi olarak erkekligi “yiikselten” bir sahnedir.
Evlilik ise o gosterinin meyvesidir; erkegi toplum goziinde
tamamlanmig bir birey haline getirir.
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3.4. Diigiin ve Evlilik: Erkekligin Aile i¢inde Tescili

Tiirkiye’de erkeklik, yalmizca bireysel bir kimlik degil;
kolektif olarak tescillenen ve sosyal onayla gii¢ kazanan bir statiidiir.
Bu onayin en giiglii temsillerinden biri de diigilin ve evlilik siirecidir.
Stinnetle baslayan “erkek olma” yolculugu, askerde devlet
tarafindan onaylandiktan sonra, evlilikle birlikte toplumsal ve ailesel
diizeyde “tamamlanmis” sayilmaktadir.

3.4.1. Evlilik: Toplumsal Statii ve Erkekligin Onay1

Evlilik, arastirma kapsaminda goriisiilen erkekler tarafindan
erkeklige geciste onemli bir agsama olarak goriilmektedir. Erkegin
kendisini kanitladig1 alanlardan baska birisi de evlenmesi ve
ardindan heteroseksiielligini bir kez daha kanitlamas1 agisindan baba
olmas1 gerektigi sOylenebilir. Babalik roliine hem bir kutsallik
atfedilirken hem de anneden farkli olarak daha “sert”, “kararli”,
“evin reisi” seklinde bir rol oturtulmaktadir. Arastirma bulgular
gostermektedir ki erkekler i¢in evlilik, toplumsal olgunlugun ve
sorumlulugun simgesidir. Katilime1 Kl'in ifadesi, erkekligin
evlilikle tescillenmesine dair toplumsal beklentiyi 6zetlemektedir:
“... Evlilik olunca isler ciddiye biniyor. Artik sorumluluk aliyorsun.
Etraf da seni dyle gormeye baslhiyor...” (K1). Bu ifade, toplumsal
cinsiyet rollerinin evlilikle birlikte katilastigini ve erkekligin sadece
biyolojik degil, sosyal ve ekonomik diizeyde de yeniden {iretildigini
ortaya koyar (Kandiyoti, 1988; Bourdieu, 2005).

3.4.2. Diigiin Ritiielleri ve Erkekligin Gosterimi

Diiglin torenleri, sadece iki bireyin degil, iki ailenin ve
toplulugun birlestigi sembolik mekanlardir. Ancak bu sembolizm,
ozellikle erkek agisindan bir performansa doniislir. Arastirmaya
katilan bir¢ok goriismeci, diigiinii "erkekligin ilan1", "topluma kars1
sorumlulugun iistlenilmesi" ve "aile kurmanin ilk adim1" olarak tarif
etmistir. K5’in ifadesi bu baglamda degerlendirilebilir: “... Diigiinde
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herkes goziinii sana dikiyor. Nasil giyinmissin, kag kisi ¢agirmissin,
masraflar nasil... Adam gibi diglin yapmazsan arkandan
konusurlar...” (K5).

Bu ifade, erkekligin toplum 6niinde ispatlanmasi gereken bir
normatif yiikiimliilik oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. Diigiin,
sadece romantik bir birliktelik degil; ayn1 zamanda erkegin
ekonomik giiclinti, ailesel yeterliligini ve toplumsal itibarini
sergiledigi kamusal bir sahnedir (Delaney, 1991). Kartal’a (2023)
gore Tirkiye'de evlilik ve diigiin ritiielleri, ataerkil yapinin yeniden
uretildigi  alanlardir.  Diigiin, erkek tarafinin  ekonomik
yiikiimliiliikleri yerine getirmesi gereken bir "erlik" sinavi niteligi
tagirken; diiglin masraflarinin karsilanmasi, konuk agirlama bigimi
ve geleneksel ritiiellere uygunluk, erkekligin toplumsal onayin ve
ailesel prestijini de belirleyen temel kriterler haline gelmektedir. Bu
yoniiyle diigiinler, yalnizca gecis ritiieli degil; ayn1 zamanda
erkekligin kiiltiirel ve ekonomik bir temsiline donlismektedir.

3.4.3. Ekonomik Sorumluluklar: Evlenmenin Bedeli

Toplumsal cinsiyet rejimlerinin en gorlinlir hale geldigi
alanlardan biri, evlilik Oncesi ekonomik ylkiimliiliklerin
dagilimidir. Asagidaki tablo 6 verilerine gore katilimcilarin biiyiik
cogunlugu, evlenmek isteyen bir erkegin belirli bir ekonomik gelir
diizeyine sahip olmas1 gerektigi goriisiindedir. Bu goriise
“katiltyorum” diyenlerin orant %48,5, “tamamen katiliyorum”
diyenlerin orani ise %33,3’tiir. Bu oranlar, toplam katilimcilarin
%81,8’inin erkekligin evlilik baglaminda ekonomik bir yeterlilikle
simandigini diisiindiigiinii ortaya koymaktadir.
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Tablo 6. Erkek belli bir ekonomik gelir diizeyine sahip olmah

Goriis Sikhik Yiizde
Cevapsiz 10 2,6
Hig katilmiyorum 12 3,1
Katilmiyorum 28 7,2
Fikrim yok 21 5,4
Katiliyorum 189 48,5
Tamamen katiliyorum 130 333
Toplam 390 100,0

Erkeklerin evlilik siirecinde en ¢ok vurguladiklar: konularin
basinda ekonomik ytik gelmektedir. Bu durum, geleneksel toplumsal
cinsiyet rollerinin hala ne kadar giiglii oldugunu gdstermektedir.
Diigilin masraflari, taki, ev esyasi, kiralik ya da satin alinacak ev gibi
giderlerin neredeyse tamaminin erkek tarafinca karsilanmasi
beklenmektedir. K7'nin su ifadesi bu durumu agikca yansitmaktadir:
“... Ben her seyi tek basima yaptim. Ev tuttum, diigiin masraflari,
beyaz esyalar... Ama kimse ‘yardim edeyim’ demedi. Clinkii erkek
adam yapar deniyor...” (K7).

Yukaridaki tablo verileri ve bu ifade, yalnizca bireysel bir
deneyimi degil, ayn1 zamanda ataerkil toplumsal yapinin erkekten
bekledigi performansi da yansitir. Connell’e (2005) gore hegemonik
erkeklik, yalnmzca fiziksel giicle degil; aym1 zamanda ekonomik
yeterlilik, aileyi ge¢indirme kabiliyeti ve toplumsal sorumluluklari
istlenme kapasitesiyle insa edilir. Erkek, evlilige adim atarken
yalnizca duygusal bir iliskiye degil; ayn1 zamanda ekonomik bir
siav alanina da girmektedir.

Toplumsal yapi igerisinde evliligin, kadinin “ev’’e tasinmasi,
erkekse “eve ekmek getiren” pozisyonuna yerlestirilmesiyle
tamamlandig1 bu sistemde, ekonomik yiiklerin neredeyse tamamen
erkek lizerinde olmasi sasirtici degildir. Bu sistemde diiglin salonu
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kiralama, misafir agirlama, taki téreni organizasyonu, ¢eyiz ve ev
esyalarinin  temini gibi yiikiimlilikler, erkegin ekonomik
performansinm1 kamu Oniinde sergilemesine neden olmaktadir. Bu
durum, ekonomik giici olmayan erkegin evlilife uygun
goriilmemesi sonucunu dogurur ki, bu da toplumsal cinsiyet
esitsizliklerinin ekonomik zeminini goriiniir kilmaktadir.

Sonug olarak, arastirma bulgular1 ve katilimci anlatimlari,
erkekligin ekonomik sorumluluk iizerinden kurgulanan bir kimlik
performansi haline geldigini gostermektedir. Erkekler, evlenmeye
“hak kazanmak” i¢in adeta ekonomik bir yeterlilik barajin1 gegmek
zorundadir. Bu baraj1 agamayan bireyler, toplum nezdinde “eksik”
ya da “yetersiz” erkek olarak konumlandirilma riskiyle karsi
karsiyadir.

3.4.4. Kadin-Erkek Rolleri ve Denetim Mekanizmalari

Tablo 7°de goriildiigii lizere, ev ve aile i¢i karar alma ile gelir
ve bakim sorumlulugu gibi konularda geleneksel cinsiyet rollerinin
hala giiclii oldugu ortaya gikmaktadir. Ozellikle evde “genellikle
kararlar1 ben veya babam verir” ifadelerini se¢enlerin orant %31,28
iken, “evde kararlar miisterek alinir” diyenler %30,3 oranindadir; bu,
bir yandan karar alma mekanizmalarinda ortaklik sdylemlerinin
bulundugunu, ancak diger goriisler incelendiginde Onemli bir
kesimde karar ve sorumlulugun erkege verildigini gdstermektedir.
Ek olarak, “evin gelirinden ben sorumluyumdur” diyenlerin orani
%12,0 iken; benzer sorumlulugun babada oldugunu diisiinenler
yalnizca %3,1°dir. Bu dagilim, erkege yliklenen ekonomi-saglayici
roliin toplumsal cinsiyet temelli bir norm oldugunu agikca
gostermektedir.
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Tablo 7. Evli Olma ve Aile i¢ci Karar Mekanizmalar

Goriis Katilim | Yiizde
Cevapsiz 20 5,13
Bir sey yapacagimda esime/sevgilime danigmam 1 0,26
Evde ¢ocuklarin bakimindan ben sorumluyumdur 2 0,51
Evde ¢ocuklara esim ve ben/babam ve annem ortaklasa ) 0,51
bakarlar
Bir sey yapacaginda esimin/sevgilimin bana danismasini g 2,05
isterim
Evin gelirinden babam sorumludur 12 3,08
Evde son sozii babam sdyler 16 4,10
Evin geliri miisterektir 20 5,13
Evde son sdzii ben sdylerim 22 5,64
Evde genellikle kararlar1 babam verir 46 11,79
Evin gelirinden ben sorumluyumdur 47 12,05
Evde genellikle kararlar1 ben veririm 76 19,49
Evde kararlar miisterek alinir 118 30,26
Toplam 390 | 100,0

Bu dagilim, ev i¢i rollerin ve sorumluluklarin cinsiyet temelli
boliistimiinlin ¢cogunlukla erkek lehine kurgulandigini, kadinlarin ise
bakim, ev i¢i hizmet ve goriinmez emekle sinirlandirildigin
gostermektedir. Goriigmelerden bir katilimcinin ifadesi bu normatif
dagilima 1s1k tutmaktadir: “... Evlenince isler degisiyor... Kadin
evin iginden sorumlu, erkek disaridan. Kimse ‘neden boyle’
demiyor, ¢iinkii herkes boyle gordii...” (K8). Bu soz, evlilik ve aile
ici rollerin toplumsal bir aligkanlik (habitus) olarak kodlandigini; ev
ici - ev dis1, bakim-gecim, karar alma - itaat gibi cinsiyetci
karsitliklarin normallestigini gostermektedir. Bu normatif diizenek,
sadece bireylerin tutum ve davraniglariyla degil; kusaklar boyunca
aktarilmis toplumsal cinsiyet ideolojileri araciligiyla yeniden
iiretilmektedir (Vatandas, 2012).

Bu baglamda, evlilik yalnizca iki bireyin bir araya gelmesi
degil; ayn1 zamanda cinsiyet hiyerarsisinin, gii¢ iligkilerinin ve
toplumsal denetim mekanizmalarinin yeniden kuruldugu bir
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diizenektir. Erkek hem evin ekonomik sorumlulugunu iistlenmekle
hem de karar verici konumuyla yeniden konumlandirilir; kadin ise
biiylik dl¢iide bakim, ev i¢i diizen ve itaat ile sinirlandirilmaktadir.
Bu durum toplumsal cinsiyet esitsizliginin mikro 6l¢ekte yeniden
iretildigini gostermektedir.

3.4.5. Evlenmeyen Erkekler: Dislanma, Beklentiler ve Krizler

Arastirma verileri, evlenmeyen erkeklerin yalnizca bireysel
degil, ayn1 zamanda yapisal ve kiiltiirel diizeyde diglanmaya maruz
kaldiklarin1 gdstermektedir. Ozellikle kirsal bélgelerde evlilik,
sadece bireysel bir tercih degil, yerine getirilmesi gereken toplumsal
bir yiikiimliiliik olarak kodlanmaktadir. Bu normatif c¢ergevenin
disinda kalan erkekler; “eksik”, “sorumsuz”, “aykir1” gibi etiketlerle
damgalanmakta ve toplumsal baskiya ugramaktadir. Katilimcilardan
biri bu durumu soyle ifade etmektedir: “... 35 yasindayim, evli
degilim. Siirekli soruyorlar, ‘ne zaman evleneceksin?’ diye... Sanki
evlenmeyen veya bosanmis erkek bir problemmis gibi...” (K9). Bu
ifade, erkekligin yalnizca “ne yaptiiyla” degil, ayn1 zamanda “ne
yapmadigiyla” da tanimlandigini; toplumsal normlar1 ihlal eden
erkeklerin  heteronormatif erkeklik rejiminden  diglandigini
gostermektedir. Bu, Connell’in (2005) hegemonik erkeklik kurami
cercevesinde degerlendirildiginde, evlenmeyen erkegin yalnizca
evlilik kurumuna degil, ayn1 zamanda onun temsil ettigi iktidar,
gecim saglama ve toplumsal statii kazanma rollerine de uzak
durmasit anlamina gelmektedir. Bu durum, erkekligi “eksik

performans” iizerinden yeniden insa etmektedir.

Inhorn ve van der Geest (2006), Ortadogu toplumlarinda
evlenmemis erkeklerin siklikla “sorunlu” veya “basarisiz”
addedildigini, bunun erkeklige dogrudan tehdit olarak algilandigini
belirtir. Tiirkiye baglaminda da benzer bir sosyokiiltiirel baskinin
varlig, Giddens’in (1992) “karsilikli taninma” kavramiyla da
aciklanabilir: evlilik, toplumsal taninmay1 mesrulastiran bir ritiiele
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doniismekte, bu ritlielden uzak kalan bireyler "tam vatandas" olma
hakkindan yoksun birakilmaktadir.

Evliligin bitisi olarak goriilen ve bir kriz olarak
degerlendirilen bosanma konusu da benzer sekilde toplumsal
normlar ve cinsiyet rolleriyle siki bicimde iliskilidir. Aile
kurumunun dagilmasi, yalnizca iki bireyin ayriligi degil; aym
zamanda toplumsal cinsiyet rejiminin krize girmesi olarak
algilanmaktadir. Nitekim arastirmada bosanma hakkinda konusan
goriigmeciler, bosanmay1 c¢ogunlukla olumsuz ve kagimilmasi
gereken bir durum olarak tanimlamaktadir. Ornegin, K4 bu konuyu
soyle ifade etmektedir: “...Ben bosanmaya iyi bakmiyorum. lyice
Ol¢iip bicmek lazim. Bosanacaksan da cocuk yapmadan olmali.
Cocuk olduktan sonra bosanmaya karstyim... En azindan saygi
cergevesinde hayatlarini siirdiirmeye ¢alismali insanlar...” (K4).

Bu goriis, aile kurumunun devamliligini her seyin Oniinde
goren ve c¢ocuklu evliliklerde bosanmay1 bir tiir “sosyal
sorumsuzluk” olarak goéren anlayis1 yansitmaktadir. Bu ayni
zamanda, bosanmanin kadin ve ¢ocuklar agisindan daha fazla sonug
doguracagma dair toplumsal bir kabule de isaret eder (Karakaya,
2018). Diger bir goriismeci olan K6 ise, bosanmaya yol agan
sebeplerin altinda “toplumsal baski ve beklentilerin” yattigini,
evlenme ve evlilikten ¢ikma kararlarinin bireysel oldugu kadar
sosyal normlara dayandigini ifade etmektedir: “...Tirkiye'de
toplumsal baski var. Insanlar kiskirtiliyor... Kafamza uygun birisi
olursa evlenirsiniz, evlenmek i¢in evlenilmez. Insan yalmz kalamaz
diye diigiiniiliiyor...” (K6). Bu ifade hem erkekligin hem de babaligin
bosanma sonrasinda nasil yeniden diizenlendigini gostermektedir.
G6’nin  ¢ocuklarin  bakimmin annede olmasi  gerektigini
vurgulamasi, ataerkil normlarin bosanma sonrasi siirecte de etkisini
sirdiirdiigiinii  gostermektedir. Bu da Connell’in  (2005)
“heteropatriyarkal yapilarin yeniden tiretimi” teziyle ortiigmektedir.

--191--



Evlenmeme ve bosanma, Tiirkiye’de hala erkekligin sinirlarim
zorlayan, normatif cinsiyet rollerini tehdit eden durumlar olarak
algilanmaktadir. Bu durumlar, erkekligin yalnizca kazanilmasi
gereken bir toplumsal statii degil, ayn1 zamanda siirekli olarak
yeniden kanitlanmasi gereken bir kimlik bi¢imi oldugunu ortaya
koymaktadir (Akbasg, 2024; Connell, 2005). Gerek bekarlik gerekse
bosanmig olmak, erkegi toplumun goziinde “tam erkeklik’ten
uzaklastirmakta; erkekligin kiiltiirel olarak smirlandirilmis bir
performans oldugunu goézler oniine sermektedir.

Sonug¢

Bu ¢alisma, Tiirkiye baglaminda erkekligin toplumsal olarak
nasil insa edildigini, 6zellikle siinnet, askerlik ve evlilik gibi ge¢is
ritiielleri lizerinden inceleyerek, hegemonik erkeklik kurgusunun
hem bireysel hem de kolektif diizeyde nasil yeniden {iretildigini
ortaya koymustur. Goriismeler ve anket bulgulari, erkekligin
yalnizca biyolojik degil, ayni zamanda kiiltiirel, simgesel ve
ekonomik bir temsiller biitiinii oldugunu gostermektedir. Her bir
ritiiel, erkek bireyin toplumsal rollerini iistlenmesi, bu rolleri
mesrulagtirmas1 ve toplumsal denetim mekanizmalar1 tarafindan
kabul gormesi i¢in kritik esikler sunmaktadir.

Siinnet, ¢ocuk yasta bedensel bir miidahale ile baslayan ve
erkekligi simgesel diizlemde “dogrulayan” ilk asamadir. Bu ritiiel
sadece dinsel ya da tibbi bir uygulama degil; erkek ¢cocuga toplumsal
bir aidiyet kazandiran, ona "erkeklige gecis" yolculugunun ilk
adimimi attiran kolektif bir térendir. Siinnet kiyafetlerinden toren
bicimlerine kadar bir¢cok unsur, erkekligin ihtisamla sahnelenmesine
hizmet ederken, ayni zamanda bu ihtisamin gerektirdigi
sorumluluklart da erkek bireyin omuzlarina yiiklemektedir.
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Askerlik, erkekligin ikinci biiylik sinavi olarak, bedensel
dayaniklilik, otoriteye itaat ve ulusal aidiyet gibi kavramlarin
icsellestirildigi bir ritiieldir. Arastirmada 6zellikle “vatan borcu”
sOyleminin yaygin kabul gormesi, askerligi erkekligin olmazsa
olmaz bir kosulu haline getirdigini ortaya koymustur. Askerligin
yerine getirilmemesi, yalnizca bireysel bir eksiklik olarak degil, ayni
zamanda erkekligin sorgulanmasina neden olan bir toplumsal kriz
olarak degerlendirilmektedir. Bu durum, Connell’in hegemonik
erkeklik kuramimin militarist kodlarla nasil i¢ i¢e gegtigini agik
bicimde gozler Oniine sermektedir.

Evlilik ise erkekligin kurumsallastigi ve aile iginde
“patriarkal bir otoriteye” donlistiigii alandir. Erkek, evlilikle birlikte
yalnizca cinsel degil, ekonomik ve yonetsel sorumluluklar1 da
iistlenmek zorundadir. Nicel veriler ve nitel veriler (katilimcei
goriisleri), evliligin erkekten beklenen mali yeterliligin ve karar alma
giicinlin bir gostergesi oldugunu ortaya koymustur. Diigiin
organizasyonu, esya temini, ev saglama gibi ekonomik yiiklerin
neredeyse tamaminin erkekten beklenmesi, erkekligin yalnizca
fiziksel degil, ayn1 zamanda ekonomik bir yeterlilik bi¢iminde
yeniden tarif edildigini gostermektedir.

Ancak bu ritiiellerle kurulan erkeklik anlatisi, idealize
edilmis ve normatif bir erkeklik formunu dayatmakta; bu normlara
uymayan erkek bireyleri dislama, damgalama ve degersizlestirme
stireclerini de beraberinde getirmektedir. Evlilik yasina gelmis ancak
evlenmemis erkeklerin sosyal baskiya maruz kalmalari; bosanmis
erkeklerin “basarisizlik” ya da “eksiklik” olarak algilanmasi; ev igi
karar mekanizmalarinda yer almayan erkeklerin erkekliklerinin
sorgulanmasi, bu hegemonik yapimin dislayict karakterini ortaya
koymaktadir.

Nihayetinde bu calisma, erkekligin sabit bir kimlik degil,
siirekli olarak ritiieller, roller ve iliskiler lizerinden miizakere edilen,
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toplumsal normlarla kusatilmis bir insa silireci oldugunu ortaya
koymaktadir. Erkekligin normatif kaliplarinin digina ¢ikan bireylerin
yasadig1 baski ve krizler, bu yapinin sorgulanmasini ve alternatif
erkeklik bigimlerinin giindeme gelmesini gerektirmektedir. Bu
baglamda calisma, yalnizca erkekligin ritiieller yoluyla nasil yeniden
uretildigini degil, ayn1 zamanda bu yeniden {iretimin bireyler
iizerinde nasil bir duygusal, ekonomik ve toplumsal yiik
olusturdugunu da ortaya koyarak, elestirel erkeklik ¢alismalarina
katk1 sunmaktadir.

Sonug olarak, Tiirkiye’nin kiiltlirel yapisinda koklii bir yere
sahip olan silinnet, askerlik ve evlilik ritiielleri, yalnizca bireysel
gecis anlar1 degil, ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet hiyerarsisinin
yeniden iiretildigi sembolik pratiklerdir. Bu ritiieller, erkekligi
kamusal ve yiiceltilmis bir kategoriye yerlestirirken, kadinlig
edilgen ve ikincil bir konuma itmektedir.

Ornegin siinnet diigiinlerinde gocu@a giydirilen prens/kral
kostiimii, kafasina takilan ta¢ ve eline verilen asa, Turner’in (1969)
“ritliel gecis” (rites de passage) kuraminda belirttigi gibi, cocugun
“Oncesi”nden “sonrasi”na (yani erkeklige) gecisini sahneleyen
simgeler olarak karsimiza ¢ikar. Bu sahne, sadece bireyin degil,
ailenin ve toplulugun da erkekligi kutsadigi bir performans alani
haline gelir. Bu noktada Bourdieu’niin “sembolik siddet” kavrami da
devreye girer: kiz kardese ¢ogunlukla gelinligi andiran bir kiyafet
giydirilmesi, herhangi bir dogrudan baski icermese de ona
“beklemen ve edilgen kalman gerekir” mesajin ileten dolayli ve
toplumsal olarak igsellestirilmis bir norm aktarimidir (Bourdieu,
2001).

Dolayisiyla bu tiir ritiieller, erkekligin yalnizca biyolojik bir
kimlik degil, toplumsal olarak insa edilen ve kusaktan kusaga
aktarilan bir hegemonik yap1 oldugunu gostermektedir (Connell &
Messerschmidt, 2005). Erkek ¢ocugun siinnetle birlikte “artik erkek”
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say1lmasi, askerligin “olgunluk testi” olarak goriilmesi ve evliligin
“toplumsal sorumlulugun yerine getirilmesi” anlamina gelmesi,
hepsi birlikte erkekligi performatif, statiiye dayali ve kurumsallagmis
bir iktidar pozisyonu haline getirir.
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BOLUM 11

DEDELIK IN ALEVISM: SYMBOLIC
REPRESENTATION OF AUTHORITARIAN
POWER AND RITUAL PRACTICES
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Introduction

The institution of dedelik, along with other components of
customary law such as diiskiinliik (ostracization) and musdhiplik
(ritual kinship), is a cornerstone of social organization in Alevism
(Martens, 2009:10). Throughout history, this institution has played a
central role in both religious and social functions (Bal, 2002: 67). On
the one hand, the institution of dedelik is associated with the
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shamanistic traditions of pre-Islamic Turkish culture; on the other
hand, it was legitimized in the post-Islamic period by being linked
to the lineage of the Ahl al-Bayt (Melikoff, 1998: 31-36). In this
respect, the institution of dedelik represents a multi-layered form of
authority that carries both historical depth and contemporary
functionality.

This study adopts Max Weber's typology of authority as a
theoretical framework to analyze the structure of the dedelik
institution within Alevism. The traditional and charismatic forms of
authority in Weber's (1978) tripartite classification of authority help
us understand how the position of dede is legitimized within its
social and cultural context. The institution of dedelik embodies
traditional authority through its lineage-based inheritance structure
and charismatic authority through its characteristics shaped by
sacred lineage, divine favor, and spiritual guidance. These two forms
of authority enable dede to maintain influence over the community
at both the structural and symbolic levels.

We address the issue of symbolic representation with
reference to Victor Turner's theory of ritual. According to Turner
(1969), rituals function as social dramas that both make visible and
regulate conflicts, relations of belonging, and authority structures
within society. Symbols are at the center of these dramas; complex,
abstract meanings are concretized through certain symbolic
behaviors and transmitted to community members. The authority of
the institution of dedelik is established and reproduced not only
through religious or lineage-based legitimacy but also through
symbolic behaviors in ritual practices. For example, in Cem
ceremonies, practices such as kissing his hand and giving him
priority at meals are symbolic representations of authoritarian power.
These representations reinforce the legitimacy of the dedelik
institution in the eyes of the community and reproduce the sense of
belonging at the collective level.
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This research was designed to cover all the villages in the
Dikili district of Izmir. We began fieldwork in February 2016, and
the interviews and village visits continued until 2018. Even though
we witnessed various rituals and celebrations and had a chance to
experience some of the rituals with the community, we couldn't
attend all of the rituals. Especially in certain rituals that represent the
collective identity of the village and reproduce belonging within the
community, participation as an outside observer was not possible due
to the internal dynamics of the community and the limits of privacy.

In this research, one of our intentions was to explain the
Gorgii Cemi, however, it was not possible to observe this ritual
directly due to the internal dynamics of the ceremony and the
conditions of participation, hence, we waited for about three years to
observe it. We learned that only married people who live in the
village can participate in the ceremony. Nevertheless, it was also
expressed in the interviews that a person with a Sunni religious
identity can be accepted into the Gorgii Cemi ceremony with the
approval of the Alevi community if they are married to an Alevi
person, while those who are Alevi and married but cannot obtain the
community’s approval cannot participate in the ceremonies. It was
also determined in the interviews that those who are not married and
do not have an Alevi identity can participate in the Birlik Cemi
instead of the Gorgii Cemi. On March 29, 2018, although we were
unable to directly participate in the Gérgii Cemi in Deliktas village,
we observed practices such as food preparation and the performance
of the sacrifice. In addition, we were informed that the Gorgii Cemi
ceremonies lasted for about a week and that meat consumption
before the ceremony was forbidden.

Although we were not able to attend the Gorgii Cemi
ceremonies as observers, we conducted a comprehensive interview
with Dede Bektas Piroglu, who led these ceremonies in the village
of Deliktas, without taking visual recordings at his request. We
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continued to communicate with Dede Bektas Piroglu by phone
several times after the interview. Approximately 8 months after our
interview, 80-year-old Dede Bektas Piroglu passed away on 2
October 2018, in Turgutlu district during the Gorgii Cemi
ceremonies and the asure (ashura) ceremony held after the
Mubharram fast.

Alevi Chepnis

We conducted this fieldwork among Alevi communities
living in the Deliktas and Demirtas villages of the Dikili district of
Izmir, who identify themselves as Cepni (Chepni). These two
villages in the Dikili district are distinguished from other villages as
“Alevi villages”. In most of the narratives of the Chepni people about
the past, it is stated that they trace their ancestry back to their
ancestors who migrated to Deliktas from the Balikesir region and
that this settlement has a history of approximately two hundred years
(Bulut, 2019: 98).

Chepnis, which is shown as one of the 24 tribes of Oghuz, is
one of the Turkmen tribes in Anatolia (Demir, 2012 :78). In the 16th-
century Tahrir books, they are ranked ninth among twenty-four tribes
with forty-three place names (Stimer, 1992: 15). Although there are
individuals with both Alevi and Sunni beliefs among the Chepnis,
this situation is generally not welcomed within the Alevi community.
However, this religious diversity does not directly lead to
discrimination or marginalization within the community.

Although there is a common cultural structure around the
Alevi belief, the practices of differentiation within the community
provide important examples of how identity boundaries are
constructed. For example, the distance felt towards the presence of
Chepnis with Sunni beliefs shows that the "us/them" distinction is
not only sectarian, but also related to a sense of cultural purity within
the community. However, in-depth interviews and observations have
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revealed that some Alevi individuals were uncomfortable with this
situation, and there are clear views that it is not in line with the Alevi
identity. The Chepnis living in Deliktas village trace their origins to
Central Asia:

“We are from the Oguz tribe, Oguz Khan has a son named
Sefa, and we are the descendants of his children. Most of the Y 6riiks
are Alevi, but later they became Sunni. These are all Oghuz, Y 6riiks.
The Chepnis are the twenty-second tribe of the Oghuz, that is, the
Yoruks, the largest. In other words, we are from the Ugoks in the
Oghuz tribe.” (Piroglu, personal communication, March 29, 2018)

The Chepnis living in the village frequently emphasize the
similarities and differences between themselves (Bulut, 2019: 98).
This situation is not only limited to highlighting common features,
but also serves to clarify the boundaries of identity by highlighting
dissimilar elements. In this sense, the “us/them” dichotomy is
structured not on the basis of equality in the context of cultural
belonging, but rather as a hierarchical perception. This distinction is
more clearly manifested in a distant stance towards Alevi individuals
with a Sunni identity and becomes visible in social practices. In this
context, the outsider represents the exclusion and removal of those
who are different within the same cultural structure. The outsider is
the one who differs within the same cultural boundaries. This
concept is frequently used in Alevi communities to indicate cultural
boundaries (Okan, 2014: 29-33). According to Okan, Alevis use the
term “outsider” to describe people they perceive as outside the
community. The outsider is the one who is outside the Alevi
community, especially those with Sunni beliefs (Okan, 2016: 42).

According to anthropologist Fredrik Barth (2001), ethnic
identities are essentially defined through boundaries. The essence of
identity is related to the establishment and maintenance of borders
that separate that identity from “others,” rather than to cultural

content. In the villages of Deliktag and Demirtas, these boundaries
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operate not only through the Sunni—Alevi distinction but also
through distancing from other Alevi groups with discourses such as
“we are Turkish Alevis” and “we are Chepnis.” This shows that
identity is a line drawn not only against external others but also
against internal differences.

Stuart Hall’s (1997) view of identity as a continuous,
reconstructed, processual, and relational structure is illuminating in
this context. According to Hall, identity is not based on a specific
origin, but on a specific narrative. Communities that express
themselves through different religious identities choose certain
names or refrain from giving certain names to their children to make
their beliefs visible. According to Sahin (2017), religious
communities in Antakya also refer to the “other” and to social
memory beyond themselves through the naming of their identities.
In these communities, different religious authorities may influence
the choice of names (Sahin, 2017: 39—40). While those living in the
village emphasized that there is an avoidance of certain names
among Alevis, as in Antakya, they frequently mentioned that they do
not avoid the names that other Alevis avoid. We can interpret this
emphasis as a sign that they are trying to position themselves
separately from other Alevis living in Turkey:

“Alevis generally do not name Selim. We still have the name
Selim. Here we are Turkish Alevis and we are very attached to
Turkish names. For example, we have many names like Ertugrul,
Cem, Selim. Polat, we still have such names. Old Turkish names are
very common among us. Generally, this Islamic aspect of ours is not
so dominant. In general, we always have Turkish names.
Muhammad, Ahmet, Ali, of course there are also these. Hiiseyin,
Hasan, these are also predominant, but generally we have Turkish
names.” (Piroglu, personal communication, March 29, 2018)

Amin Maalouf's (2008) approach to the multi-layered nature

of identities provides an important theoretical basis for
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understanding the dynamics of identity formation in the region.
According to Maalouf (2008), individuals construct their identities
not through a single belonging, but through multiple-layered identity
elements. The Chepnis define themselves as both "Alevi", "Yoriik",
and "Tirk". However, when this plurality works in tandem with an
exclusionary border policy, the definition of "we" can position both
Sunnis and other Alevis groups as the potential "others." In this
framework, the interaction of the plural nature of identities and
exclusionary borders plays a decisive role in both the internal
struggle for identity and the reshaping of social belonging.

While the Chepnis emphasize that they are different from
both other Alevi groups in Turkey and Sunnis, Dede Bektas Piroglu
defines his lineage as distinct from the Chepnis. Although they
perform religious rituals in the same place, the fact that the Dede is
considered a spiritual authority among the Chepnis leads to the
establishment of a hierarchy based on identity between the parties,
which highlights the differentiation within the community: “I'm not
a Chepni. We are serving today as the sons of Seyyid-i Saadet, who
are descendants of the Twelve Imams.” (Piroglu, personal
communication, March 29, 2018)

Another noteworthy element in this discourse is that Dede
distinguishes himself with a symbolic distance, despite sharing the
same belief practices with the Chepnis. The phrase "I am not a
Chepni" implies that the authority of dedelik is legitimized by a
relationship established not only within the community but also
through the community. Thus, Dede frames his relationship with the
Chepnis in terms of a kind of “consent production”: he is superior on
the basis of lineage and morality, while they occupy the position of
accepting this authority. The fact that the Chepnis express their
acceptance of the Dede by calling him “our pir” shows that they
internalize this hierarchy and produce a form of consent toward the
Dede. As a result, identity among Alevi Chepnis is not fixed and
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monolithic; it is a structure that is constantly renegotiated through
past narratives, cultural preferences, religious practices, and external
relations.

Dedelik Institution

According to Alevi tradition, the institution of dedelik is
based on Islam, and the origin of pirlik is attributed to Hz. Ali
(Atalay, 1999: 136). However, Ali Yaman argues that the origin of
the institution of dedelik cannot be explained solely by Islam (1998:
51). According to Yaman (1998), to understand the origin of dedelik,
it is necessary to focus on the functions of the dede.

The primary responsibility of the dede is to guide Alevi
rituals and he acts as a mediator and judge in the community
(Dressler, 2014: 273). According to Yaman (2020), dedelik is a status
associated with the concept of ocak and it is the ocak that establishes
the connection with Ahl al-Bayt (:10). Ocak means “home, family,
nest” and refers to the lineage to which the dede belongs; this lineage
is endowed with holiness (Korkmaz, 2005: 523). According to
Shankland (1999), the institution of dedelik is recognized as both a
religious and a social authority in the daily life practices of believers.
This authority is reciprocated not only with deep respect or fear but
also with material offerings (Shankland, as cited in Okan, 2014: 47).
In Deliktas village, it was determined that during the week-long
Gorgii Cemi ceremonies, one family sacrificed each evening, while
another family paid for the Dede’s leadership of the ceremony.
According to Shankland (1999), dede, who assumes the leadership
role in ceremonies, also acts as a mediator or religious counselor
with the final word in disputes (cited in Okan, 2014: 47). As
Shankland argues, dede resolves conflicts among Alevis.

The functioning of dedelik authority can be analyzed within
the framework of the traditional and charismatic authority typologies
defined by Max Weber (1978). The requirement that the dede be a
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descendant of the Ahl al-Bayt institutionalizes traditional authority
by establishing him as a hereditary figure (Dressler, 2014: 273). At
the same time, the miracles attributed to dedes, along with their roles
in guidance, judgment, and social reconciliation, reflect elements of
charismatic authority. This dual structure allows the dede to function
both as a maintainer of social order and as a spiritual leader (Yaman,
2020: 18).

This authority is established not only through responsibilities
but also through symbolic representations. According to Turner's
(1969) theory of ritual, structures of authority are reproduced not
only through institutions but also through symbolic behaviors in
ritual practices. Practices such as kissing the hands, special
positioning during rituals, and priority during meals are significant
practices that symbolically produce consent and thus reinforce
authority. These practices allow the dede to be internalized not only
as an "authoritative" but also as a "legitimate" figure.

Identity and Belonging in the Institution of Dedelik

Identity, as a fundamental point of reference for the
individual, links the past and the future while encompassing multiple
layers of meaning. Moreover, it is a dynamic construct that shapes
not only how individuals define themselves but also the boundaries,
belongings, and outward positioning of communities. According to
Hall (1997), identity is not based on a specific essence; it is a
narrative form that is constantly told and reconstructed. These
narratives serve the individual to make sense of their social position,
to develop belonging to their group, and to set boundaries between
them and others. Identity not only defines the individual but also
ensures their acceptance into community groups. According to
Chambairs (2005: 14), formations are transferred to future
generations by adding new sets of meanings to identity and
belonging. In the process of acquiring a community's identity, the
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focal point of cultural identity is the community's bonds to its history
and common ancestry (Bayart, 1999: 43). These bonds are
maintained through repetition and turn into a sense of belonging.

According to Maurice Halbwachs (2016), memory is a
structure shaped by social relations rather than an individual mental
process. People do not recall their memories in isolation but together
with the community in which they participate, because a memory
can only be remembered if it is shared and reiterated by other
community members. As observed in the Alevi community in the
village of Deliktag, common narratives about the past are passed
down from generation to generation, and these narratives are
reproduced as community members come together. While members
refresh their memories through repetition and storytelling within the
group, they also reconstruct their identities on the basis of collective
belonging. Thus, individual memories are shaped by the perspective
of the community and gain visibility through collective memory
(Halbwachs, 2016: 16-19). In this framework, each narrative
through which collective memory is reproduced becomes a practice
of belonging that not only preserves the past but also reinforces the
community's identity.

Identity is important as a social structure that allows
individuals both to recognize themselves and to be defined by others.
Identity is shaped according to the group to which one. This sense of
belonging enables individuals to find a place in the social world and
to produce meaning. The group identified through identity is
compared with other groups, revealing similarities and differences
(Demirtas, 2003). Barth’s approach to ethnicity demonstrates that
identity 1s constructed through boundaries, which remain intact even
when cultural content changes (2001). This theoretical framework is
useful for understanding the identity practices observed among Alevi
Chepnis.
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Dede Bektas Piroglu defined himself in terms of his father’s
identity and his connection to the lineage to which he belonged,
expressing his position through an identity rooted in patriarchal
ancestry. In defining his identity, Dede takes his father’s lineage and
blood ties as a reference, demonstrating that his social position is
shaped through a patriarchal structure. According to Nagel (1994),
ethnic identity is a construct involving both external and internal
processes, including individuals’ self-identification as well as
externally attributed characteristics. Individuals take positions
according to their audience and may even choose to express
themselves with different ethnic identities (Nagel, 1994). Identities
do not remain static; they exhibit a dynamic structure with subjective
and process-oriented features (Hall, 1997). People who encounter
categories of belonging in the social environment define themselves
based on various situations and classifications, such as gender,
ethnicity, religion, language, and social class, each of which
corresponds to a different aspect of identity (Bayri, 2011: 22-30).

It 1s evident that social categories such as ethnicity, religion,
and language play a significant role in the formation of identities and
the definition of belonging. According to Maalouf (2008: 16), a
person’s identity is not limited to official records but also includes
many other elements. Barth argues that social and historical events
are decisive in shaping boundaries (Eriksen, 2002). Barth’s (2001:
23) approach to ethnicity is relational and processual: while the
culture and social organization of an ethnic group may change, its
boundaries are preserved. These boundaries are maintained through
ongoing interactions between different groups (Eriksen, 2002). The
identity of a community cannot be derived solely from what the
community says about itself; rather, identity is constructed through
narratives about individuals’ shared characteristics and origins
(Leichter, 2012). According to Eyerman (2003), collective memory
fosters solidarity, and memory is always transindividual.

--209--



Globalization has brought with it the expression of identities
in more flexible and multilayered forms rather than fixed and
singular structures. The dominant cultural perspective with spatially
national and politically demarcated boundaries has been replaced by
plural identities and multiculturalism (Aydin, 1999: 11). This
transformation has led to significant changes in the way individuals
define and live their identities. Identities are plural structures.
Individuals have a consciousness of belonging to a particular
community and being separate from other communities (Ozbudun,
2003: 329-332). In this respect, identities are actually like a ticket
for the subject to enter the community.:

“Well, now, okay, we went with Islam, but half of our
traditions are almost from Shamanism. We have also adopted
Alevism under the name of Islam. We have also adopted Bektashism
under this name. But most of our customs are from Shamanism. Our
laments, weddings, funerals and so on. Most of these behaviors are
from Shamanism.” (Piroglu, personal communication, March 29,
2018)

In the Alevi community, the institution of dedelik functions
not only as a religious guide in this identity construction, but also as
a control mechanism that determines the boundaries of identity.
Dedelik, with its structure based on patriarchal lineage-based
structure, is the representative of a belonging that the individual
acquires at birth (Sokefeld, 2002: 165). However, the institution of
dedelik 1s not only a hereditary authority but also a position assumed
by individuals who have educated themselves, are accepted in
society and have reached a certain level of moral competence (2002
:165). Dede Bektas Piroglu states that they have gone through many
tests and that they have brought their beliefs to the present day
despite being subjected to a lot of pressure:

“There have been many massacres, many extinctions, many

disappearances, many exiles to the mountains, many of us lying in
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caves, but now we have not lost in many ways. Although we have
maintained the same rituals and beliefs throughout history, we have
been accepted as a society that has dealt with our beliefs in secret.”
(Piroglu, personal communication, March 29, 2018)

He stated that holding the position of dedelik requires not
only blood ties but also personal development. In the interviews, it
was particularly emphasized that, in order to become a dede, one
must possess a social status and prestige appropriate to the position,
in addition to the genealogical connection:

“It is necessary to reach the level of dedelik. First of all, he
has to be an ocdkzade, and where you are an ocdkzade, he has to be
a person who has educated his surroundings with knowledge and
“dort kap1 ve kirk makam”. He must be capable of responding to
many problems in the world, because a person who is an ocakzdde
has now given up the pleasures of the world and has dedicated
himself to the truth. At the same time, he needs to educate himself.
He should know our generation, he should know the principles and
thoughts of his grandfather and father, if he knows, he will grow up
well, he will be educated, and come to that position, but if he doesn't
know, he will pass away from the world.” (Piroglu, personal
communication, March 29, 2018)

However, even if a person has obtained the institution of
dedelik through bloodline, he may not accept this status: "He can say
he will not be a dede. He has the right to say that. He is a descendant
of ocak. Let me explain myself. [ am a son of a father, my grandfather
did it, my father did it, and [ was my father's son, but I used to come
to this region but we only had the opportunity to write letters. We are
separated from our child for six months.” (Piroglu, personal
communication, March 29, 2018)

Piroglu stated that those within the institution of dedelik
perform sacrifices. He explained that, due to the nature of his
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lineage, he feels a sense of responsibility toward society and, as a
result, makes compromises in his private life. In daily life, the most
important requirement for a dede is to avoid behaviors that are
unworthy of the institution of dedelik, that could undermine his
dignity, or that would be inappropriate for the authority of dedelik in
society:

“You ask yourself why I am separated from my children, why
I am traveling so far. With us, if you have pleasure, if you have a
world, go and sit down, but you have devoted yourself to the society.
If we have come from this generation, we have to say welcome to
the difficult ones, either you will not sit on the post (sacred seat) or
if you sit on that post, you will know the justice, law, consciousness
and thought. You're going to educate yourself; the only way is to
educate yourself, and this time it's going to be attached to you. For
example, I came here in 1962.” (Piroglu, personal communication,
March 29, 2018)

The Authority of Ritual

Rituals are not only forms of worship in the collective life of
communities, but also social practices in which authority, belonging,
and identity are symbolically produced. According to Turner (1969),
rituals are "social dramas" that function to resolve conflicts that arise
during periods of crisis in the social structure, to re-establish
normative order and to reinforce a sense of belonging. The symbols
at the center of these dramas make abstract social relations visible
and enable individuals to internalize these relations. In this context,
Alevi rituals have not only a religious, but also a symbolic-
ideological function.

The power of the ritual is manifested in its repetition, in the
taboos and restrictions it contains. For example, the prohibition of
meat consumption before the Gorgii Cemi emphasizes the
disciplining effect of the ritual on the community. Such prohibitions
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indicate that ritual is not only a form of worship, but also a discipline
that shapes the body and everyday life. As a result, ritual is not just
a practice of faith but a social mechanism that makes the authority
of the dedelik visible, symbolically affirms it, and constructs a
collective sense of "we" among community members (Akin, 2019).
In this context, the authority of dedelik remains a sacred, culturally
legitimate and reproducible force as long as rituals last. However,
the content and practice of these rituals may vary between
congregations and regions. Since Alevism is a unique interpretation
of Islam, its traditions and rituals also differ from other Islamic sects.
An example of this is the Turna Semahi.

The Turna Semahi is an important ritual that demonstrates the
symbolic power of the institution of dedelik. It is not only a religious
dance but also a mythological and symbolic narrative that conveys
the Alevi perception of nature, sacredness, and unity. By
synchronizing the collective body of the congregation through its
rhythmic structure, this semah facilitates the bodily and visual
reproduction of the dede s authority, alongside his guiding position.
At the same time, the semah is a ritual practice rooted in the origin
narrative, centered on the figure of the crane, which is considered
sacred in Alevi belief. In this context, the Turna Semah: both
mediates the spiritual purification of individuals and serves as a
performative space for identity construction, where historical and
cultural belonging is collectively experienced:

“We have a Turna Semahi, now that this crane has come to
our semah, we have been inspired by those birds in the sky. We have
learned ingenuity from them, we have been inspired by them, now
one of them beats a wing, we beat a wing. They all hit a wing, they
all become a right, they all become a left. We have also brought it to
our Cem, since we have brought it from the family since the Twelve
Imams, so this time we will also have the semah in this Cem. What
will the Turna Semahi be like? It will be like those birds. It will
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inspire like them, it will take wings like them, it will raise an arm
like them and lower the other like them. They will also adapt to it.”
(Piroglu, personal communication, March 29, 2018)

Conclusion

This study focuses on the institution of dedelik in Alevism
not only as a religious structure but also as a socio-cultural regulator
that operates through the symbolic representation of authoritarian
power. In the villages of Deliktas and Demirtas, which were the
focus of the fieldwork, the institution of dedelik serves a multi-
layered function, ranging from the determination of social norms and
ritual order to the demarcation of identity boundaries and the
transmission of collective memory (Akin, 2019: 95). The institution
of dedelik has the capacity to adapt to historically changing
conditions. Authority, by its very nature, persists by transforming its
form according to time, space, and social patterns, and the institution
of dedelik 1s no exception to this process.

This structure, which can be analyzed through Max Weber's
typologies of traditional and charismatic authority, represents a form
of leadership that is reconstructed through charisma, holiness, and
religious knowledge, while maintaining its legitimacy based on
lineage. This authority is reinforced not only through words but also
through symbolic actions in ritual practices. Within the framework
of Victor Turner's (1969) ritual theory, the authority of dedelik is both
visible and reproduced through performative actions such as spatial
placement in rituals, kissing hands, and conducting rituals.

As observed particularly in the case of the Alevi Chepnis, the
institution of dedelik not only provides religious guidance but also
functions as a cultural center that defines the boundaries of identity
and reproduces its legitimacy. Within the framework of Fredrik
Barth's ethnic boundary theory, the institution of dedelik acts as a
border guard, defining in-group belonging, distancing itself from
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out-groups, and symbolically maintaining these boundaries.
Statements such as “We are Turkish Alevis” or “I am not a Chepni, |
am a son of Seyyid-i Saadet” are not merely transmissions of lineage;
they also constitute authoritarian discourses of cultural superiority
and separation.

Although processes such as modernization, migration,
urbanization, and the formation of the nation-state seem to have
reduced the direct impact of dedelik (Dresser, 2014: 274), it still
holds an influential position in community life, particularly through
its functions of spiritual guidance, social problem-solving, and moral
regulation. In their daily lives, community members avoid behaviors
that directly contradict the institution of dedelik and internalize its
symbolic authority. In this context, the institution of dedelik serves
as a symbolic center that sustains both the belief system and cultural
identity in Alevi communities today.
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BOLUM 12

TURK EDEBIYATININ ABiDE SAHSIYETLERI

HASAN YAZICI
Giris

Tiirk edebiyati, tarihi gelisimi boyunca yalnizca estetik bir
ifade alani olmamustir. Toplumun diisiince diinyasini inang sistemini
kiiltiirel degerlerini ve tarihi tecriibesini yansitan temel bir tastyici
islevi olmustur. XIII. yiizylldan XVIIIL. yiizyila uzanan siireg, Tiirk
edebiyatinin hem dil hem tslup hem tiir bakimindan olgunlagarak
klasik bir kimlik kazandigi donemdir. Bes yiiz yillik donemde
yetisen sair ve yazarlar, yasadiklar1 ¢agin sosyal, siyasi ve dini
sartlartyla dogrudan iliski i¢cinde eserler vermislerdir. Bireysel sanat
anlayislartyla ortak bir edebl gelenegin olusmasmma katki
saglamiglardir.

Secilen Ahmed Fakih, Seyyad Hamza, Hoca Dehhani,
Nesimi, Ahmedi, Kad1 Burhaneddin, Kaygusuz Abdal, Hac1 Bayram
Veli, Ali Sir Nevai, Siileyman Celebi, Fuzuli, Baki, Nef'i,
Seyhiilislam Yahya, Nabi ve Evliya Celebi gibi biiyiik isimler; Tiirk
edebiyatinin tasavvufi, dini, hikemd, lirik, hiciv ve seyahat tiirlerinde
verdigi en Onemli temsilciler arasindadir. Biiylik sahsiyetler
araciligryla Tiirkgenin farkli cografyalarda kazandigi ifade giicii,
klasik edebiyatin sekil ve mazmun diinyasi, tasavvuf diisiincesinin
edebi yansimalar1 ve Osmanl kiiltiir hayatinin zenginligi agik¢a
goriilmektedir.

Biiyiik edebiyatgilar, Tiirk edebiyatinin soz1i kiiltiirden yazili
gelenege tekke edebiyatindan divan edebiyatina ve nesir alanindaki
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biiylik eserlere uzanan gelisim ¢izgisini biitlinliiklii bir sekilde ortaya
koymaktadir.

Tiirk Edebiyati isimler Sozliigii’nde 1500 yazar, 62 bin eser
listelenmistir (https://teis.yesevi.edu.tr/). Tiirk edebiyatcilarini yazar
ve sairleriyle kisa slirede genel olarak tanimak

Dr. Ogr. Uyesi, Kocaeli Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi
SBKY Boéliimii, ORCID: 0000-0001-7900-4378
isteyen yerli ve yabancilar i¢in 6zlii bir rehber, temel bir bagvuru
kaynagi ¢ok kullanigh biyografi faydalidir. Tiirk edebiyatinin tarihi
gelisimini zamanin elinden tutabilen yazar ve sairlerle ayrintisiz,
0zli, biitlincii bir yaklagimla tanimak gerekir. Gegmisten giiniimiize
seyahatle glintimiizi doguran Ozellikleri kavramak, gelecek ufkuna
imzanin miirekkebidir.

Calismada 11-18. yiizy1l aras1 yirmi iki yazar ve sairimizle
Tiirk edebiyatinin tablosu olusturulmak istendi.

Yusuf Has Hacib

Hayati hakkinda bilgimiz ¢ok azdir (Boratav, 2001;
Kocatiirk, 1964; Levend, 2010.). XI. yiizyilin baslarinda 1019
yilinda Tiirkistan’mm Balasagun sehrinde dogmus, Balasagun’da
Olmiistiir (Banarli, 2001; Necatigil, 2016). Tiirbesi Kirgizistan’dadir
(Karaalioglu, 1973). Elli yasmi astiktan sonra 1077 yilinda Kasgar’a
gitmistir (Timurtas, 1998.). Kutadgu Bilig’i Karahanli hiikiimdar1
Tabga¢ Bugra Han’a sunmustur (Kabakli, 2011; Ozkirimli, 2004).
Bunun {iizerine kendisine Ulug Has Hacib’lik (bas miibeyncilik,
tesrifat nazirligl) bugilinkii cumhurbagkanligi genel sekreterligi
gorevi verilmistir (Levend, 2010; Oguz, 1997).

Iyi bir 6grenim gordii (Kocatiirk, 1964). Ilme bilgiye ve
diisiinceye onem verdi (Timurtag, 1998). Devrinin 6nde gelen fikir
adanudir (Boratav, 1983). Tiirk fikir hayatin1 ve Islam ilimlerini, eski
Tiirk edebiyati gelenegini ve Arap, Fars edebiyat geleneklerini iyi
bilir (Kabakli, 2011; Ozkirimh, 2004). Tiirkceyi Islami edebiyat
cercevesinde edebi siir dili haline getirmis, Islami Tiirk siirinin
okulunu kurmustur (Banarli, 2001; Levend, 2010).

Yusuf Has Hacib, Karahanl ve Islam devri Tiirk edebiyatmin
ilk biiyiik eseri olan Kutadgu Bilig ile edebiyatimizda dnemli bir

yere sahiptir (Necatigil, 2016; Karaalioglu, 1973; Ozkiriml, 2004).
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Kasgarh Mahmut

Hayat1 hakkinda bildiklerimiz ancak eserinde serpinti
halinde verilen ufak tefek bilgilerden ¢ikarilabilenlerdir (Kocatiirk,
1964; Levend, 2010; Necatigil, 2016). Kendi anlattigina gore babasi
Barsganli Hiiseyin’dir (Necatigil, 2016). Mahmut, Kaggar’da
dogmustur (Banarli, 2001). Dogum, oliim yillar1 belli degildir
(Levend, 2010). XI. yiizyil baslarinda dogmustur (Timurtas, 1998).
Karahanl hiikiimdar soyundan siilalesinden bir sehzadedir (Kabakli,
2011).

Dogunun biitiin klasik ilimlerini tahsil etti (Kocatiirk, 1964).
Eserinden anlasildigina gore Arapga ve Fars¢ayr miikkemmel 6grendi
(Banarli, 2001). Arap dil okullarinda yetisti (Levend, 2010). Fakat
Tirk kimligini yitirmedi (Kabakli, 2011). Engin bir Tiirk
milliyetgisidir (Ozkirimli, 2004). Dev bir dilci filozoftur (Necatigil,
2016). Bir dehadir (Karaalioglu, 1973). Caginin hazirlikli ve olgun
bir dil pedagogudur (Timurtas, 1998). Biiylik miitefekkir
kiiltiirciidiir (Levend, 2010). Gozlemci bir sosyologdur (Ozkirmmls,
2004). Kasgar’1 diinya Tiirk birligi kiiltiir merkezi haline getirmistir
(Kabakli, 2011). Tiirk dilinin biitiinliigii saglamaya gayret etmistir
(Kocatiirk, 1964). Tiirk dilinin daha kollara siilalelere ayrilmadigi bir
cagda karsilastirmali gramerinin i¢ dokiimiinii yapmak istemistir
(Levend, 2010). Iilk Tiirk sozliikgiisii etnologu etnografeist
halkiyat¢is1 toponomastt ve cografyacisidir (Banarli, 2001;
Ozkirimli, 2004).

Eserini biiylik bir millet sevgisiyle hazirlamistir (Kabakli,
2011). Kendisine sunulan biitiin imkanlari bir tarafa birakt1 (Levend,
2010). Yirmi y1l genis bir cografya parcasinda yasayan Tiirklerin
hemen biitiin il, oba ve boylarin1 dolasti (Kocatiirk, 1964). Onlarin
dillerine geleneklerine yasama bicimlerine kiiltiirlerine etnik
yapisina folkloruna vb. dair orijinal gozlemler, arastirmalar,
incelemeler yapti (Ozkirimli, 2004). Pek ¢ok malzeme topladi
(Banarli, 2001). Boylece oliimsiiz eserini yazdi (Timurtag, 1998).
Dolayisiyla edebiyatimizda tanindi (Necatigil, 2016). Kitabin
arkasina konulan harita, bilgi ve kiiltiir diizeyini gosteren 6nemli bir
belgedir (Levend, 2010).

Tiirk kiiltiiriinii eksiksiz olarak ¢agin ilim alemine sunmustur
(Kabakli, 2011). Tiirk dil propagandasinin mahir bir iistadidir
(Ozkirimli, 2004). Tiirk i gesi;lzil kaynaklardan kapma bilgilerle



tanitmamis (Kocatiirk, 1964). Bizzat kendi gozlemleri ile elde ettigi
malzemeyi islemistir (Banarl, 2001). Arap’a Tiirk dilini 6gretmek
icin bir filolog, Tiirk diinyasini oldugu gibi tanitmak i¢in kuvvetli bir
Tiirkeii kesilmistir (Levend, 2010).

Fa’tlin fa’dliin fa’tlin fa’al aruz kalibi kullanilmistir
(Timurtas, 1998). Vezni, Kutadgu Bilig’inki ile aynidir (Banarl,
2001). 11°li hece kalibina uygundur (Kabakli, 2011).

Yiiknekli Edip Ahmet

Edip Ahmet hakkinda kesin, yeterli bilgi bulunmamaktadir
(Kocatiirk, 1964; Levend, 2010; Necatigil, 2016). Bilgilerimiz
saglam degildir (Banarli, 2001). Hayati efsane ile karngiktir,
menkibelere konu olmustur (Karaalioglu, 1973). XI. yiizyil
sonlartyla XII. ylizyilin ilk yarisinda yasadigi sanilmaktadir
(Timurtas, 1998). Yiiknek’te dogdu (Kocatiirk, 1964). Babasinin ad1
Edip Mahmut Yikneki’dir (Necatigil, 2016). Dogustan kordiir
(Banarli, 2001). Iyi bir 6grenim gordiigii kabul edilmektedir
(Levend, 2010). Arapga, Farsca bilir (Kabakli, 2011). Dini ilimleri
ogrenmistir (Timurtas, 1998). Bilgin ve erdemli bir kisidir
(Ozkirimli, 2004). Islami devir Tiirk edebiyatinin ilk 6nemli
sahsiyetleri arasindadir (Kocatiirk, 1964; Levend, 2010). Tiirkce’yi
sanath ve biitiin incelikleriyle kullanmistir (Banarli, 2001). Tiirk
topluluklar1 tizerinde yillarca siiren biliyiik bir etkisi olmustur
(Kabakli, 2011). Sohreti 6liimiinden sonraki yillarda devam etmis ve
XV. yiizyil sonlarina kadar siirmiistiir (Ozkirimli, 2004). Fakat Edip
Ahmed, Kutadgu Bilig sairi Yusuf Has Hacip gibi giiclii bir sanat¢1
degildir (Necatigil, 2016). Ogretici bir sairdir (Timurtas, 1998).

Ahmet Yesevi (?-1166)

Islami Devir Tiirk edebiyati, bir yandan Kutadgu Bilig ve
Atabetii’l Hakayik gibi eserlerle klasik edebiyat tarzini gelistirirken
diger yandan dini-tasavvufi bir halk edebiyati meydana getirmistir
(Kocatiirk, 1964; Levend, 2010; Banarli, 2001). islami devir dini-
tasavvufi Tiirk halk edebiyatinin basta gelen temsilcilerinden biri
Ahmet Yesevi’dir (Timurtas, 1998; Kabakli, 2011).

XI. ylizyilin ikinci yarisinda sonlarinda Tiirkistan’in Sayram
kasabasinda dogdu (Necatigil, 2016). 1166 yilinda Yesi sehrinde

0ldii (Banarli, 2001). Tiirbesi Kazakistan’dadir (Karaalioglu, 1973).
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Hayat1 hakkinda bilgilerimiz ¢ok azdir (Levend, 2010). Hakkinda
cok fazla menkibe vardir (Ozkirmli, 2004).

Kiiciik yasta Islami ilimleri, Arapga ve Farsca’y1 6grendi
(Timurtas, 1998). Tasavvuf yoluna girdi (Levend, 2010). Yeseviyye
tarikatini kurdu (Kabakli, 2011). Oliinceye kadar irsat faaliyetlerinde
bulundu (Banarli, 2001). Hayatinin sonuna kadar ¢evresindeki
insanlar, fikirleriyle aydmlandi (Ozkirimli, 2004). Kendisinden
sonra dervisleri irsat hizmetini devam ettirdi (Kocatiirtk, 1964).
Tarikat1 Orta Asya Tiirkleri arasinda biiyiik ilgi gordii (Timurtas,
1998). Daha sonra kurulan tarikatlar, Anadolu’da Tiirk halkinin
manevi diinyasinda etkili oldu (Levend, 2010).

Baslica amac1 Islam dininin kurallarin1 ve tasavvuf esaslarmi
sade bir Tiirkce ile Tiirklere 6gretmektir (Kabakli, 2011).

Binlerce miiride sahipti (Banarli, 2001). Miiritlerinin biiytik
bir kismu Tiirk topluluklar: arasmna dagilmislard: (Ozkirimli, 2004).
Cogu Anadolu’ya geldi (Levend, 2010). Degisik yerlesim
bolgelerinde goriislerini yaymaya basladi (Timurtag, 1998). Bir
kismi kendilerine alperen, bir kismi Abdalan-1 Rum adini verdi
(Kocatiirk, 1964). Hiristiyan halkin arasmna yayilarak onlara
Islamiyet’i anlattilar (Banarli, 2001).

Yunus Emre’nin seyhi sayilan Taptuk Emre, Hac1 Bektas-1
Veli, Ahmed Yesevi’'nin Anadolu’ya gelen miiritlerinin en
tanmmuglaridir (Necatigil, 2016; Karaalioglu, 1973).

Hoca Ahmed Yesevi'nin  Anadolu’nun  Tiirklesip
Islamlasarak yeni ve biiyiik bir medeniyetin vatan1 olmasmda nemli
katkilar1 oldu (Kabakli, 2011). Tiirk diinyasinin manevi hayatini
etkilemis nadir biiyiiklerdendir  (Ozkirimli, 2004). Hala
kiiltiiriimiiziin olusturdugu gok kubbesinde bir yildiz gibi parlamakta
bize sevgiden giizellikten ve dogruluktan yana yon gostermektedir
(Banarli, 2001).

1993 yili bagbakanlik tarafindan Yesevi yili ilan edilmistir (Kiiltiir
Bakanligi, 1993).

Eserleri Divan-1 Hikmet ve Fakr-name adli tasavvufi kii¢iik bir
risaledir (Timurtas, 1998; Kabakli, 2011).

Yunus Emre (1239, 1240,1/1320,1)
XII-XIV. yiizyillarda yagamistir (Banarli,, 2001). Hayatiyla

ilgili bilgiler kesin degildir (Kocatiirk, 1964; Levend, 2010). Gergek
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hayati ¢cok az bilinmektedir, hakkinda fazla bilgi yoktur (Necatigil,
2016). Nerde dogdugu ve yasadig1 tartisma konusudur (Banarli,
2001). Orta Anadolu’da Sivrihisar yakinlarinda yasadigi soylenir
(Timurtag, 1998). Eskisehir’in Sarikdy’iinde dogdugu ve mezarmin
orada oldugu kabul edilmektedir (Karaalioglu, 1973). Cift¢ilikle
ugrasmistir (Kabakli, 2011). Diizenli bir 6grenim goérmiistiir
(Levend, 2010). Arapca ve Farsca’yr Islami ilimleri iyice
Ogrenmistir (Timurtag, 1998). Kendisinin “liimmi” oldugunu
sOylemistir  (Necatigil, 2016). Ancak tmmiligi okur-yazar
olmadigindan degildir (Banarli, 2001). Tasavvuf yoluyla 6grenilen
“irfan bilgisi” ile ilgilidir (Kocatiirk, 1964). Tasavvuf yoluna
girmistir (Levend, 2010). Seyhi Taptuk Emre’den feyz almustir
(Kabakli, 2011). Siirlerinde Mevlana’dan saygiyla s6z eder (Banarls,
2001). Mevlana’yla goriismiis olabilir (Timurtas, 1998).

Tiirk halki sevdigi ve benimsedigi kimseleri efsanelestirme
egilimine  sahiptir  (Ozkirimli, 2004). Gergek hayatiyla
Olcililemeyecek kadar genis ve zengin destani hayat1 vardir (Banarli,
2001). Anadolu’nun ¢esitli yorelerinde pek ¢ok yerinde Yunus’a ait
oldugu sdylenen mezar1 vardir (Levend, 2010). Yurdun her yerinde
yasamakta ve bilinmektedir (Kocatiirk, 1964). Halkimiz Yunus’un
dogdugu ve biiyiidiigi yeri kendi topraklar kabul eder (Necatigil,
2016). Bunlar halkimizin Yunus Emre’yi ne kadar ¢ok sevdigini
gosterir (Karaalioglu, 1973). Halkin gonliinde dogmus ve halkin
gonliinde yatan bir dervistir (Banarli, 2001).

Dini-tasavvufi Tiirk halk edebiyatinin en biiylik Tekke
sairlerindendir (Ozklrlmh, 2004; Timurtas, 1998; Kabakli, 2011).
Ahmet Yesevi'nin Anadolu’daki takip¢isi durumundadir (Kocatiirk,
1964). Yunus Emre mutasavvif bir sairdir (Levend, 2010). Hayatin
ve evrenin Allah’m digindaki her seyin gecici oldugunu sdyler
(Banarli, 2001). Siirlerinde Allah’a kavusma arzusunu dile
getirmistir (Necatigil, 2016).

Beyitlerle yazdigi gazellerin yaninda dortliiklerle yazdigi
kosmay1 andiran ilahileri vardir (Kabakli, 2011).

Siirlerinde hem hece hem aruz veznini kullanmigtir
(Timurtas, 1998).

Dili glinlimiizde bile anlasilacak sade bir Tiirk¢e’dir (Banarls,
2001). Siirleri, insana kolay sdylenmis gibi gelir (Ozkirimli, 2004).
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Ancak soylenilmeye kalkindiginda benzeri bile sdylenemez
(Kocatiirk, 1964).

Siirleri, son derece lirik, samimi, yalin ve etkileyicidir
(Levend, 2010). Yunus Emre, duymus ve sdylemistir (Necatigil,
2016). Ozellikle dil ve anlatim dzellikleri, biitiin siirlerinin yillarca
halkin ezberinde yagamasiin ve giiniimiizde sevilerek okunmasinin
en 6nemli sebebidir (Banarli, 2001).

Birgok kimse Yunus Emre imzasiyla siir yazmstir
(Ozkirimli, 2004).

Yasadigi donem sadece bize degil her giin acilarla savas ve
sikintilarla yasayan biitiin diinya insanlarina mesajlar vermektedir
(Kabakli, 2011). Her donemde Yunus Emre’nin goriislerinin bize ve
insanliga kazandiracagi ¢ok seyler vardir (Levend, 2010). Birlesmis
Milletler Yunus Emre’nin ismini, hayatin1 ve gorislerini biitiin
diinyaya duyurmustur. 1991 yili UNESCO (Unesko) tarafindan
biitlin diinyada Yunus Emre Sevgi Yili olarak kutlanmigtir
(UNESCO, 1991).

Eserleri birgok dile ¢evrilmistir (Necatigil, 2016).

Yunus Emre’nin iki eseri bulunmaktadir:

1. Divan (Divan-1 Ilahiyat): Asil 6lmez eseridir (Banarls,
araya toplayan eserdir (Timurtas, 1998). Eserde 415 ilahi
bulunmaktadir (Kabakli, 2011).

2. Risaletii'n- Nushiyye (Ogiitler Risalesi): Mesnevidir
(Levend, 2010). Aruzla yazilmistir (Timurtas, 1998). Kiigiik bir
eserdir (Necatigil, 2016). Nasihat 562 beyittir (Kocatiirk, 1964).
Ogreticidir (Banarli, 2001). Nasihatname tiiriindedir (Karaalioglu,
1973).

Ahmed Fakih (?-1221)

Eski Anadolu Tiirkgesinin bugiin elde bulunan vesikalara
gore bilinen en eski sairidir (Kocatiirk1964; Levend, 2010; Banarli,
2001).

Konya’da yasamustir (Karaalioglu, 1973). Medrese tahsili
gordii (Timurtag, 1998). Fikih okudu (Levend, 2010). Cezbeye
tutulup sehri terk ederek daglara gitti (Banarli, 2001).
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Halk arasinda genis bir sohret kazannmustir (Ozkirimli, 2004).
Sohrett XVI. yiizyllda devam etmistir (Kabakli, 2011). Hayati
hakkinda c¢ok az bilgi vardir (Necatigil, 2016).

Dili oldukga yalindir (Banarli, 2001).

Eserleri sunlardir:

1) Cerhname: 83 (100) beyittir (Kocatiirk, 1964). Kasidedir
(Levend, 2010). Dini-ahlakidir (Timurtas, 1998).

2) Kitab-1 Evsaf-1 Mesacid-i Serife: 339 beyittir (Banarls,
2001). Mesnevidir (Kabakli, 2011).

Seyyad Hamza (0. 749/1348, 49°dan Sonra)

Mutasavvif sairdir (Kocatiirk, 1964; Levend, 2010). Dini-

tasavvufi konularda eser vermis sairlerden biridir (Banarli, 2001).
Anadolu sahasi Tiirk edebiyatinin ilk sairlerindendir (Timurtas,
1998). Hayati hakkinda yeterli bilgi yoktur (Necatigil, 2016). M.
Fuad Kopriilii, Seyyad Hamza’yr XIII. yiizyilda yasamis Batini
babalardan biri olarak tanitir (Kopriilii, 2004).
Seyyad Hamza’nin dortliikk, mesnevi, kaside ve gazel tarzindaki
siirlerinin hemen hepsi dini-tasavvufi igerikli olup miinferit
siirlerinin yartya yakini 6liim temasmi islemektedir (Ozkirimh,
2004). Hz. Peygamber’e duydugu derin sevgi ve donemin
idarecilerine karst besledigi 6fke siirlerinde ©6ne c¢ikan diger
hususlardir (TDV A, 2010).

Eserleri:

1. Destan-1 Yasuf

2. Dasitan-1 Sultan Mahmad

3. Ahval-1 Kiyamet

4. Mi‘racname

5. Vefat-1 Hazret-i Muhammed aleyhi’s-selam

Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273)

Asil ad1 Celaleddin Rumi’dir. Mevlana, Efendimiz anlamina
gelen bir lakaptir. Anadolu’da yasadigi i¢in Anadolulu anlamina
“Rumi” diye anilir (Banarli, 2001; Golpinarli, 1999).

1207°de Belh’te dogdu. Babasi Bahaeddin Velet, devrinin
taninmus, tinlii bilgin ve sufilerinden mutasavviflarindandi. Mogol
tehlikesi yiiziinden kiiciik yastaki Mevlana ve ailesi memleketini terk
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ederek Anadolu’ya gecti ve Konya’ya yerlestiler (Kopriilii, 2004;
Golparli, 1999).

Din ve tasavvufta ilk bilgileri babasindan aldi. Devrin
bilginlerinden derslerine devam etti. Bir miiddet Burhaneddin-i
Tirmizi’nin &grencisi oldu. Sems-i Tebrizi adli mutasavvifla
tanistiktan sonra diinya gorlisii degisti. Tasavvuf yoluna girdi,
kendini tamamen tasavvufa verdi. Mevlana’nin biiyilik agk ve mana
insan1 olarak taninmasi1 Sems ile tanigmasindan sonradir (Golpinarl,
1999; Kopriilii, 2004).

Biiytik bir diigtintirdiir. Tasavvufi konularda siirler yazmustir.

Allah askia dayanan siirleriyle diinya ¢apinda bir etki olugturmustur
(Kopriilii, 2004). Mevlana’ya gore Allah aski insan ruhunu
temizleyip ylceltir. Allah’a ulasmanin tek yolu insanin ihtiraslarini
yenmesidir. Oliim Allah’a kavusmaktir. Oliim gecesi, en biiyiik
sevgiliye kavugsma anlaminda bir vuslat bir diigiin gecesidir.
Mevlana, insan sevgisiyle dopdoludur (Banarli, 2001; Golpmarls,
1999).
Mevlana, mutasavvif sairlerin tekke, tasavvuf edebiyatinin en {inlii
onde gelen temsilcilerindendir. Tasavvuf diisiincesinin 6zellikle
sehirlerde ve aydinlar arasinda yayilmasinda etkili olmustur. Etkisi
Tirk edebiyatinda uzun siire devam etmistir (Kopriilii, 2004;
Necatigil, 2016).

Mevlevilik tarikati, oglu Sultan Velet ve 0&grencileri

tarafindan 6liimiinden sonra kurulup sistemlestirilmistir. Mevlevilik,
etkisinin yayginlasmasinda rol oynamistir (Golpnarli, 1999).
Her yil diizenlenen anma torenlerine diinyanm dort bir yanmdan
insanlar gelmektedir. Her yil binlerce yabanci, Japon, Amerikali,
Alman, ingiliz ve yerli turist Konya’daki Mevlana dergahm,
tiirbesini, miizesini ziyaret etmektedir. Ozellikle ney ve kudiim
esligindeki Mevlevi dervislerinin sema torenleri insanin iizerinde
manevi bir etki olusturur (Banarli, 2001).

Biitiin  eserlerini  siirlerini Fars¢a yazmustir. Herkes
okuyamamus, anlayamamistir (Golpinarli, 1999).

Tasavvuf edebiyatinin en tanmmig eserleri Mevlana’nindir.
Her biri tasavvuf klasiklerinin saheserleri sayilir (Kopriilii, 2004).

Mevlana’nim eserleri:

Manzum:

1. Mesnevi
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2. Divan-1 Kebir

3. Riibailer (Riibaiyat)

Mensur:

1. Mektibat

2. Fihi-Mafih

3. Mecalis-1 Seb’a (Golpmarli, 1999).

Mesnevi

Tasavvuf edebiyatinin en oOnemli klasiklerinden biridir
(Golpmarlh, 1999). En tanmmmus eseridir. 6 cilttir. Dini-tasavvufi
diisiinceleri isler. Unlii Iran sairi Molla Cami, Mesnevi’yi ¢ok
Ovmiistiir. Mesnevi, Tiirkge’ye ve baska, degisik dillere ¢evrilmistir.
Bir¢ok kez basilmistir. Cesitli serhleri (aciklamalari) yapilmistir. En
hacimli en biiyiikk eseridir. 26.000 beyittir. Fars¢a’dir. Yiizyillar
boyunca yapilan terciime ve aciklamalariyla en ¢ok okunan
eserlerden biridir. Manzum terclimeleri arasinda en tnliisiit X VIII.
ylizy1l sairi Nahifi’ninkidir. Giiniimiizde daha sade bir dille terciime
edilmektedir (Golpinarli, 1999; Banarli, 2001).

Mevlevi tarikatinin goriislerini yansitan ana kitap olarak
kabul edilmistir. Bircok sairler, yazarlar, bestekarlar, hat ustalar1 hep
Mesnevi’den ilham alarak eserler vermislerdir. Osmanli Devleti’nin
gelisip bliytidiigii donemlerde hemen hemen her biiyiik ilde Mevlevi
dergahi kurulmustur. Sanatc¢ilar dergdh ¢evresinde toplanmiglardir
(Kopriilii, 2004).

Hoca Dehhéani

XIII. yiizy1l Selguklu egemenligindedir (Kopriilii, 2004).

Oguz Tiirkgesiyle eserler verilmistir (Banarli, 2001).

Hoca Dehhani Horasan Tiirklerindendir (Kopriili, 2004).

XIII. yiizyll divan sairidir (Kocatiirk, 1964; Banarli, 2001).
Selcuklu sarayinda bulunmustur (Levend, 2010). XIII. yiizyil klasik
edebiyat;, Hoca Dehhani ile baslar (Ipekten, 2011). XIII. yiizyl,
klasik siirinin tek sairidir (Banarli, 2001). Dehhani’nin siirleri
oldukca gelismistir (Ipekten, 2011). Durum, XIII. yiizyiln baska
klasik sairleri olmasi gerektigini gosterir (Koprilii, 2004).

Dehhani’nin siirleri, klasik siirin biitiin 6zelligini gosterir
(Ipekten, 2011). Anadolu’da Iran edebiyat: etkisiyle gelisen din dist
konularda Tiirk¢e siirler yazan ilk sairlerdendir (Banarli, 2001).

Divan edebiyatindaki sekil, mazmun ve sOyleyisi benimseyerek
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ustaca uygulamasi bilmistir (Képriilii, 2004). Ozellikle mazmunlar
yerli yerinde kullanilmus, basarili s6z sanatlar1 yapilmustir (Ipekten,
2011).

Dehhani’nin dili baz1 gazellerinde Osmanlica’nin biitiin
ozelligini gosterir (Banarli, 2001). Bazi gazellerinde oldukca
yalindir (Ipekten, 2011). Daha ¢ok Oguzca’nin etkisindedir
(Kopriilii, 2004).

Dehhani’nin Selguklu sarayina girerek Fars¢a bir Selguklu
Sehnamesi yazdig1 sdylenir (Kopriilii, 2004).

Nesimi (1339, 1444?-1418?)

Bagdat yakimlarinda bulunan Nesim kazasindan oldugu
soylenir (Kopriilii, 2004; Banarli, 2001).

Seyyid Nesimi’yi isledigi temalar bakimindan tekke sairi
saymak daha dogru olur. Ciinkii Nesimi, tam bir tasavvuf¢udur.
Hemen hemen biitiin siirlerinde dini ve tasavvufi konular1 iglemistir
(Kocatiirk, 1964; Kabakli, 2011).

Nesimi, eserlerinde Azeri Tiirkgesini kullanmistir. Siirlerinde
kullandig1 dil oldukga sadedir. Siirleri son derece lirik, duygulu ve
coskuludur (Banarli, 2001; Ozkirimli, 2004).

Nesimi bir klasik edebiyat sairidir. Ciinkii siirlerinde klasik
edebiyatin biitiin 6zellikleri goriiliir. Nesimi’nin siirleri, edebi
sanatlar ve mazmun zenginligi bakimindan basarili bir klasik
edebiyat siiridir (K6priilii, 2004; Karaalioglu, 1973).

Nesimi en ¢ok mesnevi, gazel ve tuyug nazim seklini
kullanmigtir. Tuyuglart énemlidir. Divan1 vardir (Timurtas, 1998;
Levend, 2010).

Ahmedi (1334,5-1412,3)

Hayati hakkinda pek az bilgi bulunmaktadir (K&priilii, 2004;
Banarli, 2001).

Asil adi Taceddin Ibrahim bin Hizir’dir (Kocatiirk, 1964;
Karaalioglu, 1973).
Sivasli veya Germiyanli (Kiitahya) oldugu sanilmaktadir.
Kiitahya’da yasamistir (Levend, 2010; Ozkirimli, 2004).

Misir’da 6grenim  gormiistiir (Timurtas, 1998; Kabakls,
2011).
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Misir’dan dontisiinde Germiyanogullari, Aydmogullart ve
Osmanogullarinin  saraylarinda bulunmustur (Ko6priilii, 2004;
Banarli, 2001).

80 yaslarinda iken Amasya’da oldigi sdylenmektedir

(Levend, 2010; Kocatiirk, 1964).
Ahmedi, klasik edebiyatimizin ilk temsilcilerinden biridir. Klasik
siirin ilk wustalarindan onde gelen giiclii sairlerinden sayilir.
Edebiyatimizda 6nemli bir yere sahiptir (Kopriilii, 2004; Kabakli,
2011).

Siirleri kurudur, diisiince iiriiniidiir (Banarli, 2001; Ozkirmmli,
2004).

Din disi  konularda yazmistir. Aski sevgiyi tabiat
giizelliklerini dile getirmistir (Timurtas, 1998; Karaalioglu, 1973).

fran edebiyatinin etkisinde kalmistir (Kocatiirk, 1964;
Kopriilii, 2004).

Ahmedi’nin en 6nemli eserleri sunlardir (Levend, 2010;
Kabakli, 2011):

1. Divan: Hacimlidir.

2. Iskenderndme: Iskender’in kahramanliklari anlatilir.
Mesnevidir.

3. Cemsid’ii Hursid: Iran sairi Selman’dan etkilenilerek
yazilmistir. Bes bin beyitlik biiytik bir eserdir. Mesnevidir.

4. Tervihii’l- Ervah: Onemli bir mesnevidir.

Kadi Burhaneddin (1345-1398)

Asil adi Ahmet’tir. Kayseri’de dogmustur. Kayseri kadist
Semseddin Mehmet’in ogludur (Ko6priilii, 2004; Banarli, 2001).

Kiiclik yasta bes yasinda iken ilk olarak babasindan ders
almaya basladi. On dort yasina gelinceye kadar Arapga, Farsca,
mantik ve hikmet 6grendi. Daha sonra babasmnin kadilik gorevi
miinasebetiyle Misir, Sam ve Halep’e gitti. Oralarda iyi bir 6grenim
gordil. Devrin {inlii, 6nemli bilginlerinden ders aldi. Sosyal ve fen
ilimleri, Islami ilimler, astronomi ve tip 6grendi (Kocatiirk, 1964;
Levend, 2010).

Kadilik, vezirlik ve naiplik (atabeylik) yapti. Sonra Sivas’ta
hiikiimdarligin1 ilan etti. Adma para bastirip hutbe okuttu. Hiikiimdar
oldugu devlet kendi adiyla anilir. Hiikimdarlig1 on sekiz y1l siirdii.
Do6nemi biitiinliyle savas ve kar%%%a icinde gecti. I¢ ve dis goglerle



miicadele etti. Timur, Yildirim Beyazit gibi biiyiik kisilerle savasti.
Akkoyunlularla yaptig1 savasta yenilerek oldi (Koprili, 2004;
Timurtas, 1998).

Adil, giiclii, cesur, kahraman, eglenceye diiskiin, comert,
bilgin ve hiikiimdar sair olarak tanitilir. XIV. ylizyilda klasik
edebiyatin 6nemli sairlerindendir (Banarli, 2001; Kabakli, 2011).
Gazelleri ve tuyuglan ¢ok basarilidir. Kismen rubaiye benzeyen
tuyug tiirlinde en ¢ok eser veren sairimizdir (Karaalioglu, 1973;
Ozkirimli, 2004).

Hem hece hem aruz vezni ile siirler yazdi (Timurtas, 1998;
Levend, 2010).

Dili, eski Anadolu Tiirk¢esi’nin Azeri sahasina ait 6zellikler
tasir. SOyleyis giicli hemen dikkat ¢eker. Cok duygulu bir soyleyisi
vardir. Coskun, samimi, renkli ve yer yer anlasilmasi gii¢ siirler
yazmustir (Banarli, 2001; Kocatiirk, 1964).

Siirlerinde duygu ve diisiince zenginligi belirgindir. Ask,
yigitlik konularini isledi. Ozellikle tuyuglarinda tasavvuf felsefesini
dile getirdi. insanoglunun alin yazisinin degismeyecegini, kaderden
korkmamak gerektigini vurguladi. Gazi ve alp tipinin 6zelliklerini
dile getirdi (Kopriilii, 2004; Kabakli, 2011).

Eserleri:

Divan: Hacimlidir. Gazel, tuyug, rubai ve miifredlerden
olusur. En iinlii eseridir (Levend, 2010; Ozkirimli, 2004).

Iki Arapga eseri vardir (Kocatiirk, 1964; Karaalioglu, 1973).

Kaygusuz Abdal (1397?-1444)

Asil ad1 Aldattin Gaybi’dir. Alanya Sancak beyinin ogludur.
Alanya’da dogdugu ve gengliginde pek ¢ok yer gezdigi ve gordigi
sOylenir (Kopriilii, 2004; Banarli, 2001).

Elmali’daki Bektasi Seyhi Abdal Musa’ya baglanarak
tasavvuf yoluna girdi. Abdal Musa’nin tekkesinde yetisti. Abdal
Musa tarafindan Misir’a Seyh olarak gonderildi. Misir’da kurdugu
tekke ile Bektasiligi yaymaya ¢aligti. Misir, Mekke, Medine, Suriye,
Irak ve Rumeli’de bulundu. Misir’da o6ldi. Kurdugu tekkeye
gomiildii (Kocatiirk, 1964; Levend, 2010).

Iyi bir 6grenim gordiigii anlasilmaktadir. Tekke ve siirin
ustalarindan XV. yiizy1l mutasavviflarindandir. Siirlerinde Yunus

Emre yolundadir. Yunus’tan farki siirlerine hakim olan alayci
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sOyleyistir. Kapali bir sdyleyisi vardir. Siirlerinde anlam kapaliligi
sebebiyle Kaygusuz Abdal’t “gercek {stii” sanat akiminin
edebiyatimizdaki ilk Onclisii sayanlar vardir (Kopriilii, 2004;
Kabakli, 2011).

Sade anlasilir bir dile sahiptir. Mensur eserlerinde didaktik
bir lislup vardir. Edebiyatimizda din ve tasavvuf kiiltiirlinii sade bir
dille yansitan siirleriyle 6nemli bir yer edinmistir (Banarli, 2001;
Ozkirmmli, 2004).

Daha ¢ok sair olarak sohret kazandi (Karaalioglu, 1973;
Timurtas, 1998).

Bazi siirlerinde aruz veznini kullanmistir (Levend, 2010;
Kocatiirk, 1964).

Kaygusuz Abdal’in nazim, nesir ve nazim nesir karigimi on
kadar eseri vardir (Kopriilii, 2004; Kabakli, 2011):

1. Divan

2. Giilistan

3. Minberndme

4. Gevhername

5. Sarayname

6. Dilgiisa
. Budalaname: S6zliikk manasi “Abdallarin Kitabr” demektir.
Abdal kelimesinin ¢ogul hali olan budala diinya ile ilgisini kesip
Allah’a baglanan, ruh ve bedenlerini Allah ile degistirmis olanlar
demektir (Kopriilii, 2004; Levend, 2010).

Abdallar, inanisa gore Allah’a varma yollarmimn en yliksek
seviyelerine gelmis kisilerdir. Sayilart kirktir. Kirklar veya kirk
ermisler diye anilirlar (Banarli, 2001; Kabakli, 2011).

Budalaname’de abdallarin yollarini ele alir. Tasavvufta son
mertebe olan Allah’a kavusmanin sartlarini birtakim mecazlarla isler
(Kopriilii, 2004; Kocatiirk, 1964).

Bes bolimdir. Ik  bolimde Allah’in  akil ile
bulunamayacagini ilk is olarak insanin kendini bilmesi gerektigini
belirtir. Ikinci boliimde géniil konusunu géniiliin tasavvuftaki yeri ve
onemini ele alir. Ugiincii boliimde Allah’m diinyadayken bulunmast
gerektigini Allah’1 dilnyadayken bulunmanin sartlarinin ne oldugunu
anlatir. Dordiincii boliimde insanin tasavvufi manasmi agiklar. Son
boliimde insanin diinyaya gelmekten maksadinin “kendini ve hakki

-
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bilmek™ oldugu temel diisiincesini isler (Levend, 2010; Timurtas,
1998).
8. Viicutname (Ozkirimli, 2004; Karaalioglu, 1973).

Haci Bektas-I Veli

XIII. yiizyi1lda Anadolu’da yasamistir (Kocatiirk, 1970). Asil
ad1 Bektag’tir. Horasan kokenlidir (Karaman, 2017). Anadolu’ya
gelerek sosyal ve dini hayatta etkili olmustur. Ozellikle halk arasinda
hosgorii, insan sevgisi, toplumsal baris ve esitlik anlayismi yaymistir
(Akin, 2020). Haci1 Bektag-1 Veli, Tiirk edebiyatinin en Onemli
figiirlerindendir.

Hac1 Bektas-1 Veli’nin diisiincesi, "Incinsen de incitme" ve
"Her ne ararsan kendinde ara" diisturlarina dayanir. Anlayis1 sadece
bir inang sistemi degildir. Evrensel bir etik ve toplumsal diizen onerir
(Ozmen, 2020). Toplumsal ve kiiltiirel alanda derin izler birakmistir
(Oztiirk, 2019). Bektasiligin temelini olusturan "Eline beline diline
sahip ol" ilkesi, insanin hem kendisiyle hem toplumla barigini
saglamaya yoneliktir.

Bektasiligin  kurucusudur (Banarli, 2001). Onemli bir

mutasavviftir (Oztiirk, 2019).
Hac1 Bektas-1 Veli’ye atfedilen en 6nemli eser Makalat’tir. Insanin
manevi yolculugundaki dort kap1 ve kirk makam esaslarina dayanir
(Korkmaz, 2018). Makalat’ta akil ve ilim her zaman 6n plandadir.
"{limden gidilmeyen yolun sonu karanliktir" sdziiyle egitimin ve
aydinlanmanm Onemini vurgular. Haci Bektas, Anadolu’nun
Tiirklesmesi ve Islamlagmas: siirecinde kiiltiirel bir kdprii olmustur
(Cosan, 1996).

Giintimiizde Haci Bektas-1 Veli'nin felsefesi, UNESCO
tarafindan kabul edildi. Insan haklar1 ve evrensel baris degerleriyle
birebir Ortiismektedir. Haci1 Bektas’in anlayisinin dil, din ve 1k
ayrimi gdzetmeksizin biitin insanligr bir "can" olarak goren
kapsayict bir perspektifi vardir (Demir, 2021).

Haci1 Bayram Veli (1352-1429, 1430)

Koyunluca Ahmet’in ogludur. Asil adi Numan’dir. Seyhi
Hamidiiddin Aksarayi ile ilk goriismesi bayram giiniine rastladig: ve
seyhi Numan’a Bayram diye hitap ettigi icin Bayram adiyla

anilmustir (Kopriilii, 2004; Banarli, 2001).
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Tahminen Ankara’nin Cubuk ilgesinin Solfasol (Ziilfazil)
koyiinde dogmustur. Tiirbesi Ankara’da adiyla anilan camidedir.
Augustus (Ogiist) mabedi ile yan yana gilinlimiize ulagsmistir
(Levend, 2010; Ozkirimli, 2004).

Medresede Ogrenim gorerek yetisti. Zamaninin en iyi
Ogrenimini yapmustir. Melike Hatun medresesinde miiderris olarak
ders verdi (Kocatiirk, 1964; Timurtas, 1998).

Gordiigii riiya iizerine Seyh Hamid-i Veli’ye (Somuncu
Baba) baglandi. Tasavvuf yoluna yoneldi. Kendini tasavvufa verdi.
Anadolu’yu (Kayseri, Aksaray), Sam’1i, Hicaz’1 dolasti. Seyhinin
6liimiinden sonra Ankara’ya dondii. Naksibendiligin ve Halvetiligin
birlesmesinden olusan Bayramiyye (Bayramilik) tarikatin1 kurdu
(Levend, 2010). Irsad faaliyetinde bulundu. Kisa zamanda shreti
yayildi. Miiridleri ve sevenleri ¢ogaldi. Pek ¢ok tinlii kisi Bayram’a
miirit oldu. Kendini ¢ekemeyenler tarafindan Sultan II. Murat’a
aleyhinde dedikodular ulastirildi. Bunun {izerine padisah tarafindan
Edirne’ye cagrildi. II. Murat kendisiyle goriisiip degerini anladi.
Ankara’ya donmesine izin verildi (Kopriilii, 2004; Kabakli, 2011).

Miiridlerinden vergi almmamast emredildi. Yetistirdigi
onemli sahsiyetler vasitasiyla tasavvufi hayatin gelismesine katkida
bulundu. Fatih Sultan Mehmet’in hocast olan Ak Semseddin’i
yetistirmis ulu bir kisidir. Esrefoglu Rumi ve Seyhi gibi iinlii alim ve
sairler miiritlerinden bazilaridir (Banarli, 2001; Levend, 2010).

Hoca Ahmet Yesevi, Yunus Emre ve Haci Bektas-1 Veli
geleneginin XV. yiizyildaki en 6nemli temsilcisidir. Yunus Emre’nin
etkisindedir. Anadolu’daki tasavvufi edebiyatin gelismesinde etkili
olan sahsiyetlerin basinda gelir (Kpriilii, 2004; Ozkirimli, 2004).

Siirleri son derece glizeldir. Giliniimiize pek az siiri ulasmistir.
Degerli sairden elimizde sadece bes siir vardir. Herhalde biitiin
siirleri 5 tane degildir (Karaalioglu, 1973; Kabakli, 2011).

Bes siirden ii¢ tanesini hece, iki tanesini aruz vezniyle yazmistir
(Timurtas, 1998; Kocatiirk, 1964).

Sathiyye ve ilahi tarzindaki siirlerinin bazilar1 bestelenmistir.
Eskiden tekkelerde zikir sirasinda okunurdu, gilinlimiizde
okunmaktadir (Banarli, 2001; Levend, 2010).

[ahiler dil, anlattm ve duygu zenginli§i bakimindan gok
basarilidir. Arapca, Farsca bildigi halde Tiirkce yazmstir (Ozkiriml,
2004; Kabakli, 2011). Siirleri sac%g4 ve samimidir (Kabakli, 2011).



Derviglerin halkin sirtindan geginmelerine para ve yiyecek
istemelerine karsi ¢ikmistir. El emegi ile gecinmeyi, ihtiyac kadarini
yemeyi, artant dagitmayi tavsiye etmistir. Mutasavvif bir sair
olmasina ragmen imar ve insa faaliyetlerinden s6z etmistir. Imar ve
inga faaliyeti unsurlar1 sosyal bakimdan ilgi cekicidir. Ankara
cevresinde ciftgilikle ugrasmustir. Miiritleriyle birlikte sehrin
yeniden yapilanmasi i¢in ¢aligmistir (Kopriilii, 2004; Levend, 2010).

Ali Sir Nevai (1441-1501)

Herat’ta dogdu. Herat’ta yasadi. Uygur Tirklerinden koklii,
iyi bir aileye mensuptur (TDV Islam Ansiklopedisi, 1988-2020).
Unlii Cagatay Horasan Hakani bilgin ve sair Hiiseyin Baykara ile
birlikte biiyiidii. Yakin arkadasi, dostudur (TDV Islam
Ansiklopedisi, 1988-2020). Hiiseyin Baykara’nin vezirligini
yapmustir (TDV Islam Ansiklopedisi, 1988-2020). Hayat: devlet
hizmetinde gec¢mistir. Degisik devlet hizmetlerinde bulunmustur.
Giiglii bir ilim ve devlet adamidir (TDV Islam Ansiklopedisi, 1988—
2020; Levend, 2010).

Nevai, iyi bir egitim almistir. Iyi Arapga, Farsga dgrenmistir,
Ozellikle Farscasi siir yazacak kadar kuvvetlidir (Kocatiirk, 1964;
Boratav, 1983).

Ailesinden gelen ve devlet hizmetinden elde ettigi servetinin
tamamini1 fakirlere ve ihtiyag sahiplerine ayirmistir. Kurdugu
vakiflarin sayisi yiize biraktigt medrese, han, hamam, kervansaray
gibi eserlerin tamami bes ylize yaklagsmaktadir (Karaalioglu, 1973;
TDV Islam Ansiklopedisi, 1988-2020).

Konagini sair, yazar ve ilim adamlarina agmigtir. Konaginda
yapilan sohbetler “Nevai sohbetleri” deyiminin yiizyillar boyu
kullanilmasina yol agmustir (TDV Islam Ansiklopedisi, 1988-2020).

Dili yalindir. Anlatim1 coskuludur, duyguludur. Cagatay
Tiirkcesi Nevai’nin yazdigi eserler sayesinde biiylik bir edebiyat dili
edebi dil haline gelmistir (Ipekten, 1996). Bunun sonucu
Cagatayca’dan Nevai dili diye bahsedilir olmustur. Kullandig:
mecazlar ve anlatim teknigi Nevai dili olarak XIX. ylizyila kadar
gelmistir (TDV Islam Ansiklopedisi, 1988-2020).

Dil anlayis1 ¢ok 6nemli bir 6zelligidir. Bilingli, iyi bir dilcidir.
Doneminde Tiirk sairleri Arapga ve Farsca’ya yonelmisti. Giderek

Tiirkge neredeyse kinanir duruma diismistii (Akiin, 1994; Akiin,
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1996). Boyle bir ortamda Tiirk¢e’yi Tiirk dilinin zenginliklerini
savundu (Muhakemetii’l-Liigateyn). Nevai, Tirk Bilge Kagan ve
Kaggarli Mahmut’tan sonra tanidigimiz en suurlu Tirk
milliyetcisidir (TDV Islam Ansiklopedisi, 1988-2020). Millet
anlayis1 oncekilerden daha derin ve genistir. Tabii ve fiili olarak var
olan Tirkliigiin sosyal bir 6z kazanmasini ister. Tabiat halki yerine
kiiltir halki  olusturmak emelindedir. Acikga bir kiiltiir
milliyetcisidir. Kalem ile Tiirk dili birligini kurmak, tek bir Ttirk dil,
edebiyat ve kiiltiir bayragini kaldirmak vasitastyla biiylik Tiirkligi
tek bir ruh bayragi altinda toplamak, manevi birligi saglamak i¢in
gayret gostermistir (TDV Islam Ansiklopedisi, 1988-2020). Tiirkge
cok giizel siirler yazmistir (Kocatiirk, 1964).

Gazellerinin ¢ogu bestelenmistir (Kaplan, 2013).

Ask, Allah sevgisi, hayatin giizelligi gibi konular islemistir
(Kocabiyik, 2004; Kaplan, 2011).

Anadolu’da klasik edebiyat gelisirken Orta Asya Cagatay
sahasinda ayni1 Ozellikleri tasiyan bir klasik edebiyatin meydana
gelmesine katkida bulunmustur (Levend, 2010; TDV Islam
Ansiklopedisi, 1988-2020). Cagatay edebiyatinin kurucusu ve en
bliyiik sairidir (Boratav, 1983).

Etkisi 6liimiinden sonra devam etmistir. Cagdasi Necati ile
birlikte XVI. ylizyilin en biiylik sairi sayilabilecek olan Fuzuli’yi
derinden etkilemistir (Akiin, 1996).

Hiiseyin Baykara tarafindan sevilip sayilmasi sebebiyle
biitiin Tiirk diinyasinda biiyiik bir iine kavusmustur (TDV Islam
Ansiklopedisi, 1988-2020). Kisilik ve kimligi ile saygiyla
anacagimiz bir Tiirk biytigiidiir (Banarl, 2001).

Ali Sir Nevai’nin manzum, mensur otuz civarinda eseri
vardir (TDV Islam Ansiklopedisi, 1988-2020).

Baslica eserleri sunlardir:

1. Muhakemetii’l Liigateyn

En onemli eseridir. Iki dilin durusmasi, karsilastirilmasi
demektir. Tirk¢e konusundaki gorlislerini  inancii  belirtir.
Tiirk¢e nin Farsga’dan iistiin oldugunu ispatlamak i¢in yazmustir.
Karsilastirmalar sonunda Tiirk¢e’nin mecazlar, niiansli, estes, sestes,
anlamdas, cinasl, kelimelerin ¢oklugu, kelime sayisi, hazinesi,
sOyleyis cesitliligi, ozellikle fiil ¢ekimlerinin zenginligi, daha ¢esitli

olmasi, isteslik, ettirgenlik, zarf-fiill ¢ekimlerinin Farsca’da
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olmamasi, anlam giizelligi ve zenginligi bakimindan Farsca’dan
iistiin oldugunu ispat etmektedir.

Her iki dili ¢ok iyi kullanmasi, bir dildeki bilgileri diger dile
rahatlikla aktarabilmesi tezlerini ispatlamasini kolaylastirmistir.
Eser bugiin karsilastirmali, dil bilim ¢alismalart agisindan biiyiik bir
Oonem tagimaktadir. Nevai, Muhakemetii’l Liigateyn ve diger eserleri
caligmalariyla kiiltiir yabancilasmasina ugrayan aydinlarimizin
yanliglarin1 engellemeye calismistir. Bunda bir derece basarilt
olmustur (TDV Islam Ansiklopedisi, 1988—2020; Akiin, 1996).

2. Hamse

Unlii iran Sairi Nizami’nin Hamse’sine kars1 yazdi. Hamse
sahibi ilk Tiirk sairidir. Hamse, ayni sairin bes mesnevisinden olusan
esere denir. Nevai’nin hamsesinin i¢inde bulunan bes mesnevi
sunlardir:

a) Hayretii’l ebrar

b) Ferhad ii Sirin

¢) Leyla vii Mecniin

d) Seb’a-i Seyyar

e) Sedd-i Iskenderi (Banarli, 2001; TDV Islam
Ansiklopedisi, 1988-2020).

3. Lisanii’t-Tayr: iranh Bilgin Feridiiddin Attar’m Mantiku’t
Tayr adli mesnevisine kars1 yazdi (Golpinarli, 1999; Boratav, 1983).

4. Hazainlil Maani: (Manalarin Hazineleri): Dort Tiirkge
divaninin birlestirilmesiyle olusmustur. Elli bes bin misradir:

a) Garaibii’s Sigar (Kiigiikken yazdig siirler)

b) Nevadirii’s-Sebab (Genglik siirleri)

c¢) Bedayi’iil Vasat (Orta yas siirleri)

d) Fevaidii’l-Kiber (Yaslilik siirleri) (Banarli, 2001; Levend,
2010).

5. Farsga Divan

6. Mecalisii’'n Nefais: Sairlerin hayatiyla ilgilidir. Tiirk
edebiyatinda ilk tezkiredir (TDV Islim Ansiklopedisi, 1988-2020).

7. Mizani’l Evzan: Tirk siirinin Ozelliklerini anlatir
(Ipekten, 1996).

8. Nesaimii’l Mahabbe: Molla Cami’nin Nefehatii’l Uns adli
eserinin terciimesidir. Her ikisi sevgi esintileri manasia gelir (Pala,
2003; Pala, 2013).

9. Mahbbii’l Kulib
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10. Miingeat

Siileyman Celebi

Hayat1 iyi bilinmemektedir. Hakkinda fazla saglikli bilgi
yoktur. Degisik kaynaklarda farkl bilgiler verilmektedir. Dogum ve
Olim tarithleri kesin degildir. 1360-1420, 2 arasinda yasadigi
sOylenir. Bursa’da dogmustur. Bursa’da yasamusti. Mezari
Bursa’dadir (Banarli, 2001; Kaplan, 2011).

Saglam bir dini terbiye almistir. Unlii din bilginlerinden Emir
Sultan’m 6grencisidir. lyi bir 6grenim, egitim gérmiistiir. I. Murat
doneminde yasamustir. Bir baska iddiaya gore Yildirim Beyazid’in
saray imami olmustur. Ardindan Bursa’daki Ulu cami’de bir siire
imamlik yapmustir (Kopriilii, 2004; Pala, 2013).

Dini-tasavvufi Tiirk edebiyatinin XV. yiizyilda yetistirdigi
onemli sahsiyetlerin 6nde gelenlerindendir (Kaplan, 2011).

Tek eseri Vesilet’liin Necat (Kurtulus Yolu Sebebi) ile taninir.
Eskiden beri ve bugiin halk arasinda Mevlid olarak taninir. Bir
saheser olan Mevlid’i 1409-1410 yilinda Ulu Cami’de imamlik
yaptig1 sirada yazmustir (Banarli, 2001; Kopriilii, 2004).

Mevlid; dogmak, dogum zamani, dogum yeri, manalarina
gelir. Fakat dilimizde mevlit denilince genellikle Peygamberimiz
Hz. Muhammed’in dogumu ve bunu konu alan, anlatan eser, edebi
tiir anlasilir. Genellikle mesnevi nazim sekliyle yazilir (Pala, 2013).

Mevlid seklindeki eserlerde Muhammed Niiru’nun yaratilisi,
obiir peygamberlerden gecerek Hz. Muhammed’e gelisi, Hz.
Peygamberin dogumu, dogumundan onceki ve sonraki olaganiistii
haller, peygamber olusu, savaslari, mucizeleri, ahlak, mirag, 6liim
konulart anlatilmaktadir (Kaplan, 2011).

Mevlid, ger¢ekte bir mesnevidir. Peygamberimiz Hz.
Muhammed Mustafa’nin hayatini anlatan dini bir hikayedir (Banarls,
2001).

Baslica boliimleri sunlardir:

1. Miinacat (Allah’a Yalvaris)

2. Viladet (Peygamberin Dogusu)

3. Risalet (Peygamber Olusu)

4. Mi’rac (Goklerde Allah’la bulusmasi)

5. Rihlet (Peygamberin 6liimii) En gilizel en duygulu ve en

dokunakli kismidir.
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6. Dua (Kopriilii, 2004).

Yer yer yabanci kelimeler, Arapga, Fars¢a kullanilmistir.
Devrine gore anlasilirdir. Eski Anadolu Tiirkge’sinin imla 6zelligini
gosterir. Sadelik, yalinlik, samimiyet, sicaklik, cosku, liriklik gibi
anlatim 6zellikleri i¢ icedir. Ozellikle halka halkin diliyle seslenen
eser, okuyani veya dinleyeni derinden etkiler ve onlara bir ruh
enginligi verir (Kaplan, 2011; Pala, 2013).

Siileyman Celebi, Mevlid’i Hz. Muhammed’in en son ve en
biiylik, diger peygamberlerden iistiin peygamber oldugunu ispat
etmek icin yaznustir. Fethinden sonra Bursa bir anda biitiin Islam
diinyasinin 6nemli bir kiiltiir merkezi haline geldi. Bir¢ok bilgin,
usta ve sanatci Bursa’ya yerlesti. Bunlar arasinda bulunan Iranh bir
vaiz Islam peygamberinin 6biir peygamberlerden farki olmadigini
ileri siirdii. Hz. Isa ve Hz. Musa’dan iistiin olmadigin1 hatta onlarin
daha istiin oldugunu iddia etti. Daha sonralar1 Fatih ve Kanuni,
donemlerinde yine Iran’dan gelen bazi kimseler tarafindan sdylenen
bu cahilce sozler, halk arasinda biiytiik karigikliklara ve 6fkeye sebep
oldu. Bunun iizerine Siileyman Celebi Mevlid’i yazdi. Durumun
onemli etkisi eserin bir anda begenilerek yayilmasmin
sebeplerindendir (Kopriilii, 2004; Banarli, 2001).

Siileyman Celebi’nin Mevlid’i yazmasimin diger sebebi ehl-i
stinnet inancini giiclendirmektir (Kaplan, 2011).

Peygamberimizi 6ven ve onun hayatin1 anlatan bir¢ok siir
yazilmistir. Bunlarin pek c¢oguna mevlid adi verilmistir. Ancak
hicbirisi, halk tarafindan Siileyman Celebi’nin Mevlid’i kadar
begenilmemis, sevilmemis, benimsenmemis, taninmamis, yaygin
hale gelmemistir. Dini edebiyatimizin en sevilen en ¢ok okunan ve
en taninmus eseridir (Banarli, 2001).

Mevlid, dilimizin ve kiltiirimiiziin en onemli eserlerinden
biridir. Toplumumuzun ortak duyus, diisiiniis ve heyecanini
olusturmustur. Kur’an-1 Kerim’den sonra en ¢ok okunan dini
metindir. Diinyada hicbir sair ve higbir siir Mevlid kadar degerli,
biiyiik ve uzun 6miirlii olmamistir halk arasinda biiyiik kabul gérmiis
ve ylizyillardir okunmustur (Kaplan, 2011; Pala, 2013).

Mevlid aslinda Hz. Peygamberin dogum yildoniimiinii
kutlamak amaciyla yazilmigtir. Ancak dogum, 6liim gibi cesitli
sebeplerle okutulmustur. Ozel sekilde ve bazi adetlere uyularak

okunmaktadir. Olenlerin ardindan mevlid okutmay1 dini-milli bir
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gelenek  olarak  yasatmaktayiz. Mevlid’i  dinlerken hem
peygamberimiz hem kendi yakinlarimiz i¢in duygulaniriz. Stileyman
Celebi’nin eseri, dilden dile gegerken ¢ikarma ve eklemelerle yer yer
degisiklige ugramistir (Kopriilii, 2004).

Fuzuli (1490-1556)

XVLI. yilizy1l Divan Edebiyati sair ve yazaridir (Kocatiirk,
1964). Klasik edebiyatin iki biiyiik sairinden biridir. Digeri Baki’dir.
XVI. ylizyilmn siirde biiytlik ustalarindan biridir. Tiirk edebiyatinin en
biiyiik sairlerindendir. Fuzuli sadece caginin degil biitiin Tirk
edebiyatinin en giiclii sanatcilar1 arasinda yer alir. Fuzuli
siirlerindeki akicilik, diisiincelerin hayal ve benzetmelerle ifadesi
anlatimindaki samimiyetle yalniz Tiirk edebiyatinin degil biitiin
diinya edebiyatinin 6nemli biiylik sairlerinden sayilmaktadir
(K&priilii, 2004; Ipekten, 2011).

Ingilizler i¢in Shakespeare (Sekspir), Fransizlar igin Victor
Hugo (Viktor Hiigo), Almanlar i¢in Goethe (G6te) ne anlam ifade
ediyorsa Fuzuli bizim i¢in o anlami ifade eder (Banarli, 2001).

Hayati hakkinda bilgimiz azdir. Fuzuli’nin yasadig1 yer ve yil
kesinlikle belli degildir. Irak’ta yasamistir. Tezkirelere gore
Bagdat’ta Hille’de Kerbela’da yasamis olabilir. Bagdat yakinlarinda
Hille’de dogmustur. 1556 yilinda altmis yaslarinda 61diigii sdylenir.
Babas1 Hile miiftiisii Siileyman Efendi’dir (Ipekten, 2011; Kaplan,
2013).

Iyi bir egitim gordii. Arapga ve Fars¢a’y1 6grendi (Kopriilil,
2004).

Sadece Bagdat, Hile ve Kerbela’da yasamasina ragmen {inii
biitiin Tiirk topluluklarina yayilmistir. Tiirk edebiyatinin en biiyiik
gazel sairlerindendir (Banarli, 2001).

Hatayi mahlasiyla Tiirkge siirler yazan Sah Ismail ve
Bagdat’a gelen Kanuni Sultan Siileyman, Fuzuli’ye ilgi gosterdi ve
destek oldu. Kanuni, Bagdat vakiflarindan Fuzuli’ye hisse verdi. Sah
Ismail ve Safevi ileri gelenlerine ve Kanuni’ye Osmanli ileri
gelenlerine siirler sunmustur. Ancak devrinde layik oldugu takdiri
goremedi (Ipekten, 2011).

Gergek adi Mehmet’tir. Fuzuli takma adi (mahlas)dir. Fuzuli,
fazlalik, gereksiz, bosuna, haksiz, yersiz, bosbogaz anlamima gelir.
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Baska bir sair begenip almasin diye Fuzuli mahlasini se¢mistir.
Fuzuli “faziletli” anlamina da gelir (Kaplan, 2013).

Yokluk i¢inde yasadi. Fuzuli, hayati boyunca yoksulluk ve
yalmzlik cekti. Istanbul’dan uzak olusu yiiziinden degeri oraninda
ilgi goremedi. Son zamanlarinda Kanuni’'nin kendisine bagladig:
dokuz elgilik maasi bir tiirlii alamad1 (Kopriilii, 2004).

Yoksulluk, ilgisizlik ve yalnizlik biiyiik sairi olumsuz yonde
etkiledi. Ulasilmaz yetenegiyle gozardi kalis1 arasindaki tezat,
Fuzuli’yi karamsarliga itti. Siirlerinde stirekli bir yakinma ve sikayet
vardir (Banarli, 2001).

Fuzuli genellikle ask konusunu islemistir. Fuzuli’nin ask1
manevidir. Fuzuli’nin agk anlayisinda sevgiliye kavusmak (vuslat)
yoktur. Asiklar kavusmamaly, siirekli hasret ve act gekmelidir. Ancak
boyle bir ask sonsuzlasir. Sair, agsk anlayisina uygun diismesi i¢in
iinli mesnevisinde Leyla ile Mecnun’u birlestirmez. Fuzuli’nin
siirlerindeki ask temasi ac1 ¢gekmek, hep ac1 gekmektir. Aski, aciy1 ve
1stirabi lirizmin zirvesinde iglemistir (Kaplan, 2013).

Fuzuli’yi biiyilik sair yapan diger bir 6zelligi ¢ok zengin bir
hayal giiciine sahip olmasidir. Fuzuli bagka sairler gibi siiri kelime
oyunlarina bogmamis, hep derin hayal giiciinii siirlestirmistir
(Ipekten, 2011).

Fuzuli lirik bir sairdir. Siirlerindeki duygu zenginligi sdyleyis
giizelligi okuyucuyu bir anda duygulandirir (Banarl, 2001).

Fuzuli'nin dili Osmanlicadir. Ancak Fuzuli’nin dili
cagdaslarina gore yalindir. Azeri Tiirkgesi ile yazmistir (Kopriilii,
2004).

Fuzuli, Tirk edebiyatinda iinii ve etkisi en yaygm
sairlerimizden biridir (Kaplan, 2013).

Sairin on bir kadar eseri vardir (Ipekten, 2011).

1. Tiirk¢e Divan

2. Fars¢a Divan

3. Arapca Divan

4. Leyla vii Mecnun: En ¢cok taninmis bir eseri, mesnevisidir.
Unlii bir Arap ask hikayesidir. Birgok Tiirk, Arap ve Fars sairi onu
mesnevi seklinde yazmislardir. Fuzuli, Leyla ile Mecnun
mesnevisini Uinlii Tiirk sairlerinden Genceli Nizami’nin Leyla ile
Mecnun eserine karsi yazmistir. Fuzuli, ¢ok bilinen ask hikayesine

farkli bir yorum getirmistir. Fuzuli’nin yorumu dini ve tasavvufi
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durumlarm agiklamasinda Ornek olarak kullanilmistir. Filme
almmustir (Kaplan, 2013).

5. Hadikatii’s Siieda: Hz. Hiiseyin’in dldiiriilmesini anlatir
(Ipekten, 2011).

6. Kirk Hadis Terciimesi

7. Beng ii Bade

8. Sikayetname

9. Sakiname

10. Sihhat i Maraz

Baki (1526-1600)

XVI. yiizyilda klasik edebiyatimizin en 6nemli isimlerinden
biridir. Sultanii’s-Suara’dir (Banarli, 2001; Kocatiirk, 1964).
Osmanli devleti’nin bir diinya devleti haline geldigi donemde Baki,
diinya devletinin sanatta yetistirdigi en biiylik temsilcilerden biri
olmustur (Banarli, 2001; Ipekten, 1996).

1526 yilinda dogdu. Istanbul’da yasadi. 1600 yilinda
Istanbul’da 61dii (Banarh, 2001).

Ad1 Abdiikbaki’dir. Baki onun mahlasidir (ipekten, 1996).

Iyi bir medrese 6grenimi gordii. Halep, Mekke, Medine ve
Silivri’de gdrev yapti. Daha sonra Istanbul’a dondii. Miiderrislik,
kazaskerlik yapt. Omrii boyunca 6nemli devlet gorevlerinde
bulundu. Ancak en ¢ok istedigi Seyhiilislamlik makamina bir tiirlii
ulasamad1 (Banarli, 2001; Kocatiirk, 1964).

Baki, Fuzuli’ye gore ¢ok sanshdir. Sultan Siileyman’in
biiyiik ilgi ve yakmlik gosterdigi ve yardim ettigi bir sairdir. Ilgi,
Kanuni’nin 6liimiinden sonra gelen padigahlarca da siirdiiriilmiigtiir
(Ipekten, 1996).

Baki’nin yazdig1 kasideler ve gazeller, Sultan Siileyman’mn

parlak zaferlerine pek uygun diismiistiir. Baki, adeta ses bakimindan
debdebeli siirleriyle Sultan Siilleyman’in ihtisamli yasayisina alkis
tutmustur. Padisahla sair arasindaki yakimliga diger sairler gipta
etmistir. Baki’yi zamanin en biiyiik sairi yapan Sultan Siileyman’dir,
demislerdir (Banarli, 2001).
Baki kendine ¢ok giivenen bir psikolojiye sahiptir. Fuzuli gibi ice
doniik ve karamsar degildir. Gerek kendi iistlin yetenegi gerek
padisahtan aldig1 destek gerekse diger sairlerin dvgiileri Baki’ye
hakli bir gliven duygusu Vermistizr4 gKocatﬁrk, 1964).



Fuzuli ile pek ¢ok 6zellikleri bakimindan ayrilir. Baki hayati
sever, eglenceden yiyip igmekten hoslanir. Disa doniiktiir. Fuzuli
hayattan sikayetcidir. Ice doniiktiir. Yalmzlig1 sever (Ipekten, 1996).

Baki, tabii askin pesindedir. Yasayan var olan somut
giizellere asik olur. Siirlerini onlar i¢in yazar. Tabiat, ¢evre ve maddi
giizelliklere yonelmistir. Fuzuli, platonik askin manevi sevginin
askin yanindadir. Insana insanm i¢ diinyasina yonelmistir. Yiice
diisiinceleri siirlestirmistir (Banarli, 2001).

Baki, siir yazmak i¢in derin bir hayal giicii aramaz. Baki i¢in
stislii, sanatli, tevriyeli bir sdyleyis basta gelir. S6z sanatlarina ¢ok
yer vermistir. S6z sanatlariin kullanilmasinda ¢ok ustadir. Bir sozii,
iistlenebilecegi kadar mazmun ve anlam {istlenecek kadar 6l¢iilii
sOyler. Baki’nin sdz inceligine ancak diistintildiik¢e varilabilir.
Baki’nin siiri dyle daha ilk bakista goriilen s6z sanatlar1 yigini
degildir. Titizligi yiizlinden Baki’ye siirin kuyumcusu denilmistir
(Kocatiirk, 1964).

Aruz veznini ¢ok 1yi kullanir. Baki’de vezin kusurlar1t hemen
hemen yoktur. Sultan Siileyman icin yazdigi mersiye, seklinin en
basarili misalidir (Ipekten, 1996).

Sairin dili genellikle agirdir. Basarili bir anlatimi vardir
(Banarli, 2001).

Gazellerindeki hayal ve ince zekd unsurlart ve ozellikle
tabiat, giizellik, agk gibi konulardaki giiclii sdyleyisi kendisinden
sonraki sairleri etkilemistir. Dolayisiyla Baki’ye Sultanii’s Suara
(sairler sultan1) unvani verilmistir (Kocatiirk, 1964).

Unii yalniz Istanbul’da kalmamus, biitiin Miisliiman iilkelere
yayilmistir (Banarli, 2001).

Eserleri:

1. Divan: En 6nemli eseridir. Osmanl topraklari i¢cinde en
cok okunan ve cogaltilan kitaplardan biridir. Macaristan’dan
Arabistan’a kadar birgok bolgede zevkle okunmustur (Ipekten,
1996).

Arapgaya terciime ettigi mensur eserleri:

2) Kirk Hadis Terctimesi (Hadis-i Erbain Terciimesi)

3) Mekke’nin Faziletleri (Fezail’1 Mekke)

4) Cihad’1n Faziletleri (Fezail’1 Cihad)

5) Maalimii’l- Yakin fi Sireti Seyyidi’l Murselin (Banarli,

2001; Kocatiirk, 1964).
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Nef’1

Asil gercek adi Omer’dir. Nef’i (faydal)) takma adi

(mahlas)dir. Erzurum Hasankale’de dogdu. Geng yasinda I. Ahmet
doneminde Erzurum’dan Istanbul’a geldi. Omriiniin otuz yilm1
Istanbul’da gegirdi. Dért Osmanhi padisahmin yakininda bulundu
(Ipekten, 1996; Pala, 2003).
Iyi bir 6grenim gérdii. Kiigiik yaslardan itibaren siirle ugrast1. Giiglii
bir dili vardir. Padisahlara yazdigi kasidelerle kisa siirede {ine ulast.
Nef’1 yalniz XVII. yiizyilin degil biitiin klasik edebiyatin en biiyiik
kaside sairlerinden biridir. Devirlerinde yasadigi padisahlarin
hepsini akil almaz denecek giizellikle ve incelikle ovmiistiir. Hig
stiphesiz en gii¢lii kasidelerini en ¢ok ilgisini yardimini gordiigi IV.
Murat i¢in yazmustir. Nef’i biliylk bir kasideci oldugunun
farkindadir. Kasideciligiyle 6viiniir Kasidelerinde ihtisamli bir tislup
goriiliir (Banarli, 2001; ipekten, 1996).

Nef’1 kaside sahasinda biiytik bir usta oldugu kadar hiciv tiirti
siirlerinde ¢ok giicliidiir. XVII. yiizyil hiciv ustasidir (Levend, 2010).
Sert hicivleri vardir. Ovmesini bildigi kadar yermesini bilir. Yazdig
hicviyelerde (yergi siirleri) karsisina aldigi kisileri agir sekilde
kiiciik diisiirlir. Zaman zaman sadrazam ve vezirlerle ilgili ¢cok sert
ve hakaretlerle dolu siirler yazmistir. IV. Murat tarafindan 6nceleri
sevilmis. Hicivleri bir siire IV. Murat’in hosuna gitmistir. Fakat bir
giin, padigah, Nef’1’nin hicivlerini okurken yildirim diismiis. Bunu
hicviyelerin ugursuzluguna yorumlayan padisah, Nef’i’nin hicviye
yazmasini yasaklar. Ancak Nef’i hiciv yazmay1 siirdiiriir. Dénemin
taninmis devlet adamlarindan Bayram Pasa aleyhinde bir dortlitk
yazar. Padisah kizar ve oldiiriilmesini emreder. Nef’1 idam edilir.
(Pala, 2003; Banarli, 2001)

Belli basli eserleri sunlardir: (ipekten, 1996)

1. Tiirkge, Fars¢a divanlar

2. Siham-1 Kaza (Kaza Oklar1): Hicivlerini topladigi
kitabidir.

Seyhiilislam Yahya (1552-1643)

Yahya Efendi, istanbul’da dogmustur. Bir ilim adami olan
babasindan ve zamanin 6nemli bilginlerinden ders alarak kendini
yetistirmistir. ~ Caligmalart  sonunda  seyhiilislamlhiga  kadar
yiikselmistir (Ipekten, 1996; Kapzlﬂl, 2004).



XVIIL. yilizyilin 6nde gelen sairlerinden biridir (Banarl,
2001). XVII. yiizy1l gazel sairidir (Necatigil, 2016).

Yahya Efendi, X V1. yiizyi1lda Baki ve Fuzuli ile gelisen gazel
tiirlinii daha giizellestirmis ve gelistirmistir. Gazel tarziin tistadidur.
Yahya Efendi’nin gazelleri, duygulu, samimi, etkileyici, zarif, sih ve
asikanedir (Ipekten, 1996).

Bir din gorevlisi olmasina ragmen Yahya Efendi’de maddi
askin nesesi zevki gortiliir. Son derece cesurdur. Askl yemeyi icmeyi
oven cok giizel gazeller yazmustir. Cahil din gorevlilerinin
elestirileriyle karsilagmistir. Yahya Efendi her firsatta softalari
yermistir (Kaplan, 2020).

Seyhiilislam  Yahya, hicbir sairi taklit etmemistir.
Seyhiilislam Yahya sadece derin duygularmni samimi bir sekilde
ortaya koymustur (Banarli, 2001).

Dili, ¢agdaslarma gore hayli yalin, sadedir. Sicak, etkileyici,
zarif, niikteli, samimi ve kolay anlasilan bir anlatim1 vardir. Bazen
rindane ve tasavvufi bir edayla soyler (Ipekten, 1996).

Nedim’i mijjdeler gibidir. Baki ile Nedim’i birbirine baglar (Kaplan,
2004).

His ve hayal alemi zengindir. Kelime oyunlarma sekil
sanatlarma 6nem vermemistir (Ipekten, 1996).

Istanbul Tiirkcesini siir dilimize basarili bir sekilde
yerlestirmistir (Banarli, 2001).

Devrinde uyandirdig1 saygi ile Nef’i bile Yahya Efendi’ye
kasideler tanzim etti. Gazel kudreti daha sonra Nedim tarafindan
kabul ve takdir edildi (Kaplan, 2004).

Seyhiilislam Yahya’nin orta hacimde bir divani vardir. Ayrica
dini, tarihi ve edebi konularda risale ve terciimeleri bulunmaktadir
(Ipekten, 1996).

Nabi (1640,2-1712)

Yusuf Nabi Urfa’da dogdu (isen, 1997). Ik 6grenimini
Urfa’da yapti (Ipekten, 2019). Gegimini arzuhalcilikle saglamaya
baslad1 (Isen, 1997). Arapca ve Fars¢a’y1 ¢ok iyi bilir (Banarh,
2001). Yakinlarmin tavsiyeleri iizerine IV. Mehmet zamaninda
Istanbul’a geldi (Ipekten, 2019). Yetmis iki yil siiren dmriinde alt1
padisah gordii (Isen, 1997). Musahip Mustafa Pasa’ya sundugu bir
siirle Pasanin dikkatini ¢ekti (Zlignarh, 2001). Divan katipligine



atand1 (Ipekten, 2019). Kisa zamanda siirlerinin giizelligi ile
kendisini sanat ¢evrelerine kabul ettirdi (Isen, 1997).

Istanbul ve Edirne’de bulundu (Banarli, 2001). Musahip
Mustafa Pasa’yla Mora’ya gitti (Ipekten, 2019). Padisahin 6liimii
iizerine Halep’e yerlesti (Isen, 1997). Divanini ve mesnevilerinin bir
kismin1 Halep’te yazdi (Banarli, 2001). Daha sonra Baltact Mehmet
Pasa ile Istanbul’a geldi (Ipekten, 2019). Devrin {inlii sairleri
tarafindan saygiyla karsiland1 (Isen, 1997).

Kendisine saygiyr dile getiren ‘“seyhii’s-suara” unvam ile
onurlandirld: (Banarli, 2001). 1712 yilinda istanbul’da oldii
(Ipekten, 2019).

Nabi, bilgin bir sairdir (Isen, 1997). Didaktik siirin
onciistdiir (Kocatiirk, 1964). Caginin bozulmus devlet gelenegini
kaybolan ahlaki degerlerini diizeltmek ig¢in siirler yazdi (Banarl,
2001). Ogluna seslendigi Hayriye-i Nabi, egitim degeri yiiksek bir
eserdir (Ipekten, 2019). Nabi, dgiit verici, egitici, dgretici (didaktik)
bir sairdir (Isen, 1997). Siirleri duygudan ¢ok diisiinceye yakindir
(Banarli, 2001).

Nabi, XVII. yiizyiln en taninmig sairlerinden biridir
(Ipekten, 2019). Siirleri Koca Ragip Pasa, Ziya Pasa, Muallim Naci
gibi sairleri etkilemistir (Isen, 1997). Gazel tiiriinde eser veren
basaril1 sairlerimizden biri kabul edilir (Banarli, 2001). Gazelleri
ister istemez, klasik gelenek geregince asktan sevgiliden so6z eder
(Ipekten, 2019). Nabi’nin {iniinii saglayan fikir agirhkl siirleridir
(Isen, 1997).

Nabi’nin dili, ¢agdasi sairlerin diline gore daha yalindir
(Banarli, 2001). Anlatimz acik ve durudur (ipekten, 2019).

Eserleri:

1. Divan (Tiirkce, Arapga): Tiirkce Divan’t eserleri arasinda
cok dnemlidir (isen, 1997).

2. Hayrabad: Manzum bir hikayedir (Banarli, 2001).

3. Hayriye (Hayriname, Hayriye-i Nabi): Mesnevidir
(Ipekten, 2019). Esetleri icinde ¢ok 6nemlidir (Isen, 1997). Sosyal
ve Ogretici niteliklere sahiptir (Banarli, 2001). Ogluna hayatta nasil
hareket etmesi gerektigine dair ogiitler vermek iizere yazmistir
(Ipekten, 2019). Egitim tarihimiz agisindan énemlidir (Isen, 1997)

4. Miingeat: Mektuplarini toplar (Banarli, 2001)

5. Sirname
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6. Farsca Divancge

7. Hadis-1 Erbain Terclimesi
8. Zeyl-i Siyer-i Veysi

9. Tuhfetii’l-Haremeyn

Evliya Celebi (1611-1682)

XVII. yiizyllda yasamustir. Istanbul’da dogdu. Babasi
Mehmet Zilli Efendi, Saray kuyumcu bagiydi. IV. Murat devrinde
saraya alindi. Ogrenimini Enderun’da tamamladi (Inan, 2011).

Evliya Celebi iyi bir egitim gormiistiir. Dili hafif peltektir.
Pratik zekas1 ve hazir cevapliligiyla padisah dahil donemin birgok
devlet adaminin sempatisini kazanmistir. Sadrazam Melek Ahmet
Pasa’nin maiyetinde bulundu. Bir ara Kirim’da Bahadir Giray’in
yaninda gorev aldi (Dankoff, 2006).

Yasadig1 yetmis bir yilin biiytik bir kismini (50 yil) gezerek
gorerek yazarak gecirmistir. Diinyanin en biiyiik seyyahlarindan
biridir. Imparatorlugun hemen her yanmi dolasmistir (inan, 2011).

Riiyasinda peygamberi gormiis. “Sefaat” (yardim) diyecegi
yerde yanliglikla “seyahat” demis. Boylece seyyah (gezgin) olmustur
(Dankoft, 2006).

Tiirk edebiyatinin Tiirk kiiltiir tarihinin en biiyiik en 6nemli
seyahat yazandir (Dankoff, 2006; Inan, 2011). Seyahatnime
yazaridir (Banarli, 2001). Seyahatndme, Osmanli cografyasini
ayrmtili bigimde anlatan benzersiz bir kaynaktir (Koprili, 2004;
Dankoff, 2006). Seyahatname yalniz bizim i¢in Tiirk edebiyati ve
Tiirk kiltiirii icin degil dliinyanin bugiin sayilar kirka yakin iilkesinin
kiiltiirli medeniyeti edebiyati sosyal yapisi gelenegi toresi yasayisi
ve tarihi i¢in kaynak 6zelligi tasimaktadir. Diinyanin birgok iilkesini
yakindan ilgilendirmektedir (Inan, 2011).

Evliya Celebi Seyahatnamesi, gezi tiirlinlin diinyaca taninmis
en iinlii ve en ¢ok okunan eserlerindendir (Dankoff, 2006).

Bazi ileri gelenler tarafindan korunarak veya bazi gorevlerle
gezdi (Inan, 2011).

Isvec ve Hollanda, Rumeli, Balkanlar dahil hemen hemen
Avrupa’nm yakin kismi1 anlatilmaktadir (Dankoff, 2006).

Gezilerine Istanbul’u dolasarak basladi. Ayrica Anadolu’yu

komsu iilkeleri Azerbaycan’t Hazar kiyilarin1 Kafkasya’y1 Kirim’1

Iran’1 Suriye’yi Arabistan’1t Kuzey Aftrika’y1 ve daha pek ¢ok yeri
--247--



cesitli vesilelerle dolasti. Buralar, olaylar, insanlar, sosyal hayat,
tarihi eserler, yemek, miizik, kilik kiyafet, efsaneler ele alinarak
anlatilmaktadir. Eser, tarih, cografya, sanat tarihi, folklor ve
sosyoloji ile ilgili 6nemli bilgiler vermektedir. Cesitli ilimler i¢in
zengin bir kaynak durumundadir (inan, 2011). Dolasmak i¢in gittigi
her yerde saygiyla karsilanmis, kendisine her tirlii kolaylk
saglanmistir (Dankoft, 2006). Gezdigi yerlerle ilgili biiytik dikkat ve
gozlemleri, yer yer en ince ayrintiya kadar inen bilgisi, bilgileri
stkmadan ve ilging bir sekilde anlatabilmesi Evliya Celebi’nin en
belirgin dzelligidir (Inan, 2011).

Tiirk edebiyatina biiylik katkilar1 olmustur. Tatli bir sohbet
havasinda islubu vardir. Zaman zaman okuyucuyla konusur. Saglkli
cografya ve tarih bilgileri vermistir. Daha sonra Ahmet Mithat
Efendi, Hiiseyin Rahmi, Erclimend Ekrem Talu ve Haldun Taner gibi
tanimmis hikdye ve roman yazarlarimmzi etkilemistir (Inan, 2011).

Evliya Celebi’nin gezileri, Evliya Celebi Seyahatnamesi ad1
ile on ciltlik bir eser halinde basilmistir (Dankoft, 2006).

Diinyanin birgok diline ¢evrilmistir. Tiirk¢e agisindan biiytik
bir 6nemi vardir. Geleneksel nesir tislubumuzun tath ve ¢gok samimi
bir sohbet dili hikdye etme Ozelliklerine sahiptir. Yer yer araya
serpistirilen hikayeler, olaganiistii durumlar, bilinmeyen ilging tabiat
olaylar1 ve komikliklerle siislenmistir. Yer yer miibalagalidir. Yer yer
yabanc1 kelimeler ve tamlamalar bulunmaktadir. Yabanci kelimeler
kullandig1 uzun ciimleleri vardir. Dili genellikle oldukca acik,
anlasilir ve sadedir (inan, 2011).

Azak Kalesi'nin geri alinisinda Girit ve Avusturya
seferlerinde bulundu. FEl¢i Mehmet Pasa ile Viyana’ya gitti.
Avusturya i¢in geziler yapti. Son olarak Hacca gitti. Hicaz’dan sonra
Misir’t Sudan’t ve Habesistan’1 gezdi (Dankoff, 2006).

Sonug¢

Incelenen sair ve yazarlar, Tiirk edebiyatinin asirlar boyunca
olusturdugu zengin birikimin temel taslarint meydana getirmektedir.
Secilen isimler yalnizca kendi donemlerinin sanat anlayisini temsil
etmekle kalmamistir. Sonraki kusaklar iizerinde derin etkiler
birakarak edebi gelenegin siirekliligini saglamiglardir. Tasavvufun
insan merkezli yaklagimi, klasik siirin estetik Olciileri, hikem1

diisiincenin ahlaki yonlendirmeleri ve nesirde gézlem giiciine dayali
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anlatim anlayisi, seckin sanat¢ilarin iistiin metinleri araciligiyla
somut bir bigimde takip edilebilmektedir.

Tiirkgenin sade, samimi ve gili¢lii bir edebi dil haline
gelmesinde Ali Sir Nevai’nin dil bilinci, Yunus Emre gelenegini
sirdiiren Kaygusuz Abdal ve Haci Bayram Veli’nin halkla
biitiinlesen sdyleyisi, Fuzuli’nin derin lirizmi, Baki’nin estetik
ustaligi, Nef‘’nin hiciv giicli, Nabi’nin 6gretici tavrt ve Evliya
Celebi’nin gozleme dayali anlatimi belirleyici olmustur. Olusan
cesitlilik, Tiirk edebiyatinin tek yonlii degil ¢cok katmanl ¢ok sesli
ve zengin bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.

Abide sanatgilar Tiirk edebiyatinin tarihi gelisimini diislince
diinyasini ve estetik anlayigini biitiinliiklii bicimde yansitan 6nemli
kaynaklardir. Biiylik sair ve yazarlar, Tiirk kiiltliriiniin ortak
hafizasin1 olusturarak edebiyatimizi yalnizca ge¢misin bir mirasi
olmaktan ¢ikarmaktadir. Tiirk edebiyatinin abide sahsiyetleri Tiirk
kiiltiirtinii  ge¢mis, bugilin ve gelecek i¢in anlamli kilan temel
degerlerdendir.

Bir milletin evlatlar1 edebi ge¢misini tanidik¢a daha biiyiik
eserler vermek, ¢ok daha basarili sonuglar {iretmek giliven ve
psikolojisi  kazanacaktir.  Yapilanlar, basarilanlar, yapilmasi
gerekenler i¢in moral, motivasyon kaynagi trampleni olusturacaktir.
Abide sahsiyetlerin saglayacagi inang, diisiince, hayal ve idealle
beslenen yeni nesiller yiikselis ufkuna kosmak i¢in kendisinde
kuvvet bulacaktir.
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OZET

Bu calisma, suga siirliklenen ¢ocuklarin (SSC) ortaya ¢ikis
stireclerinde ailenin belirleyici roliinii sosyolojik bir perspektiften inceler.
Caligma kuramsal literatiir ve ikincil kaynaklarin (idari istatistikler, raporlar,
saha aragtirmalarina iliskin 6zetler) sentezine dayanmaktadir; 6zgiin bir saha
verisi toplanmamigtir. Kuramsal ¢ergevede Durkheim’mn anomi yaklagimi,
Merton’un gerilim teorisi, Hirschi’nin toplumsal bag modeli, Becker’in
etiketleme kurami ve Bourdieu’niin habitus—sermaye kavramlar ele alinir.
Degerlendirmeler, pargalanmig, madde bagimliligi, aile bireylerinin sug
geegmisi olmasi ya da islevsiz aile yapisi, ebeveyn ilgisizligi, ekonomik
yoksunluk, aile i¢i siddet ve iletisim sorunlarimin SSC riskini yiikselttigini
gosteren bulgularla tutarhidir. Aile, yalnizca bir sosyalizasyon alami degil,
ayn1 zamanda ilk toplumsal kontrol halkasidir; bu nedenle 6nleyici sosyal
politikalarla  desteklendiginde risklerin anlamli bi¢imde azalacagi

ongoriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Suga siiriiklenen ¢ocuk (SSC), aile, toplumsal

kontrol, sosyallesme, toplumsal baglar
GIRIS

Toplumun en hassas kesimini olusturan ¢ocuklarin suca karigmasi,
yalnizca bireysel bir sapma degil, toplumsal yapinm isleyisindeki
aksakliklarin da bir gostergesidir. Cocuklarm suga itilmesi, ekonomik,
kiiltiirel, psikolojik ve kurumsal faktorlerin etkilesimiyle ortaya g¢ikan ¢ok
boyutlu bir olgudur. Bu baglamda ailenin ¢ocuk iizerindeki etkisi, sugun
toplumsal nedenlerini anlamak agisindan merkezi bir 6neme sahiptir. Ciinkii
aile, bireyin toplumsal normlarla ilk temas ettigi, degerler sistemini
icsellestirdigi ve davranig bicimlerini 6grendigi ilk kurumdur (Parsons,
1955). Ailenin niteligi zayifladiginda, ¢ocugun normatif kontrol kapasitesi
de zayiflar ve riskler artar. Bu tespit, politikalarda aileye doniik 6nlemleri
stratejik bir oncelik haline getirmektedir.

Cocuklarin suga siiriiklenme siireci, ¢ogu zaman “sug egilimi” olarak
bireysel ozelliklere atfedilse de aslinda bu egilimler biiyiik 6lgiide aile ici
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sosyalizasyon bicimleri, duygusal baglarin niteligi, ekonomik kosullar, ihmal
ya da siddet deneyimleri gibi yapisal siirelerle iliskilidir. Ornegin
ebeveynlerin tutarsiz veya otoriter tutumlari, sevgi ve giliven eksikligi, aile
i¢ci catigmalar ya da pargalanmig aile yapisi, ¢ocukta normatif kontroliin
zayiflamasina ve sapma davraniglarinin gelismesine zemin hazirlar (Hirschi,
1969; Loeber & Farrington, 2000).

Tirkiye Ozelinde yapilan arastirmalar ve resmi veriler, suga
stirliklenen ¢ocuklarin 6nemli bir béliimiiniin disiik gelirli, egitim seviyesi
diisiik, igsiz ya da diizensiz c¢alisgan ebeveynlere sahip oldugunu
gostermektedir (Adalet Bakanligi, 2023). Aile igi siddet, alkol veya madde
kullanim1 ve ihmalin yaygm oldugu ortamlarda yetisen ¢ocuklarm, akran
baskist veya cevresel etkenlerle daha kolay suca karistiklari saptanmigtir
(TUIK, 2022). Bu durum, yoksullugun yalnizca ekonomik degil, ayni
zamanda kiiltirel ve sembolik sermaye diizeyinde de bir yoksunluk
yarattigmi ve c¢ocuklarin alternatif sosyal aglara yonelmesine neden
oldugunu diisiindiirmektedir (Bourdieu, 1986). Bu nedenle ¢aligmanin odag,
aile yapisi, cocuk yetistirme kiiltiirli ve siire¢lerinin suga siiriiklenen ¢ocuk
olgusundaki ¢ok boyutlu etkilerini agiga ¢ikarmaktir.

Cocuklarin suga siiriiklenmesi, bireysel, ailesel ve ¢evresel birgok
faktoriin bir araya gelmesiyle ortaya ¢ikan karmasik bir olgudur. Ozellikle
aile kurumu, ¢ocugun sosyallesme siirecinin merkezinde yer aldig igin sug
davraniginin olusumunda kritik bir konuma sahiptir. Aile i¢i iligkilerin
niteligi, ebeveynlerin denetim diizeyi, duygusal destek kapasitesi ve aile
yapisinin  biitiinliigii ¢ocuklarin normlara uyumu agisindan belirleyici
olmaktadir.

Tiirkiye’de yapilan ¢ok sayida calisma, suca siiriiklenen ¢ocuklarin
biliyilk boliimiiniin parcalanmis ailelerden geldigini, ebeveyn kayb1
yasadigini veya aile i¢i siddete maruz kaldigim1 gdstermektedir. Denetimli
serbestlik altindaki genclerle yapilan goriismeler, aile yapisindaki
bozulmalarin su¢ davramisiyla dogrudan iligkili oldugunu gdstermesi
bakimindan 6zellikle 6nemlidir (Sentiirk Dizman & Oktik, 2022).

Bu bdliim, yalnizca aileyi sugun nedeni olarak degil, ayn1 zamanda
onleyici bir toplumsal kurum olarak da ele almakta; aile politikalari, egitim
ve sosyal hizmet sistemine iliskin oneriler geligtirmektedir.

KAVRAMSAL CERCEVE: COCUK, SUC VE AILE ILISKIiSi

Cocuk ve Cocukluk Kavrami

“Cocuk” kavrami, yalnizca biyolojik yasa indirgenemeyecek kadar
toplumsal bir insadir. Tarihsel olarak ¢ocukluk, Philippe Ariés’in (1962)
klasik caligmasinda belirttigi gibi modern donemde ayri bir yasam evresi
olarak tamimlanmigtir. Cocugun o6zel bir korunma, egitim ve gozetim
stirecine tabi tutulmasi, modernlesme ve sanayilesmeyle birlikte kurumsal
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bir nitelik kazanmistir. Tiirkiye’de 5395 sayili Cocuk Koruma Kanunu’na
gore “suga siiriiklenen ¢ocuk”, 12—-18 yas araliginda olup bir fiili nedeniyle
hukuki siirecle karsilasan bireyi ifade eder. Ancak sosyolojik agidan ¢ocuk,
yalnizca yasal bir statii degil; ayn1 zamanda aile, okul ve toplumun ortak
deger sistemleriyle bigimlenen bir kimliktir.

Cocukluk doneminde bireyin kisilik gelisimi, normatif davranig
kaliplarim1 6grenmesi ve ahlaki degerleri igsellestirmesi, biiyiik 6lciide ilk
sosyalizasyon kurumu olan ailenin yonlendirmesiyle gergeklesir (Berger &
Luckmann, 1966). Bu nedenle aile yapisindaki her bozulma ya da islevsizlik,
cocugun toplumsal sisteme uyum siirecinde kirilmalara yol agabilir.

Suc ve Suca Siiriiklenen Cocuk Kavrami

Sug, toplumsal normlara ve yasal diizenlemelere aykir1 davranig
olarak tanimlansa da her toplumda sugun bi¢imi ve anlami tarihsel, kiiltiirel
ve ckonomik kosullara gore farklilasmaktadir. Durkheim’a gore sug,
toplumsal yagamin “normal” bir unsurudur; ¢iinkii her toplumda belli 6l¢iide
sapma davranigt bulunur (Durkheim, 1983). Ancak su¢ oranlarinin olagan
siirlarin dtesine gegmesi, toplumsal baglarin ¢oziilmekte olduguna ve ahlaki
diizenin zayifladigina isaret eden bir durum olarak degerlendirilmektedir.

Bu ¢ergevede ¢ocugun suga siiriikklenmesi olgusunu anlamak, bireysel
eylemlerden daha ¢ok ¢ocugu suca siiriikleyen toplumsal, ekonomik ve
ailesel kosullarla birlikte ele almay1 gerektirmektedir. “Suga siiriiklenen
cocuk” kavrami, bu bakis acisinin iirliniidiir ve ¢ocugu bir fail olarak degil,
toplumsal kosullarin kurbanmi olarak konumlandirmaktadir. Bu kavram,
bireysel sorumluluk yerine yapisal etkenleri (yoksulluk, aile igi siddet,
ihmal, istismar, egitime erisememe, gog, sosyal dislanma) merkeze alir ve
cezalandirict yaklasimlara karsi koruyucu, onarici ve Onleyici adalet
anlayigini 6ne ¢ikarmaktadir.

Suga siiriikklenen ¢ocugun sugla iligkisi, yetiskin su¢lulugundan farkl
olarak, sosyalizasyon siirecinin erken evrelerinde ortaya ¢ikan bir normatif
sapma bicimidir. Cocuk heniiz toplumsal degerleri ve ahlaki ilkeleri tam
olarak igsellestirmedigi icin, denetim eksikliklerinden, ebeveyn ihmali ve
siddetten, akran baskisindan ya da toplumsal yoksunluklardan daha fazla
etkilenir. Loeber ve Farrington (2000), c¢ocuk suglulugunun genellikle
“ailede disiplin yetersizligi, sevgi ve giiven eksikligi, ihmal, siddet Sykdisii
ve sosyoekonomik yoksunluk™ gibi faktdrlerle dogrudan iligkili oldugunu
gostermistir.

Tiirkiye’de ¢ocuk suglulugunun diizeyine iligkin resmi gostergeler,
cocuklarm suga siiriklenme siireglerinin  giderek  yaygimlastigim
gostermektedir. CHP’nin 2017-2021 verilerini i¢eren raporuna gore, bes yil
icinde gilivenlik birimlerine getirilen ¢ocuk sayis1t 2 milyon 393 bin 325°e
ulagsmisgtir. Bu say1, “her giin binin {izerinde ¢ocugun suga ya fail ya da
magdur olarak kanstigini” ortaya koymaktadir. Raporda ayrica ekonomik
krizlerin aile i¢i siddeti artirdigi, bunun da g¢ocuklarin riskli davranislara
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yonelimini  giiclendirdigi  vurgulanmaktadir. Bu gostergeler, c¢ocuk
suclulugunun sadece bireysel ya da ailesel degil, aynm1 zamanda yapisal ve
ekonomik kosullarla yakindan iligkili oldugunu gostermektedir.

Adalet Bakanligi’nin (2023) verilerine gore, 2022 yilinda 132.000°den
fazla g¢ocuk, c¢esitli nedenlerle giivenlik birimlerine getirilmistir. Bu
cocuklarin yaklasik %37’°si mala karst suclar, %26’s1 kisilere karsi suclar
kategorisinde yer almaktadir. Bu oranlar, ¢ocuklarin suca ydneliminde
bireysel niyetlerden ¢ok yapisal kosullarin ve aile dinamiklerinin belirleyici
oldugunu gostermektedir. Ozellikle diisiik gelirli, par¢alanmis ya da islevsiz
ailelerde ¢ocuklarin suga itilme riski belirgin bigimde artmaktadir.

Tiirkiye’de 5395 sayili Cocuk Koruma Kanunu, “suca siiriiklenen
cocuk” ifadesini kullanarak, ¢cocugu sugun faili degil, korunmasi gereken bir
O6zne olarak tamimlar. Bu kavram, cezai sorumlulugu degil, korunma
ihtiyacim1 vurgulamaktadir. Bununla birlikte, “su¢a itilen ¢ocuk™ terimi,
ozellikle sosyolojik arastirmalarda daha kapsayicidir; ¢iinkii ¢cocuklari suga
yonlendiren ailevi, ekonomik ve toplumsal yapilarm itici giiciine dikkat
¢ekmektedir.

Bu nedenle “suga itilen g¢ocuk” kavrami, ¢ocugu yalnizca bir fail
olarak degil, toplumsal adaletsizliklerin, ekonomik baskilarin, aile igi
ihmalin ve duygusal yoksunluklarin bir sonucu olarak ele alir. Bu kavram,
cocugun fail degil kosullarin magduru oldugunu vurgularken, ayn1 zamanda
toplumun ve devletin Onleyici sorumlulugunu da goriiniir kilar. Cocugu
cezalandirmak yerine onu sucga iten yapisal etkenleri doniistiirmeyi
hedefleyen bu yaklasim, sosyal adalet ve ¢cocuk haklar perspektifinin 6ziinii
olusturur; bdylece cocuk sugluluguna dair sdylemi cezalandirici degil, hak
temelli ve rehabilite edici bir zemine tagir.

Ailenin Sosyolojik Islevieri

Aile, sosyolojik agidan hem sosyalizasyon hem de toplumsal denetim
kurumudur. Parsons’a (1955) gore ailenin temel islevi, ¢ocugun kisiligini
toplumun deger sistemiyle uyumlu bi¢cimde sekillendirmektir. Bu siirecte
duygusal destek, rol modelleme, norm aktarimi ve ahlaki yonlendirme kritik
onemdedir.

Bronfenbrenner’in (1979) ekolojik sistem yaklagiminda aile, cocugun
en yakin cevresini olusturan “mikrosistem”dir. Bu sistemde yasanan
aksakliklar, cocugun okul, arkadas grubu ve toplumla kurdugu iligkileri de
olumsuz etkiler. Dolayisiyla aile, sadece biyolojik bir birlik degil; ¢ocuk igin
degerlerin, duygularin ve davranislarin ilk laboratuvaridir.

Aile Yapisindaki Bozulmalar ve Cocuk Su¢lulugu

Modern toplumlarda aile yapisinda gozlenen doniisiimler -
bosanmalar, tek ebeveynli ailelerin artisi, ebeveynlerin is yiikii, ekonomik
yoksunluk— cocuk su¢lulugunda yeni dinamikler yaratmaktadir.
Aragtirmalar, parcalanmis ailelerin ¢ocuklarinda suca yonelme oranlarinin
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iki kat daha fazla oldugunu gostermektedir (Demirbas, 2018).
Ebeveynlerden birinin yoklugu, ¢ocugun otorite, sevgi ve sinir algisini
zayiflatmakta; duygusal dengesizlikler ve o6fke kontrol sorunlarina yol
acmaktadir.

Bir diger 6nemli durum da ailede madde bagimliligi, su¢ gegmisi veya
cezaevi deneyimi bulunan kisilerin varligidir. Bu olgularin varligi ¢cocugun
sucla erken yasta temas etmesine yol agmaktadir. Literatiir bulgulari, suca
stiriiklenen genclerin ailelerinde madde kullanan, suc¢ isleyen veya
cezaevinde bulunmus kisilerin siklikla yer aldigim gostermektedir. Ornegin
Sentiirk Dizman & Oktik’in (2022) yaptiklar1 aragtirmada katilime1 genglerin
ailelerinde madde kullanan, sug igleyen ve cezaevi deneyimi olan kisilerin
bulundugu tespit edilmistir. Bu durum, ¢ocugun aile iginde modelledigi
davranig  setinin suga yakinlagmasmna neden oldugu seklinde
degerlendirilebilir. Siddet goren cocuk hem travmatik hem de 6grenilmis bir
siddet kalibimi igsellestirebilir; bu durum ilerleyen yaslarda saldirganlik,
vandalizm veya gasp gibi eylemlere doniisebilir (Bandura, 1977).

Amato ve Keith’in (1991) bosanmanin ¢ocuklar iizerindeki etkilerine
iligkin kapsamli meta-analizi, par¢alanmis ailelerde yetisen ¢ocuklarin genel
iyilik halinin farkli boyutlarda zayifladigimi gostermektedir. Caligsmanin
bulgularina gdére bu ¢ocuklar, stirekli biitiinliigiinii koruyan ailelerin
cocuklarma kiyasla akademik basari, davranigsal uyum, psikolojik
dengelenme ve sosyal iliskiler alanlarinda daha fazla giiclik
yasayabilmektedir. Bu sonuglar, aile yapisindaki ¢6ziilmenin c¢ocuklarin
duygusal istikrarm1 ve sosyal uyum kapasitesini zedeleyerek riskli
davraniglara agiklig1 artirabilecegini gostermektedir.

Sosyoekonomik Diizey ve Kiiltiirel Sermaye Eksikligi

Ailelerin ekonomik kosullari, ¢ocuklarin sug egiliminde dolayli ancak
giiclii bir rol oynar. Yoksulluk, yalmizca maddi yoksunluk degil, egitim,
kiiltiir, giivenlik ve sosyal sermaye eksikligi anlamina gelir. Bourdieu’niin
(1986) belirttigi gibi, diisiik kiiltiirel ve sosyal sermayeye sahip ailelerin
cocuklari, mesru basar1 kanallarina ulagmakta zorlanir. Bu durumda birey,
Merton’un (1938) “anomi kurami”nin 6ngordigii bicimde, yasal araclarin
engellendigi bir ortamda gayri mesru yollar kullanmaya yonelir.

Tiirkiye’de gelir dagilimi esitsizligi, ¢ocuk suc¢lulugunun mekansal
dagilmim da etkilemektedir. TUIK (2022) verilerine gére sug oranlarmin
yiiksek oldugu iller, genellikle SEGE (Sosyo-Ekonomik Gelismislik
Endeksi) diisiik bolgelerle ortiismektedir. Bu durum, ekonomik ve kiiltiirel
sermayenin eksikliginin cocuklarin davranigsal yonelimlerini
sekillendirdigini gostermektedir.

Aile I¢i Tletisim ve Ebeveyn Tutumlart

Aile i¢i iletisim bi¢imi, ¢ocugun sosyal uyum kapasitesini dogrudan
etkiler. Demokratik, destekleyici ve agik iletisim ortami, gocugun kendini
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ifade etmesini ve sorumluluk bilincini gii¢lendirirken; otoriter, cezalandirici
veya ilgisiz ebeveynlik tarzi, sug¢ egilimini artirmaktadir (Baumrind, 1971).
Ebeveynin ¢ocuga asir1 koruyucu yaklagmasi da ters bir etki yaratabilir.
Ciinkii bu durumda ¢ocuk, sinirlar1 deneyimleyemeden biiyiir ve dis diinyada
karsilastign otoriteyle c¢atisma yasar. Ozellikle baba figiiriiniin otorite
sembolil olarak ya ¢ok baskin ya da tamamen pasif olmasi, erkek cocuklarda
agresif veya isyankar davranislarin artmasina neden olabilmektedir (Connell,
1995). Bu baglamda aile, yalnizca ¢ocugun davranis kaliplarini modelledigi
degil, aym1 zamanda sugla ilgili ilk deger yargilarin1 6grendigi mikro-
toplumsal birimdir. Gilincel tartigmalarda helikopter ebeveynlik gibi agir
korumact tutumlar, duygusal yakinliga ragmen ozerklik gelisimini
simirlayarak  mikrososyolojik denetimin islevselligini tartismali  hale
getirmektedir.

Ebeveyn denetimi, duygusal destek ve iletisim eksikligi cocuk
suclulugunda 6nemli bir degiskendir. Arastirmalar, saglikli iletisim kurabilen
ve demokratik ebeveynlik tutumlari sergileyen ailelerde cocuklarin sug
davranigina yonelme olasiliginin daha diisiik oldugunu gostermektedir.
Sentlirk Dizman & Oktik (2022) denetimli serbestlik kapsami disindaki
genglerle yaptiklar calismada suca siirliklenmemis gencglerin daha uyumlu,
denetim konusunda bilingli, reddedici olmayan ve ev iginde esitlikei
ebeveynlere sahip olduklari goriilmiistiir. Bu bulgu, ebeveynlik olumlu-
yapict iletisime agik ebeveyn tutumlarinin gocuk ve gengler lizerindeki
koruyucu etkisini ortaya koymaktadir.

Cocuk Suglulugunun Onlenmesinde Ailenin Rolii

Aile, ¢ocuk suclulugunun 6nlenmesinde yalmzca bir “risk faktorii”
degil, ayn1 zamanda giiclii bir koruyucu faktordiir. Ebeveynlerin ¢ocuklariyla
kurdugu giivene dayali iligki, diizenli denetim ve duygusal destek, ¢ocugun
toplumsal normlara uyumunu kolaylastirir (Hirschi, 1969).

Ayrica aile temelli sosyal politikalar (6rnegin Aile Destek Merkezleri-
ADEM), Sosyal Hizmet Merkezleri ve Cocuk Koruma Kanunu
kapsamindaki aile rehberligi programlari) ¢ocuklarin suga siiriikklenmesini
Onleyici etkiye sahiptir. Ancak Tiirkiye’de bu hizmetlerin siirdiiriilebilirligi
ve kapsayiciligi hélen smirlidir (Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi, 2023).

Cocuk Yetistirme Kiiltiirii ve Suca Siiriiklenme Arasindaki Iliski

Cocuk yetistirme kiiltiirii, bir toplumun ¢ocukluk anlayisini,
ebeveynlik bigimlerini ve disiplin uygulamalarimi belirleyen degerler
biitiinlidlir. Bu kiiltiir, tarihsel doénemlere ve ekonomik yapilara gore
degiskenlik gosterir. Tiirkiye’de geleneksel olarak itaat, saygi ve kolektif
uyum On plandayken; modern donemde bireysellik, basar1 ve rekabet
vurgusu artmistir. Bu doniisiim, cocuklarin sosyalizasyon big¢imlerini
degistirmis; aile icinde disiplin, otorite ve duygusal iletisim dengesi yeniden
sekillenmistir (Kagit¢ibasi, 2007).
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Geleneksel ailelerde ¢ocuk, ¢cogu zaman “ailenin onurunu temsil eden”
bir figiir olarak yetistirilirken; modern ailelerde bireysel 6zgiirlikk ve kendini
ifade etme On plana ¢ikmistir. Bu degisim, bir yandan ¢ocuk haklar1 bilincini
giiclendirirken, diger yandan otorite bosluklari, sinir belirsizlikleri ve
duygusal uzaklagsma gibi yeni sorun alanlar1 dogurmustur. Aile i¢i denetimin
zayifladigi, ancak iletisim becerilerinin gii¢lendirilmedigi durumlarda,
cocuklarm sosyal normlarla kurdugu bag zayiflayabilir.

Cocuk yetistirme kiiltiirindeki bu donisiim, o6zellikle kentlesme,
medya etkisi ve dijitallesmenin hiz kazandig1 donemlerde belirginlesmistir.
Dijital ebeveynlik kavraminin yayginlastigi giinlimiizde, bircok ebeveyn
cocuguyla fiziksel olarak aym1 evde, ama duygusal olarak uzakta
yasamaktadir. Bu durum, kontrol eksikliginin yani sira duygusal yoksunluk
ve ilgisizlik hissi yaratmakta, SSC riskini dolayli olarak artirmaktadir.

Ayrica, disiplin anlayisindaki dontisiim (fiziksel cezadan “sozlii
rehberlik”e gecis), bazi ailelerde tutarlilik eksikligine yol agmistir.
Otoritenin tamamen reddedilmesi, ¢cocugun sinir algisim zayiflatirken; asiri
baskici tutumlar ise korkuya dayali davranis bicimlerini pekistirir. Her iki ug
da ¢ocugun Ozdenetim becerilerini olumsuz etkileyerek SSC riskini
artirabilir.

Kagitcibasi’nin (2010) “kiiltiirel degisim modeli’ne gore, Tiirkiye gibi
hizli modernlesen toplumlarda “bagh 6zerklik” denilen denge (yani ¢ocugun
hem birey olarak Ozgiirlesmesi hem de aileye bagliligini siirdiirmesi)
saglanamadiginda, sosyalizasyon siireci catigmali hale gelir. Bu catisma,
aileyle toplum arasinda kalan gocukta, aidiyet eksikligi ve yonsiizliik hissi
yaratir. Suga siirliiklenen ¢ocuk olgusunun yiikselisinde bu kiiltiirel kopusun
da paymin oldugu goriilmektedir.

Dolayisiyla, ¢ocuk yetistirme kiiltiiriindeki degisim, yalnizca ebeveyn
tutumlarimin degil, toplumun genel degerler sisteminin doniisiimiinii de
yansitir. Bu doniisiim, sosyolojik olarak hem modernlesmenin hem de
toplumsal ¢ozlilmenin gostergesidir. Aile temelli Onleyici politikalar,
yalmzca ekonomik destekle degil, ebeveynlik kiiltiiriinii yeniden
yapilandirmaya yonelik egitim ve rehberlik programlariyla da
desteklenmelidir.

Aile Tiirleri ve Cocuklarin Suca Siiriiklenmesi

Aile tiirleri, g¢ocugun sosyalizasyon siirecinde karsilastigi deger,
denetim ve duygusal destek mekanizmalarimi belirleyen temel yapisal
degiskendir. Sosyolojik literatiir, aile yapisinin yalmizca bigimsel (Srnegin
cekirdek, genis, tek ebeveynli) degil, aym1 zamanda islevsel yoniiniin de
cocuklarin suca siiriiklenmesinde belirleyici oldugunu gdstermektedir
(Demir ve Aksoy, 2021; Demirbas, 2018). Tirkiye’de yapilan giincel
aragtirmalar, aile tlirlinlin su¢ davranigina tek basina neden olmadigini; ancak
aile ici iletisim, ebeveyn gozetimi ve duygusal destek eksikligiyle
birlestiginde riskin arttigini ortaya koymaktadir (Firat ve Erk, 2024).
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Aile Yapis ve Islevsellik

Klasik c¢aligmalar, biitlinliigiinii koruyan ailelerde cocuklarin sug
davranigina yonelme oranlarinin daha diisiik oldugunu; tek ebeveynli veya
parcalanmig ailelerde ise riskin arttigini gostermistir (Wells & Rankin, 1991;
Johnson, 1987). Ancak bu durumun, aile bi¢iminden ¢ok aile igi iligkilerin
niteligiyle baglantili oldugu vurgulanmaktadir. Tiirkiye’de yapilan ampirik
bulgular da benzer bir tablo sunar: ebeveynleri resmi olarak birlikte olan bazi
ailelerde, iletisim zayifligt ve duygusal mesafe c¢ocuklarin suca
siiriiklenmesinde  belirleyici olmaktadir (Karagdz & Ozdemir, 2023).
Dolayisiyla aile bigiminden ¢ok, ¢ocuga sevgi, rehberlik ve smir koyma
becerisi sunabilen aileler koruyucu islev gérmektedir.

Tek Ebeveynli ve Karma Aileler

Bosanma, ebeveyn kayb1 veya yeniden evlilik gibi aile yapisindaki
degisimler, ¢ocuklarin aidiyet ve giiven duygusunu zedeleyebilmektedir.
Family Life and Delinquency and Crime raporuna gore (U.S. Department of
Justice, 1994), tek ebeveynli ailelerde biiyliyen cocuklarin suca karigma
olasiligr iki kat fazladir. Ancak Tiirkiye’deki veriler, bu iliskinin mutlak
degil, kosullu oldugunu gostermektedir: bazi tek ebeveynli ailelerde giiclii
ebeveyn-¢cocuk iletisimi sayesinde cocuklarin suctan uzak durdugu, buna
karsilik islevsiz ¢ekirdek ailelerde sug¢ egiliminin daha yiiksek oldugu
bulunmustur (Firat ve Erk, 2024). Bu bulgular, aileyi sekil olarak degil,
islevsel bir sistem olarak degerlendirmemiz gerektigini ortaya koymaktadir.

Aile Istikrarsizligt ve Sug Riski

Aile i¢i degisimlerin siklig1 (6rnegin bosanma, ebeveynin yeniden
birlikteligi veya hane halki degisiklikleri) g¢ocugun toplumsal aidiyetini
zayiflatir. Apel ve Kaukinen’in (2008) uzunlamasina arastirmasi, ¢ocuklukta
yasanan aile istikrarsizligimin yetigkinlikte su¢ davranigini 6ngordiigini
gostermektedir. Tiirkiye’de yapilan nitel arastirmalarda da SSC’lerin
cogunun parcalanmis, gogle sarsilmis veya ekonomik kriz yasayan ailelerden
geldigi; duygusal bag zayifliginin sug¢ tekrarini artirdigi belirlenmistir (Firat
ve Erk, 2024). Bu sonuglar, istikrarsiz aile ortamlariin ¢ocuk i¢in yalnizca
bir gilivenlik eksikligi degil, ayn1 zamanda ahlaki referans kayb1 yarattigini
gostermektedir.

Sosyoekonomik ve Kiiltiirel Baglam

Aile tiirii ile SSC arasindaki iliski, iginde bulunulan kiiltiirel baglam
ve sosyoekonomik kosullarla birlikte ele alinmalidir. Genis ailelerin hilen
etkin oldugu kirsal alanlarda, akrabalik baglar1 ve mahalle baskis1 gibi digsal
denetim unsurlart ¢ocuk i¢in koruyucu islev gorebilir (Karatas & Celik,
2019). Buna karsilik, kentlesmis ¢ekirdek ailelerde ekonomik stres, uzun
caligma saatleri ve ebeveyn yalnmizligi, cocugun gozetimsiz kalmasma neden
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olmaktadir. Kagitcibasi’nin (2010) “bagh o6zerklik” modeli, Tiirkiye’deki
ailelerin geleneksel bagimlilikla modern ozerklik arasinda gidip gelen
yapisini agiklar. Bu ikili yapi, ebeveynlik tarzinda tutarsizliga yol agtiginda,
cocuk normatif smirlar1  igsellestirmekte  zorlanir. Sonug¢ olarak,
sosyoekonomik baskilar ve kiiltiirel doniisiimler, aile tiirleri arasindaki
farklarin davranigsal sonuglara doniismesinde belirleyici hale gelir.

Islevsel Aile Desteginin Giiclendirilmesi

Aragtirmalar, aile tiirii ne olursa olsun, tutarli ebeveyn gozetimi, sevgi
ve duygusal giivenin SSC riskini anlamli bigimde azalttigim1 ortaya
koymaktadir (Loeber & Farrington, 2000). Firat ve Erk’in (2024)
caligmasinda da sug¢ tekrarinin en giiclii yordayicilarinin “aile igi ilgisizlik”
ve “yetersiz denetim” oldugu belirtilmistir. Bu durum, ailenin bi¢iminden
ziyade iglevsel kapasitesinin dnemli oldugunu gostermektedir. Bu nedenle,
sosyal politika agisindan hedef, belirli bir aile modelini dayatmak degil; her
tiir ailenin islevsel ve koruyucu 6zelliklerini giiglendirmektir.

Aile danigmanlig1 hizmetlerinin {icretsiz ve erisilebilir hale getirilmesi,
aile tiirli ne olursa olsun, ebeveyn-cocuk baglarini destekleyen onemli bir
sosyal yatirim olacaktir. Ailenin bicimsel degil, iliskisel siirekliligini
korumak, c¢ocuklarin suca siiriiklenmesini 6nlemenin en insani ve kalici
yoludur.

Ebeveynlik Tiirleri ve Cocuklarin Suga Siiriiklenmesi

Ebeveynlik, ¢ocugun toplumsal degerleri 6grenme, icsellestirme ve
davraniga doniistiirme siirecini bi¢imlendiren en temel sosyalizasyon
aracidir. Sosyolojik acidan ebeveynlik tarzlari, yalnizca bireysel tutumlarin
degil, aym1 zamanda toplumsal siif, kiiltiir ve ekonomik kosullarin bir
yansimasidir. Bu nedenle ebeveynlik bi¢imleri, gocugun toplumsal normlara
uyum diizeyini belirleyen mikro-toplumsal bir kontrol mekanizmasi olarak
degerlendirilebilir.

Ebeveynlik Tiirleri ve Cocuklarin Sosyallesme Siireci

Diana Baumrind’in (1971) gelistirdigi smiflandirma, ebeveynlik
tarzlarmi dort temel kategoriye ayirmaktadir: otoritatif (yetkeci), otoriter,
izin verici ve ihmalkar. Bu smiflandirma, ebeveynin ¢ocuga sundugu “sevgi”
ve “denetim” diizeylerine dayanmaktadir.

Otoriter ebeveynlik, yliksek denetim ancak diisiikk duygusal sicaklik
igerir. Bu tarz ailelerde yetisen ¢ocuklar, korkuya dayali itaat gelistirir; digsal
kontrol ortadan kalktiginda ise saldirgan veya isyankar davranislar
sergileyebilir.

Izin verici ebeveynlik, diisiik denetim ama yiiksek sicaklik ile
tanimlanir. Bu ¢ocuklarda smir algis1 zayiflar, diirtii kontrolii gelismez ve
toplumsal kurallara kars1 tolerans artar (Maccoby & Martin, 1983).



Ihmalkar ebeveynlik hem sevgi hem kontrol eksikligini igerir. Bu
durum, ¢ocugun hem duygusal hem de davramigsal gelisimini olumsuz
etkileyerek suca siiriiklenme riskini en fazla artiran faktorlerden biridir
(Hoeve et al., 2009).

Yetkeci (otoritatif) ebeveynlik ise denetimle sicakligi dengeler;
cocuga sinir koyarken aciklayici olur ve giivenli bir iletisim kurar. Bu
ebeveynlik tarzi, sucga siiriklenmeye karsi en giiglii koruyucu faktor olarak
goriilmektedir (Wright & Cullen, 2001).

Bu bulgular, ebeveynlik tarzinin c¢ocugun ahlaki yonelimini
sekillendiren bir “sosyal 6grenme alan1” oldugunu gostermektedir. Cocuk,
ebeveynin 6diill ve ceza dengesini, iletisim bi¢imini ve duygusal sicakligini
model alarak toplumsal normlar1 6grenir.

Ebeveynlik Tarzlari ve Suca Siiriiklenme Arasindaki Tliski

Ampirik c¢aligmalar, ebeveynlik tarzlarinin SSC iizerindeki etkisini
acik bicimde ortaya koymaktadir. Hoeve ve arkadaslarmin (2009) 161
caligmay1 kapsayan meta-analizi, ebeveyn gozetimi, sicaklik ve tutarliligin
cocuklarin su¢ davraniglarini anlamli bigimde azalttigini; ihmal, agir1 disiplin
ve fiziksel cezalandirmanin ise artirdigini gostermistir. Benzer sekilde, Kerr
ve Stattin (2000), ebeveynin yalmizca “denetleyen” degil, ayn1 zamanda
“katilim saglayan” bir aktor oldugunda sug riskinin diistiiglinii saptamustir.

Tiirkiye’de yapilan aragtirmalar da bu iligkiyi dogrulamaktadir. Demir
ve Aksoy (2021) tarafindan yiriitiilen ¢aligmada, SSC’lerin %72’sinin aile
icinde siddete tanik oldugu, %58’inin ebeveynlerinden biriyle diizenli
duygusal iletisim kurmadig1 belirlenmistir. Aile i¢i siddet, ¢ocuk suglulugu
literatiirlinde en giliglii belirleyicilerden biridir. Tiirkiye’de yapilan
aragtirmalar, suga siirliklenen ¢ocuklarin biiyiik bir kisminin ¢ocukluk
doneminde fiziksel siddete maruz kaldigin1 veya aile i¢i siddetin tanig
oldugunu gostermektedir.

Sentlirk Dizman & Oktik (2022) yaptiklar1 aragtirmada denetimli
serbestlik kapsamindaki genglerin ¢ok biiylik cogunlugunun ebeveynlerinden
fiziksel siddet gordiigiinii ortaya koymustur. Bu arastirmaya katilan
genglerin %93,2’si ebeveynlerinden siddet gordiiglinii belirtmistir. Bu oran,
aile i¢i siddetin su¢ davraniginin olusumunda ne kadar etkili oldugunu agik¢a
gostermektedir.

Karagdz ve Ozdemir (2023), otoriter veya ihmalkar ebeveynlik
tarzinin g¢ocuklarda sug¢ tekrar oranlarini anlamli bi¢imde artirdiginm
bulmustur. Firat ve Erk (2024) ise ebeveyn ilgisizligi, duygusal mesafe ve
denetimsizligin SSC davranigim1 yordayan en giiclii degiskenler oldugunu
vurgulamistir.

Bu bulgular, ebeveynlik bi¢imlerinin ¢ocuk sugluluguna dogrudan
etkide bulundugunu gostermektedir. Asir1 otoriter ebeveynlik, cocugun
ozerklik ihtiyacim1 bastirarak gizli 6fke ve direng yaratabilir; ihmalkar
ebeveynlik ise ¢ocugun ahlaki rehberlikten yoksun kalmasina neden olur.



Buna karsilik yetkeci ebeveynlik, ¢ocukta sorumluluk bilincini ve vicdani
kontrolii gili¢lendirir.

Ebeveynlik ve Toplumsal Baglarin Coziilmesi

Ebeveynlik tarzlar1 yalmizca bireysel tercihlerden ibaret degildir;
toplumsal  kosullarin, ekonomik stresin ve kiiltiirel doniisiimiin
yansimalaridir. Diislik sosyoekonomik diizeydeki ailelerde otoriter veya
ilgisiz ebeveynlik big¢imleri daha sik goriilmekte; bu durum Merton’un
(1938) “gerilim kuram1” ile aciklanabilir. Yasal araglarla basariya
ulasamayan ebeveynler, ¢ocuk yetistirmede cezaya dayali veya kontrolsiiz
stratejilere bagvurabilmektedir.

Benzer bicimde, uzun ¢aligma saatleri, issizlik ve kentlesme,
ebeveynlerin fiziksel olarak var olsalar bile duygusal olarak “yok™ hale
gelmesine yol agmaktadir. Bu “duygusal yoksunluk”, Durkheim’mn (1983)
“anomi” kavrami ¢ercevesinde aile baglarinin ¢oziilmesiyle birlikte
aciklanabilir.

Dolayisiyla ebeveynlik tarzi, yalnizca aile i¢i bir etken degil, ayni
zamanda toplumsal dayamigsmanin mikro diizeydeki bir gostergesidir. Aile
icindeki iletisim bic¢imi, toplumdaki giiven iligkilerinin kiiglik bir modelini
yansitir.

Helikopter Ebeveynlik ve Su¢a Siiriiklenme

Helikopter ebeveynlik, yiiksek ilgi ve koruma ile yogun (¢ogu zaman
asir1) denetimin bir arada goriildigi cagdas bir ebeveynlik bicimidir.
Baumrind’in (1971) tipolojisinde “otoritatif’e yakin goriinse de 6zerklik
desteginin diisiik olusu ve karar alanlarinin siirekli ebeveyn kontroliinde
kalmasi, ¢ocugun 6z-diizenleme ve sorumluluk devri becerilerinin gelisimini
siirlar. Hirschi’nin (1969) toplumsal bag modeli agisindan bakildiginda bu
tarz, baglanmay1 giiglendirebilir; ancak ¢ocugun katilim ve baglilik baglarini
kendi secimiyle insa etmesini engelleyerek kurallara ig¢sel inanci
zayiflatabilir. Sonugta, digsal kontroliin olmadig1 ortamlarda diirtii kontrolii
ve simir algist kirillganlagir; bu da akran etkisine agik, “gizli” sapma
bicimlerine kapi aralayabilir. Tiirkiye baglaminda aile-gocuk iletisiminin
duygusal sicaklikla birlikte Ozerklik destegi igerecek sekilde yeniden
dengelenmesi, koruyucu etkinin silirerken asir1 korumaciligin risklerini
azaltacaktir.

Ebeveynlik Egitimi ve Sosyal Politika Boyutu

Ebeveynlik tarzlarinin ¢ocuk suglulugu iizerindeki etkisini azaltmak
icin, aile damsmanhigt ve ebeveyn egitimlerinin sistematik bigimde
desteklenmesi gerekmektedir. Bu baglamda, ebeveynlik egitimlerinin
iicretsiz, erigilebilir ve siirekliligi saglanmis bir kamu hizmeti olarak
sunulmasi 6nem tagimaktadir.



Bu tiir programlar yalnizca ¢ocuk gelisimini degil, toplumsal uyumu
da destekler. Ciinkii toplumsal denetim mekanizmasinin ilk halkasi, hukuki
degil, ebeveynlik iliskisinde baglar. Ebeveynin duygusal sicaklik ile sinir
koyma arasindaki dengeyi kurabilmesi, ¢ocugun suga siiriiklenmesini
onlemede en giiclii koruyucu faktordiir.

COCUKLARIN SUCA SURUKLENMESINDE AIiLENIN ROLUNE
SOSYOLOJIK YAKLASIMLAR

Durkheim: Toplumsal Diizen, Anomi ve Ahlaki Dengesizlik

Emile Durkheim (1982), sugun toplumsal yasamin ‘“normal” bir
pargasi oldugunu oOne siirer. Ona gore sug, toplumsal normlarin degiskenligi
ve bireylerin bu normlara uyum siirecindeki farkliliklarm dogal sonucudur.
Ancak anomi durumunda —yani toplumsal normlarin zayifladigi, bireylerin
davraniglarin1 yonlendiren degerlerin belirsizlestigi kosullarda— sug oranlar
artar.

Aile, Durkheim’in kuraminda “ahlaki diizenin ilk okulu” olarak
tanimlanir. Ailenin temel islevi, bireyi kolektif bilincin degerleriyle
biitiinlestirmektir. Ahlaki denetim mekanizmalarinin zayifladigi ailelerde
¢ocuklar, toplumsal normlarin baglayiciligim hissedemezler. Ozellikle
parcalanmig aile yapisi, ebeveyn ilgisizligi ve duygusal kopukluk, anomik
egilimleri artirmaktadir (Durkheim, 1983). Durkheim’a gore toplumsal
diizenin stirdiiriilebilmesi, normlarin istikrarina ve bireylerin bu normlarla
biitiinlesmesine baghdir. Aile, bireyin normlarla ilk karsilastig1 ve toplumsal
degerleri igsellestirdigi temel kurumdur. Aile iginde yasanan siddet, ilgisizlik
veya denetim eksikligi, ¢cocugun normatif baglarimi zayiflatarak anomik
egilimleri gliglendirebilir.

Bu baglamda Durkheim’a gore cocuk sucglulugu, bireysel bir sapma
degil, toplumsal dayanigmanin zayiflamasinin bir sonucudur. Ailenin
¢oziilmesi, cocugun topluma aitlik duygusunu ve ahlaki rehberligini ortadan
kaldirir. Dolayisiyla sug, bir anlamda “ahlaki diizenin bozulmus bir belirtisi”
olarak degerlendirilebilir.

Merton: Gerilim (Anomi) Teorisi ve Fursat Esitsizligi

Robert K. Merton (1938), Durkheim’in anomi kavramimi gelistirerek
“gerilim teorisi’ni ortaya koymustur. Merton’a goére toplum, bireylerden
mesru yollarla ulagsmalar1 beklenen kiiltiirel hedefler belirler (6rnegin basari,
refah, statli). Ancak yapisal esitsizlikler, baz1 bireylerin bu hedeflere mesru
yollarla erismesini engeller. Bu durumda birey, basariya ulasmak igin
gayrimesru yollara yani suca yonelebilir.

Merton’un (1938) gerilim teorisine gore, bireyler toplumsal olarak
mesru kabul edilen hedeflere ulagmak icin gerekli yapisal olanaklardan
yoksun kaldiklarinda, alternatif ve ¢ogu zaman gayrimesru yollar1 se¢meye
yonelebilirler. Bu baglamda ailede yasanan ekonomik sikintilar,



ebeveynlerin sinirh sosyal ve kiiltiirel sermayesi ve ¢gocugun deneyimledigi
firsat esitsizligi, gerilim temelli sapma davranislarii artiran bir risk alam
olusturmaktadir.

Aile, bu kuramda hem firsat esitsizligini yeniden {ireten hem de
gerilimi azaltabilecek bir kurumdur. Yoksul, diisiik egitimli veya sosyal
sermayesi siirhi aileler, ¢ocuklaria toplumsal basari i¢in gerekli kiiltiirel
sermayeyi aktaramazlar. Bu durum, cocukta “basarisizlik” hissi yaratir ve
sug, bu gerilimin bosalim bigimi haline gelmektedir.

Tiirkiye’de oOzellikle diigiik gelirli ailelerin yogun oldugu kentsel
bolgelerde (6rnegin Istanbul, Diyarbakir, Adana gibi illerde) ¢ocuk
suclulugu oranlarmin yiiksekligi, Merton’un kuraminin ampirik yansimalar
olarak degerlendirilebilir (TUIK, 2022). Aile, ¢ocuk i¢in bir dayanisma alam
yaratamadiginda, birey alternatif grup aidiyetlerine (6rnegin sug ceteleri,
sokak gruplari) yonelir.

Hirschi: Toplumsal Bag Teorisi

Travis Hirschi’nin (1969) “Sosyal Bag Teorisi”, su¢un nedeninden
cok suc islememeyi saglayan toplumsal baglarin nasil isledigini agiklamaya
caligir. Hirschi’ye gore bireyleri suctan uzak tutan dort temel bag vardir:

1. Baglanma (attachment) — Ebeveynlere, 6gretmenlere ve topluma
duygusal yakinlik.

2. Baghlik (commitment) — Toplumsal normlara ve hedeflere yatirim
yapma.

3. Katilm (involvement) — Mesru etkinliklere aktif katilim.

4. Inang (belief) — Toplumsal kurallara duyulan inang.

Aile, bu dort bagin da kuruldugu ilk alandir. Ebeveynleriyle duygusal
bag kuramayan cocuk, toplumsal diizenin kurallarina da zayif bir baghlik
gosterir. Ozellikle ebeveyn ilgisizligi, asirn disiplin veya fiziksel siddet,
baglanma siirecini kesintiye ugratir.

Hirschi’'nin kurami, Tiirkiye’de yapilan birgok arastrmada da
dogrulanmistir. Ornegin Kaya ve Yildirim (2020), ebeveyn gozetimi diisiik
olan ¢ocuklarin sug egiliminin 1,8 kat arttigini, 6zellikle babasiz veya ilgisiz
ailelerde bu oranin daha yiiksek oldugunu saptamistir.

Bu nedenle Hirschi’nin modeli, ¢ocuk suclulugunu toplumsal baglarin
zay1flig1 lizerinden agiklayan en islevsel yaklagimlardan biridir. Hirschi’nin
modelinde aileye baglanma, suca yonelmeyi engelleyen en giiclii toplumsal
baglardan biridir. Aragtirmalar, aile i¢indeki sevgi, denetim ve giiven
iligkilerinin zayifladiginda su¢ davraniginin ortaya ¢ikma ihtimalinin arttigim
gostermektedir. Sentiirk Dizman ve Oktik’in (2022) denetimli serbestlik
kapsamindaki genglerle yaptiklar1 ¢alismada, aile baglarinin zayifliginin sug
davranigiyla anlamlhi sekilde iliskili oldugu goriilmiistiir. Bu durumun
cocuklar i¢in de gegerli oldugunu bir kez daha vurgulamak gerekir.



Becker: Etiketleme Kurami ve Ikincil Sapma

Howard Becker’in (1963) “etiketleme kurami”, sucun objektif bir
gergeklik degil, toplumsal bir tanimlama siireci oldugunu one siirer. Yani
“suclu” olmak, bireyin yaptig1 eylemden ¢ok, toplumun o eyleme yiikledigi
anlamla ilgilidir.

Cocugun suga itilme siireci, ¢cogu zaman etiketlenme ve dislanma
mekanizmalariyla derinlesir. Suca karisan veya suca egilim gosteren bir
cocuk, ¢evresi tarafindan “yaramaz”, “problemli”, “tehlikeli” gibi sifatlarla
damgalandiginda, bu kimligi i¢sellestirir ve ikincil sapma siireci baslar.

Aile, bu dongiiyli ya kirabilir ya da yeniden iiretebilir. Sug isleyen
cocugu reddeden, cezalandiran veya diglayan aile, toplumsal etiketlemeyi
pekistirir. Buna karsilik destekleyici ve kapsayici bir aile, cocugun yeniden
toplumsallasmasini miimkiin kilar.

Tiirkiye’de ¢ocuk suclularin  yeniden topluma kazandirilmasi
stireclerinde aile destegi eksikliginin, yeniden sug isleme oranlarini artirdig
goriilmektedir (Cetin, 2019). Becker’in yaklasimi, aileyi hem etiketleyici
hem de rehabilite edici bir aktor olarak ele alir.

Bourdieu: Habitus, Sermaye ve Yeniden Uretim

Pierre Bourdieu’niin (1986) sosyolojik yaklagimi, su¢ olgusunu
kiiltiirel, ekonomik ve sosyal sermaye kavramlarniyla agiklar. Aile, bu
sermaye tiirlerinin ilk iiretim ve aktarim alanidir.

¢ Ekonomik sermaye yetersizligi (gelir, istihdam, yasam kosullari),

o Kiiltiirel sermaye eksikligi (egitim, dil, sembolik beceriler),

¢ Sosyal sermaye yoksunlugu (aglar, destek sistemleri)
cocugun toplumsal basar1 kanallarina erisimini sinirlar. Bu durumda gocuk,
sistem i¢inde diglanma ve degersizlik hissi yasar. Habitus, yani bireyin
yagsam deneyimleriyle sekillenen egilimler biitiinii, bu kosullarda “sugla bas
etme” ya da “sugla var olma” bigiminde yeniden iiretilir.

Bourdieu’niin perspektifi, ¢ocuk suclulugunun yalmzca psikolojik
degil, smifsal bir sorun oldugunu da agiga cikarir. Tiirkiye’de yapilan
caligmalar, diisiikk gelirli mahallelerde ¢ocuk suclulugunun, egitim ve
istihdam firsatlarinin smirliligiyla dogrudan iliskili oldugunu gostermektedir
(Erdogan, 2021). Dolayistyla Bourdieu, aileyi hem sermaye aktarimmin hem
de toplumsal esitsizliklerin yeniden iiretiminin merkezi olarak goriir. Ailenin
sahip oldugu sermaye bicimleri, ¢ocugun yasam stratejilerini ve sapma
olasiligin1 belirlemektedir. Ailenin sagladigi ekonomik, sosyal ve kiiltiirel
sermaye, cocugun yasam diinyasini dogrudan sekillendirir. Diisiik sermayeye
sahip ailelerde yetisen ¢ocuklarn egitim, kiiltiirel katilim ve sosyal destek
kanallart sinirlidir. Bu durum habitusun imkanlarini daraltmakta, suca
yonelme ihtimalini artirmaktadir.



Feminist ve Elestirel Yaklasimlar

Feminist kriminoloji, ¢ocuk suglulugu literatiiriinde ozellikle kiz
cocuklarmin suca yonelme siireglerinin aile i¢i cinsiyet rolleri ve giic
iligkileriyle baglantili oldugunu vurgular (Heidensohn, 1985). Kiz ¢ocuklar
genellikle ev iginde daha siki kontrol altinda tutulurken, erkek cocuklara
daha fazla disa doniik 6zgiirliikk taninir. Bu durum, erkek ¢ocuklarin “riskli
davraniglara” yonelme ihtimalini artirir.

Elestirel kuramlar (6rn. Frankfurt Okulu) ise c¢ocuk suglulugunu
kapitalist iiretim iligkilerinin bir sonucu olarak ele alir. Aile, ekonomik
baskilarin yeniden iiretildigi bir mikro alandir; c¢ocuklar, sistemin
adaletsizliklerini en yakindan hisseden kesimdir (Horkheimer & Adorno,
1947). Bu yaklasimlar, aileyi yalnizca bireysel bir birim degil, ideolojik bir
aygit olarak goriir: ¢ocuk, sistemin dayatti1 degerleri aile icinde &grenir ya
da reddeder. Bu da su¢ davraniginin toplumsal anlamini genisletir.

TURKIYE’DE COCUK SUCLULUGU VE AiLE FAKTORLERINE
ILISKIN BULGULAR

Tiirkiye’de Cocuk Sucglulugunun Genel Goriiniimii

Tiirkiye’de cocuk suglulugu, 6zellikle 2000°1i yillardan itibaren sosyal
bilimlerin giderek daha fazla ilgi gosterdigi bir alan haline gelmistir. Adalet
Bakanligi Ceza ve Tevkifevleri Genel Miidiirligii (CTE) verilerine gore,
2023 yilinda c¢ocuk kapali ceza infaz kurumlarinda ve egitimevlerinde
bulunan ¢ocuk sayis1 2.484’tiir. Bunun disinda, ayn1 y1l 132.000’den fazla
cocuk cesitli nedenlerle giivenlik birimlerine getirilmistir (Adalet Bakanligi,
2024).

Bu ¢ocuklarin yaklasik:

e %37’si mala kars1 suglar (hirsizlik, gasp vb.),

e %26’s1 kisilere kars1 suglar (yaralama, tehdit),

¢ %18’ kamu diizenine kars1 suclar,
geri kalanm1 uyusturucu ve cinsel suglar gibi kategorilerde yer almaktadir
(TUIK, 2023).

Bu veriler, ¢ocuk sucglulugunun biiyiik 6l¢iide maddi yoksunluk ve aile
ici yonlendirme eksikligi kaynakli oldugunu gostermektedir. Ayrica
kentlesme, go¢ ve aile ¢oziilmesi gibi faktorlerin ¢ocuk suclulugu oranlarini
artirdig1 gozlenmektedir.

Ornegin, Istanbul, izmir, Adana ve Gaziantep gibi yogun go¢ alan
illerde, ¢ocuk sug oranlari iilke ortalamasinin iki katina yaklagmaktadir. Bu
illerde sugun “sosyallesme arac1” haline geldigi, ¢ocuklarin mahalle kiiltiirii
icinde su¢ davranigini mesrulastirabildigi saptanmistir (Yavuzer, 2017).

Aile Yapisi ve Su¢ Arasindaki Tliski

TUIK’in 2022 tarihli “Cocuk Suclulugu Arastirmasi™na gore, suca
stiriiklenen gocuklarin:



e %6471 ¢ekirdek ailelerde,

¢ %26’s1 parcalanmis ailelerde,

¢ %10’u genis ailelerde yasamaktadir.

Ancak arastirma, aile biitiinliigliniin degil, ailenin islevselliginin daha
belirleyici oldugunu gostermektedir. Yani, ebeveynlerin her ikisinin de var
olmasi tek basina yeterli degildir; 6nemli olan ebeveynlerin ¢ocukla kurdugu
iletisim, rehberlik ve duygusal bagdir.

Ankara Universitesi Sosyal Hizmet Boliimii tarafindan yiiriitiilen bir
calismada (Demir & Aksoy, 2021), suga siiriiklenen 150 ¢ocukla yapilan
gorlismelerde katilimcilarin %72’si aile icinde siddete tanik oldugunu, %58’
ebeveynlerinden en az biriyle diizenli iletisim kurmadigini belirtmistir. Bu
oran, aile i¢i duygusal bosluk ve siddet dongiisiiniin suca yonelme olasiligim
artirdigini dogrulamaktadir.

Ekonomik Yoksunluk ve Sosyal Diglanma

Cocuk suclulugunun en giiclii belirleyicilerinden biri ekonomik
yoksulluktur. TUIK’in 2023 verilerine gére, Tiirkiye’de ¢ocuk yoksullugu
orant %32,7’dir. Bu oran, Avrupa ortalamasinin neredeyse iki katidir.

Yoksul hanelerde yasayan ¢ocuklar, erken yasta is giicline katilmakta,
okuldan kopmakta ve sokak kiiltiiriiyle daha erken tanigmaktadir. Bu durum,
sucun hem bir “gecim aracit” hem de “kimlik bi¢imi” haline gelmesine neden
olur (Karatas & Celik, 2019).

Ozellikle biiyiiksehirlerin ¢eper mahallelerinde yasayan ailelerde,
babalarin diizensiz islerde ¢alismasi ve annelerin ev i¢i liretime hapsolmasi,
¢ocuklarin denetimsiz zaman gegirmesine zemin hazirlar. Istanbul’da
yapilan bir aragtirmada, haftada 20 saatten fazla sokakta zaman gegiren
cocuklarin su¢ davranigina katilim oraninin %43 oldugu saptanmistir
(Yilmaz, 2020).

Bu bulgular, Merton’un gerilim teorisinin Tiirkiye baglaminda
dogrulandigimi gdstermektedir: mesru basar1 yollarinin tikali oldugu sosyal
cevrelerde, cocuklar “gayrimesru araglara” yonelmektedir.

Ebeveyn Tutumlari ve Aile I¢i Siddet

Aile i¢i siddet, yalmzca fiziksel degil, psikolojik ve ekonomik
yonleriyle de ¢ocuk suclulugunu tetikleyebilecek 6nemli bir faktordiir. Bu
ortamda biiyiiyen cocuklar, siddeti iletisim ve sorun ¢dzme bigimi olarak
icsellestirirler. Bandura’nin (1977) “sosyal 6grenme kurami” bu siireci,
“cocuk, ebeveyn davraniglarm1i  model alarak Ggrenir”  seklinde
aciklamaktadir. Dolayisiyla siddet uygulayan baba ya da anne, farkinda
olmadan ¢ocuga siddeti mesru bir tepki olarak dgretir. Cocuklar, aile iginde
gozlemledikleri davraniglari model alirlar. Siddetin bir iletisim veya sorun
¢ozme yoOntemi olarak kullanildig: ailelerde biiyiiyen ¢ocuklar, bu davranist
ogrenerek ilerleyen yaslarda tekrar edebilir. Fiziksel siddete maruz kalma



veya siddete tanik olma, su¢ davranisinin kusaklar arasi aktarilan bir
orlintiiye doniismesine yol acabilir.

Manisa ve Sanlwurfa illerinde yapilan bir saha arastirmasinda (Erdem
ve Kaplan, 2022), suca siiriiklenen ¢ocuklarin %67’si aile iginde fiziksel
cezaya maruz kaldigimi, %354’ ebeveyninin madde kullandigini, %48’i
evden kagma Oykiistine sahip oldugunu belirtmistir.

Bu bulgular, su¢ davranisinin bireysel bir egilim degil, aile igi
travmatik deneyimlerin disavurumu oldugunu gdstermektedir.

Gog, Kentlesme ve Aile Coziilmesi

Goc¢, ¢ocuk suclulugu agisindan énemli bir yapisal faktordiir. I¢ gocle
birlikte kirsaldan kente tasinan aileler, genellikle ekonomik baski, kiiltiirel
uyum sorunu ve sosyal izolasyon yasar. Bu siiregte aile baglar1 zayiflar,
cocuklar akran gruplarina yonelir.

Ozellikle 1990 sonrasi Giineydogu’dan Marmara ve Akdeniz illerine
gerceklesen go¢ dalgalartyla birlikte, su¢ oranlarinin ytikseldigi gortilmiistiir.
TUIK (2022) verileri, gd¢gmen ¢ocuklarin suga karigma oraninm yerlesik
niifusa gore %35 daha fazla oldugunu gostermektedir.

Bu olgu, sadece ekonomik degil, ayn1 zamanda kiiltiirel ve kimliksel
yabancilagma ile ilgilidir. Go¢gmen aileler, ¢ogu zaman kentsel yagamin
normlarina uyum saglayamaz; cocuklar, “ne geldikleri yere ne de yeni
topluma ait olma” gerilimi yasar. Bu durumda sug, bir aidiyet bi¢imi héline
gelir (Wacquant, 2008).

Egitim Diizeyi, Okul Baghhig ve Aile Iliskisi

Okul bagarist ve aidiyet duygusu, suctan uzak kalmanm en giiclii
gostergelerindendir. Ancak aile destegi olmadan egitim sisteminde tutunmak
zordur.

Milli Egitim Bakanligi’min 2023 raporuna gore, zorunlu egitimi
tamamlayamayan ¢ocuklarin %41°’i, suca siiriikklenen ¢ocuklar grubunda yer
almaktadir. Okuldan kopan cocuklarin aileleri genellikle diisiik egitimli,
ilgisiz ya da yoksullukla miicadele eden ailelerdir.

Bu baglamda aile-okul is birligi 6énem kazanmaktadir. Hirschi’nin
toplumsal bag modelinde aile ve okul, cocugun normatif yonelimini
destekleyen iki temel kurumdur. Ancak Tiirkiye’de okul rehberlik sistemleri,
ailelerle yeterli diizeyde iletisim kurmakta zorlanmaktadir.

Egitim kurumlar ile aile arasinda kurulacak giiclii baglar, ¢cocugun
suctan uzaklagsmasinda etkili bir koruyucu faktor olusturabilir.

TARTISMA
Aile Kurumunun Déniisiimii ve Toplumsal Denetimin Zayiflamasi

Elde edilen bulgular, Durkheim’in (1983) ongordiigii bicimde,
toplumsal baglarin ¢dziilmesinin ¢ocuk suglulugu iizerinde dogrudan etkili

.



oldugunu gostermektedir. Modern toplumlarda ailenin islevsel biitlinliigl
giderek zayiflamakta; ekonomik baskilar, go¢, bireysellesme ve kiiltiirel
parcalanma, ailenin “ahlaki rehberlik” roliinii zedelemektedir.

Tiirkiye’de ozellikle diigiik gelirli ailelerde ebeveynlerin uzun ¢aligma
saatleri, is giivencesizligi ve mekénsal hareketlilik, cocuklarin denetimsiz
kalmasina yol agmaktadir. Bu durum, aileyi hem duygusal hem de sosyal
kontrol agisindan iglevsiz hale getirmektedir.

Bu noktada Durkheim’mn “anomi” kavrami aciklayicidir: aile
kurumunun normatif diizeni sarsildiginda, ¢ocuklar toplumla kurdugu bag
da zayiflar. Sug, yalmzca yasa disi bir davrams degil, aym1 zamanda
toplumsal biitiinlesme eksikliginin bir belirtisidir.

Yoksulluk, Firsat Esitsizligi ve Gerilim Kuraminin Yansimalart

Merton’un (1938) gerilim kurami, Tiirkiye baglaminda da giiclii
bicimde dogrulanmaktadir. Bulgular, ¢ocuklarin suga yonelmesinde yalnizca
bireysel tercihlerin degil, yapisal esitsizliklerin belirleyici oldugunu ortaya
koymaktadir.

TUIK (2023) verilerine gére, gelir dagilimindaki bozulma ve gocuk
yoksullugu oranlarinin yiiksekligi, ¢ocuklarin mesru toplumsal hedeflere
(basar1, statii, refah) ulagsmasm engellemektedir. Bu engellenmislik,
cocuklarda “basarisizlik” ve “diglanmislik” duygusu yaratmakta; sug ise bu
duygularin bir tepkisel ifadesi haline gelmektedir.

Yoksul mahallelerde ¢ocuk suclulugunun yiiksekligi, sucun bireysel
bir tercih degil, smifsal bir zorunluluk olarak  goriildiigiinii
diisiindiirmektedir. Bu baglamda aile, ekonomik ve kiiltiirel sermayesi sinirl
oldugunda, cocuga alternatif deger sistemleri sunamaz.

Merton’un kavramsallagtirdigi “yenilik¢i uyum bigimi” Tiirkiye’deki
yoksul c¢ocuklarin deneyiminde agikga goriilmektedir: yasal araglar
tikandiginda, c¢ocuklar gayrimesru araglarla (6rmegin hirsizlik, sokak
saticilig1, ¢ete iiyeligi) basariya ulagsmaya caligirlar.

Toplumsal Baglarin Céziilmesi ve Ebeveyn Ilgisizligi

Hirschi’nin (1969) toplumsal bag kurami, Tiirkiye’deki ampirik
verilerle dogrudan ortiismektedir. Ebeveyn goézetiminin azaldigi, duygusal
baglarin zayif oldugu ailelerde gocuklarin suga yonelme olasiligr iki kattan
fazladir.

Arastirmalar (Demir & Aksoy, 2021; Yilmaz, 2020), ¢ocuklarin suga
stirliklenmesinde “anne-baba ile duygusal iletisim eksikligi”nin en kritik
degiskenlerden biri oldugunu goéstermektedir. Ozellikle baba figiiriiniin
yoklugu, yetersizligi veya agresifligi, cocukta giiven ve aidiyet duygusunun
zedelenmesine yol agar.

Hirschi’nin dort bagi (baglanma, baglilik, katilim, inang) Tirkiye
toplumunda giderek zayiflamaktadir. Ailenin ¢ocukla kurdugu bag, artik
“duygusal yakinlik”tan ¢ok “disiplin” veya “ekonomik yiik” {izerinden
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tanimlanmakta; bu da c¢ocugun toplumsal normlara igsel bagliligin
azaltmaktadir. Sonug olarak, su¢ davranisi bir “boslukta” degil, duygusal
baglarin kopuk oldugu bir sosyal ¢evrede kok salmaktadir.

Etiketleme, Dislanma ve Yeniden Uretim Dongiisii

Becker’in (1963) etiketleme kurami, Tiirkiye’de ¢ocuk sugluluguna
yonelik toplumsal tutumlarmm nasil damgalayict bir etki yarattigin
aciklamaktadir. Cocuk, bir kez “suclu” etiketiyle karsilastiginda, toplumdan
ve ailesinden diglanmakta; bu diglanma “ikincil sapma” siirecini
tetiklemektedir. Ailelerin, ¢ocuklarinin suca karigmasi durumunda genellikle
utang, damgalanma korkusu ve sosyal baski nedeniyle cocugu reddettigi
goriilmektedir. Bu durum, Becker’in One siirdiigii gibi, toplumsal
tanimlamanin bireyin kimligini bicimlendirme giiclinii dogrulamaktadir.

Ote yandan egitim kurumlar1 ve medya, cocuk sucluluguna iliskin
sOylemleriyle bu damgalamay1 pekistirmektedir. “Suca siiriiklenen ¢ocuk”
kavrami, yasada koruyucu bir amacla kullanilsa da, toplumsal algida hala
“tehlikeli gocuk” imajin1 ¢agristirmaktadir. Bu baglamda aile, eger ¢ocugunu
toplumsal etiketin digina ¢ikarabilirse, yeniden sosyalizasyon miimkiin olur.
Aksi halde su¢ dongiisii, kusaklar arasi bir bigimde yeniden tiretilir.

Sermaye FEgitsizlikleri ve Habitus’un Su¢ Uretimi

Bourdieu’niin (1986) kavramsallastirdig1 ekonomik, kiiltiirel ve sosyal
sermaye eksiklikleri, Tiirkiye’de ¢ocuk suglulugunun sinifsal kdkenlerini
gorlinlir kilmaktadir. Alanyazin verileri, diisiik gelirli ailelerin ¢ocuklarinin
yalmizca maddi degil, sembolik sermaye bakimindan da dezavantajh
oldugunu gostermektedir. Bu cocuklar, egitim kurumlarinda diglanmakta,
kiiltiirel etkinliklere katilamamakta ve toplumsal basar1 kanallarina
erisememektedir.

Bu durum, c¢ocuklarin habitus’unda bir “uyumsuzluk” yaratir.
Toplumsal sistemin dayattig1 hedeflerle bireysel deneyimler arasindaki bu
catisma, Merton’un “anomi”sini, Bourdieu’niin ‘“habitus kirilmasi”yla
birlestirmektedir. Sonugta ¢ocuk, sistemin degerlerine yabancilasir; sug, bu
yabancilagmanin bir ifade bigimi hiline gelir. Bu siirecte aile, ¢ocugun
habitus’unu ya destekleyen ya da zayiflatan bir rol oynamaktadir. Sermaye
aktariminda basarisiz olan aile, farkinda olmadan sug kiiltiiriiniin yeniden
iiretimine katki sunmaktadir.

Cinsiyet Rolleri, Erkeklik ve Kiz Cocuklarinin Gériinmezligi

Feminist kuramin 0©ngordiigii {izere (Heidensohn, 1985), cocuk
suclulugu tartismalart ¢ogunlukla erkek ¢ocuklar iizerinden yiirtitiilmektedir.
Bu durum, sugun cinsiyetlendirilmis bir olgu oldugunu gostermektedir.
Tiirkiye’de erkek cocuklar genellikle “mahallenin delikanlisi” veya
“mahallenin abisi” olarak tesvik edilirken, kiz c¢ocuklar1 ev igi rollere
yonlendirilmektedir. Bu toplumsal cinsiyet rolleri, erkek c¢ocuklarda “giic,



meydan okuma ve saldirganlik™ pekistirirken, kiz ¢ocuklarda itaat ve ice
kapanmay1 artirir.

Bu nedenle aile igi erkeklik modelleri, cocuk suglulugunun tiiriinii ve
bicimini dogrudan etkiler. Ataerkil aile yapisi, sugun “erkekligin kanit1”
olarak algilanmasina yol agabilir. Ote yandan aile i¢i istismar veya zorla
evlilik gibi durumlar, kiz ¢ocuklarimi farkli tiirde “su¢” tanimlamalarina
(6rnegin evden kagma, intihar girisimi vb.) siiriikleme riski tagimaktadir.
Dolayisiyla ¢ocuklarin suga siiriiklenmesi, toplumsal cinsiyet rejiminden
bagimsiz diistiniilemez.

Gog, Kentlesme ve Ailenin Sosyal Sermayesinin Erozyonu

Gog, sadece mekansal bir hareketlilik degil, ayn1 zamanda sosyal
baglarin kopusu anlamina gelmektedir (Oktik, 1997). Gogle birlikte aile,
genis akrabalik aglarindan ve komsuluk iliskilerinden kopmakta; ¢cocuk, yeni
kent ortaminda “sahipsizlik™ hissi yagamaktadir.

Bu durum, Wacquant’in (2008) “kent yoksullugu ve marjinallik”
kavramsallagtirmasin1 dogrulamaktadir. Tirkiye’deki gog¢men ve diisiik
gelirli mabhallelerde, g¢ocuk suglulugu yalnmzca ekonomik degil, aym
zamanda aidiyet kriziyle baglantilidir. Aile, bu siiregte yeterli sosyal
sermayeye sahip olmadiginda, cocugun kent ortamindaki risklerle bas etmesi
giiclesmektedir. Bu nedenle gdg, aileyi “koruyucu kalkan” olmaktan ¢ikarip,
“kirillgan bir yap1”’ya doniistiirmektedir.

Yapisal Esitsizlikler Karsisinda Ailenin Politiklesmesi

Tiim bu bulgular, ailenin ¢ocuk suclulugunda hem bir neden hem de
¢ozliim oldugunu gostermektedir. Aileyi yalnizca mikro diizeyde ele almak
yetersizdir; ¢linkii aile, ekonomik, kiiltiirel ve politik yapmin bir
yansimasidir.

Yoksulluk, issizlik, egitim yetersizligi, gd¢, konut sorunlar1 gibi
makro faktorler, aileyi islevsiz hale getirir. Dolayisiyla ¢cocuk suglulugunu
azaltmak, yalmzca ebeveyn tutumlarimi degistirmekle degil, sosyal adaleti
giiclendirmekle miimkiindiir.

Bu nedenle aile politikalari, ¢ocuk suglulugu ile miicadelede refah
devleti anlayisina dayanmalidir. Aileyi destekleyen sosyal hizmet
mekanizmalart hem c¢ocuklarmm hem de ebeveynlerin giiclendirilmesini
hedeflemelidir.

Aile kurumunun ¢oziilmesi, ihmal, siddet, ebeveyn kaybi ve aile ici
catigmalar, ¢ocuklarin suca siiriklenmesinde temel risk faktorleri arasinda
yer almaktadir. Tiirkiye’deki nitel aragtirmalar, ¢ocuk suglulugunun biiyiik
Olglide ailede yasanan sorunlarla iligkili oldugunu gostermektedir. Elde
edilen bulgular, Durkheim’in anomi, Merton’un gerilim, Hirschi’nin
baglanma ve Bandura’'nin sosyal 6grenme yaklasimi ile uyumlu bir tablo
ortaya koymaktadir. Aile igi krizler, ¢ocuklarin hem normatif hem de



duygusal baglarini zayiflatmakta, alternatif (¢ogu zaman sug iceren) davranis
ortintiilerine yonelmelerini kolaylastirmaktadir.

SONUC

Genel Degerlendirme

Bu calisma, ¢ocuklarin suga itilme siirecinde ailenin roliinii sosyolojik
bir perspektiften ele almis ve hem kuramsal hem de ampirik bulgular
1s181nda ¢ok boyutlu bir analiz sunmustur.

Elde edilen veriler, ¢ocuk su¢lulugunun yalnizca bireysel bir egilim ya
da psikolojik bir sapma degil, toplumsal yapinin irettigi esitsizliklerin,
yoksullugun, dislanmanin ve aile kurumundaki ¢oziilmenin bir sonucu
oldugunu ortaya koymustur.

Durkheim’in ““ahlaki diizen” ve ‘“anomi” kavramlari, modern
Tiirkiye’de ailenin gecirdigi doniisimii agiklamak acisindan oldukca
anlamlidir. Ailenin duygusal, ahlaki ve ekonomik islevleri zayifladikga,
cocuklar toplumsal normlarla bag kurmakta zorlanmaktadir. Merton’un
gerilim teorisi, yoksulluk ve firsat esitsizliginin sug¢ iiretimindeki roliinii net
bicimde gostermistir: mesru yollarla basartya ulasamayan birey, gayrimesru
araglara bagvurmaktadir.

Hirschi’nin toplumsal bag modeli, ebeveyn-¢ocuk iliskisindeki
zayifligm suga yonelmede belirleyici oldugunu dogrulamaktadir. Becker’in
etiketleme kurami ise toplumun ve ailenin “suglu ¢ocuk™ etiketini nasil
yeniden {rettigini, bunun da ikincil sapmayi nasil derinlestirdigini
aciklamaktadir. Bourdieu’niin sermaye kurami, c¢ocuk suglulugunu
ekonomik ve kiiltiirel yoksunluk iizerinden sinifsal bir mesele olarak
konumlandirmistir. Cocuk suglulugu bir “aile i¢i kriz” oldugu kadar bir
“toplumsal sistem krizidir.” Aile, ¢ocugun sosyallesme siirecindeki en temel
kurum olarak, toplumsal esitsizliklerin hem tasiyicisi hem de onaricist
konumundadir.

Politika ve Uygulama Onerileri

Aile Temelli Sosyal Politikalarin Giiclendirilmesi

Tiirkiye’de ¢ocuk su¢luluguyla miicadelede onleyici yaklagimlar, cogu
zaman bireysel diizeyde kalmaktadir. Oysa sorunun temeli, aile yapisinin
sosyoekonomik kirilganliklarinda yatmaktadir.

Bu nedenle:

Aile Destek Merkezleri (ADEM) ve Sosyal Hizmet Merkezleri, risk
altindaki ailelere yonelik diizenli psikososyal destek ve ebeveynlik egitimi
programlar yiiriitmelidir.

Aile danmigmanligi, sadece kriz donemlerinde degil, erken donem
koruyucu hizmet olarak yaygimlastirilmalidir. Devlet bu hizmetin alinmasi
icin hem tegvik etmeli hem de bunu sosyal bir hak olarak finanse etmelidir.
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Sosyal yardimlar, yalnizca ekonomik destekle smirli kalmamals;
egitim, ebeveynlik becerileri ve toplumsal katilimi artiracak unsurlari da
icermelidir.

Egitim ve Okul-Aile isbirliginin Giiclendirilmesi

Aragtirmalar, ¢cocuklar okuldan kopmasimin su¢ egilimini artirdigini
gostermektedir. Okul rehberlik sistemleri, risk altindaki &grencilerin
aileleriyle daha yakin is birligi kurmalidir.

Okul sosyal hizmet uzmanlar, egitim sosyologlar1 ve rehber
Ogretmenler, ebeveynlerle diizenli goriismeler yaparak aile i¢i iletigimi
desteklemelidir.

Devamsizlik, akademik basarisizlik ve disiplin sorunlari, yalnizca
Ogrencinin bireysel sorunu olarak degil, aile dinamiklerinin bir gostergesi
olarak ele alinmalidir.

Aile I¢i Siddetle Miicadelede Erken Miidahale Programlar:

Aile i¢i siddet, ¢ocuk suclulugunun en giiglii tetikleyicilerindendir.
Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanligi nin yiiriittiigii “Siddet Onleme ve izleme
Merkezleri (SONIM)”, daha fazla ¢ocuk odakli hale getirilmelidir. Siddet
goren c¢ocuklar i¢in psikososyal rehabilitasyon programlari ve topluma
yeniden kazandirma merkezleri kurulmalidir.

Cocuklarin tanik oldugu siddet olaylari da “cocuk istismari” olarak
tanimlanmali ve bu durumlar ig¢in zorunlu bildirim mekanizmalari
giiclendirilmelidir. Cocuk koruma merkezleri yaygmlastirilarak her tiirlii
siddete ugramig, tanik olmus veya siddetin bizzat uygulayicisi olmus
cocuklar bu merkezlerde multidisipliner destek almali, rehabilitasyon
hizmeti verilmelidir.

Yoksullukla Miicadelede Sosyal Sermaye Yaklasim

Yoksulluk yalnizca gelir eksikligi degil, toplumsal baglarin zayiflig
anlamina da gelir. Ailelerin sosyal sermayesini giiclendirmek i¢in mahalle
diizeyinde toplum merkezleri, goniillii aglar1 ve ebeveyn dayanisma gruplar
olusturulmalidir.

Belediyeler, yoksul ailelerin ¢ocuklarina kiiltiirel etkinlikler, spor
faaliyetleri ve atolye caligmalart aracilifiyla “mesru basar1 yollan”
sunmalidir. Aile i¢i ekonomik istikrar, ¢ocuk suclulugu riskini azaltir; bu
nedenle calisan yoksullarin desteklenmesi, sugun yapisal Onlenmesi
acisindan kritik 6nemdedir.

Gocmen ve Dezavantajh Ailelere Ozel Sosyal Programlar

Gog, aile bitiinliiglini sarsmakta ve g¢ocuklarin aidiyet duygusunu
zayiflatmaktadir. Gogmen ailelere yonelik psikososyal uyum programlari
yaygmlastirilmali, yerel toplumla entegrasyon desteklenmelidir.



Okul ve mahalle diizeyinde “kiiltiirel arabuluculuk” yapan sosyal
hizmet gorevlileri istihdam edilmelidir. Kent yoksullugunun yogun oldugu
bolgelerde “su¢ dnleme mahalle programlar1” hayata gegirilmelidir.

Medya ve Toplumsal Etiketlemeyle Miicadele

Toplumun c¢ocuk sucluluguna iliskin dili, yeniden {iretici bir
damgalama mekanizmasidir. Medyada c¢ocuk sucluluguna dair haberler,
suclayici degil, koruyucu adalet yaklagimiyla ele alinmalidir.

“Suga siiriklenen ¢ocuk” kavrami, olumsuz ¢agrisimlardan
arindirilmali; herhangi bir sug¢ faili veya magduru olmalarinda g¢ocuklar
mutlaka rehabilitasyonun 6nemi vurgulananarak degerlendirilmelidir.

Kamu spotlari, ailelerin c¢ocuklariyla iletisim kurma bigimlerini
gelistirmeye yonelik farkindalik olusturmalidir. Aile egitimlerinde birlikte
kaliteli zaman gec¢irmenin, sosyal medya ve diijital okuryazarligin énemine
vurgu yapmalidir. Yine aile egitimlerinde c¢ocuklarda vicdan gelisiminin,
merhamet ve empati duygusunun gelistirilmesine ve Onemine dikkat
¢ekilmelidir.

Akademik ve Uygulamah Arastirma Onerileri

Tiirkiye’de ¢ocuk suglulugu {izerine yapilan arastirmalar, cogunlukla
erkek cocuklar ve kentsel bolgelerle sinirhidir. Kiz ¢ocuklari, kirsal alanlar
ve gogmen cocuklar iizerine nitel arastirmalar artirilmalidir.

Aile i¢i siddet, yoksulluk, okul terk orani gibi degiskenleri igeren
karma yontemli (nitel ve nicel) arastirmalar, sugun toplumsal koékenlerini
daha derinlemesine anlamay1 saglayacaktir.

Cocuk sugluluguna kars1 yiiriitiilen projelerin etkililigi uzun vadeli
izleme ¢alismalariyla degerlendirilmelidir.

Unutulmamalidir ki ¢ocuk suclulugu, bireyin degil toplumun
aynasidir.

Ailenin ¢0ziilmesi, yalmzca 06zel bir mesele degil, toplumsal
dayanigma ruhunun erozyonudur.

Bu nedenle ¢ocuklar1 suga siiriikleyen nedenlerle miicadele, yalnizca
adalet sisteminin degil, sosyolojik, ekonomik ve kiiltiirel politikalarm ortak
sorumlulugudur.

Cocuklarin suga siiriiklenmedigi, her cocugun sevgi, giiven ve adalet
icinde biiyiidiigli bir toplum yaratmak miimkiindiir, yeter ki aileyi yalnizca
koruma nesnesi olarak degil, toplumsal yeniden iiretimin ahlaki omurgasi
olarak ele alinabilsin.
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Yeni Bir Diinyanin Esiginde: Post-Sekiiler Donemde Kutsalin

Dolasimi ve New Age’in Yiikselisi

Giilenay Pinarbagsi®

Giris

Alexandr Kluge, bir yerde su tespiti yapar: Modernizm bizim klasisizmimizdir, klasik
antikitemizdir. Bu tespit, modernizmin bitmis oldugunu kabul eder (aktaran Jameson, 2015, s.
9). Jameson’un bu tespiti yapma nedeni modernizmin ne zaman basladigma dair bir tartisma
baslatmaktir. Jameson’a gore modernizm Trento Konsili (1563) ile sekiiler cag ise Barok
donemle baslar. Maravall’in tezine gére Barok donem, kamusal alanin ve kitle kiiltliriiniin ilk

yayllma zamanidir (Jameson, 2015, s. 9).

Sekiiler cagin baslamasi, dinin sonu tezlerini de beraberinde getirmistir. Sanayi Devrimi’yle
birlikte iiretim iligkilerinde yasanan doniisiim, Bat1 merkezli pozitivist bir diinya goriigiiniin
egemen hale gelmesine yol agmustir. Bu siirecte, onceki donemin simgesel ve anlam merkezli
evren tasavvuru ¢oziilmiis; onun yerini, gézlemlenebilir olgulara ve nedensellik ilkelerine
dayali bir agiklama rejimi almistir. Weber, modern toplumlarin bu dogrultudaki gelisimini
sekiilerlesme  siireciyle  iliskilendirerek ~ “biiylinlin ~ bozumu”  tanmimi  {izerinden
kavramsallagtirmustir. Charles Taylor’a gore ise sekiilerlesme, dinin ortadan kalkmasi degil;
inanmanin artik zorunlu bir kader olmaktan ¢ikip miimkiin se¢ceneklerden biri haline gelmesidir.
Modern ¢agda inang, dogal ve sorgulanmaz bir ¢erceve olmaktan ¢ikarak gerekcelendirilmesi

gereken kirilgan bir konuma yerlesmistir (Taylor, 2007).

Modern bireyin konumlanacagi alan, dini kurumlarm belirleyici baskisindan ¢ok, bireysel
tercihler temelinde sekillenen ve giderek daha se¢gmeci bir karakter kazanan bir yapiya
doniigmiistiir; bu slirecte ampirizm ve pozitivizmin siirlarini asan diisiince bicimlerine yonelim
artmus, farkli ve “egzotik” kiiltiirel evrenlerle temaslar kurulmaya baslanmistir. Pandemi sonras1

sosyal aglardaki goriiniim, Jameson’un bu tespitini dogrular niteliktedir. Ornegin, Pew
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Research'e gore Amerikalilarin %30'u astroloji, tarot veya fal gibi New Age pratiklerine
danistyor ve bu ilgi son on yilda medya raporlarinda artan bir sekilde belgelenmistir (Pew
Research Center, 2025). Springtide Arastirmasi ise Gen-Z'nin %70'inin kendini "spiritiiel"
olarak tanimladigmi ve pandemi sonrasi "higher power"a inancin yiikseldigini gosteriyor
(Springtide Research Institute, 2022). Ayrica, Vox'un 2020 raporuna gore 'manifestation’
aramalar1 sadece ili¢ ayda %669 artmis (Jennings, 2020), Fetzer Enstitiisii'niin verileri ise
pandemi sonrasi bireylerin %60'min spiritiiel pratiklerde (meditasyon, dua) artis yasadigini
belirtiyor (fetzer.org.,2024). Sosyal medya platformu Bu egilimlerin kamusal séylemdeki
yansimalari, sosyal medya platformlarinda da gézlemlenmektedir (6rnek sdylemler icin bkz.
dipnot)?. Bu veriler, spiritiiel igeriklerin sosyal aglarda hizla yayildigmi ve bireysel anlam
arayisini giiclendirdigini dogrular nitelikte. Giddens’n ifadesiyle, giinlimiiz toplumsal kosullar1

modernligin sinirlarini asan yeni bir tarihsel evreye girildigine isaret etmektedir (2014, s. 10).

Bu hizli degisim ve hatta hizli doniisiim, yasamin her alaninda oldugu gibi inanc¢lar sahasinda
da goriilmektedir. Giiniimiizde “biiyiiniin ger¢cekten ortadan kalkip kalkmadigi ya da inanglarin
farkli bigimler altinda yeniden mi iiretildigi” sorusu hala kesin bir yanit bulmus degildir. Dini
olan ile sekiiler olan, duragan ve birbirinden yalitilmig alanlar olmaktan ziyade, karsilikli
gecisler ve cogul goriintimler iizerinden sekillenmektedir. Baskin yaklasima gore ise din ile
modernite arasindaki iliski ¢ogunlukla sekiilerlesme tezi ¢ercevesinde okunmakta; bu nedenle
sekiilerlesme, modernligin kurucu ve tamamlayici bir unsuru olarak degerlendirilmektedir.
Birinci Diinya Savasi sonrasinda felsefi diisiincede bilimci paradigmanin sorgulanmaya
baslanmasi, gercgekiistiiciiliikten simgecilige, gizli bilgilere duyulan ilgiden yeralt1 edebiyatina
uzanan ¢esitli arayislarin genis kitleler nezdinde karsilik bulmasina yol agmistir. Sekiilerizm
modernizmle eszamanli bi¢gimde ilerlemeye devam etse de, kadim animik pratiklere ve biiyiisel
egilimlere yonelisin artmasi, bir yandan bu siirecin igsel gerilimlerine, diger yandan nihilizm,
sinizm ve varolussal bosluk duygusunun derinlesmesine isaret etmektedir (Flanagan, 2017, s.
47). Aydinlanma sonrasinda ortaya ¢ikan bu gerilim ve hayal kirikligi durumu, daha yakindan
incelenmesi gereken bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Gliniimiizde diinyanm farkli

cografyalarinda goriiniirlik kazanan dini hareketlere iligkin gazeteciler, aragtirmacilar ve

2 Ornegin, 2020'de genglerin %46'siim pandemi sirasinda yeni spiritiiel pratiklere (meditasyon, sanal hizmetler)
basladig1 paylasilmis (@DanielleLangWa, 2025), Gallup anketlerine gore 30 yas alt1 ibadet katilim1 2020'de
%19'dan 2025'te %25'e yiikselmis ve genglerde "enchantment” (bilyiilenme, paganizm, demon temal: igerikler)
arayis1 artmis (@DanielleLangWa, 2025). Bir diger X postunda, pandemi sonrasi "vibe shift" ile spiritiiel ortamin
degistigi tartisiliyor (@WillManidis, 2024).
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akademisyenler tarafindan yapilan degerlendirmeler, dinin toplumsal hayattan biitliniiyle
cekilmedigini agik bigimde ortaya koymaktadir. Flanagan’a gére modern sosyolojinin temel
yanilgilarindan biri, dinlerin ka¢inilmaz olarak ortadan kalkacagi varsayimidir (2017, s. 63).
Dini olguyu sosyal teori gercevesinde aciklama ve digsal bir perspektiften ¢oziimleme
cabalarinin kendisi dahi, kutsalin modern donemde anlamini ve etkisini yitirmedigini
gostermektedir. Din sosyologlari, modernligin getirdigi rasyonellesmenin manevi ihtiyaglari
artirdig1 konusunda hemfikirdir. Bu nedenle ¢esitli bakimlardan “kutsala doniis” olgusundan
s0z edilmektedir (Bell, 2011). Kutsala yonelis, kimi durumlarda kurumsal dinlere yeniden
baglanma bi¢iminde ortaya ¢ikarken, kimi zaman da sinirlar1 belirsiz bir “her seye inanma”
egilimi olarak tezahiir edebilmektedir (Arslantiirk, 1998, s. 16). Robert Bellah bu durumu
istisnai degil, aksine modern kosullar altinda anlasilir bir gelisme olarak degerlendirmektedir.
Bellah’a gore dinin temel islevi, gegmiste siklikla varsayildigi iizere toplumsal diizeni tesis
etmekten ziyade, bireyin varolussal sorularina anlamli yanitlar iiretebilme kapasitesinde
yatmaktadir. Bu nedenle dini yalnizca kurumsal yapilarla sinirli bigcimde ele almak indirgemeci
bir yaklasim olacaktir. Giiniimiizde bireyin nihai gergeklikle kurdugu iliski, artik yalnizca dini
kurumlar ve cemaatler araciligiyla sekillenmemektedir (aktaran Kose, 2017). Kadim donemlere
ait inan¢ ve pratiklerin, kurumsal bir yap1 olarak din kavrami kapsaminda degerlendirilip
degerlendirilemeyecegi konusunda literatiirde farkli yaklagimlar bulunmaktadir. Din, normatif
bir inang sistemi cercevesinde belirli dogmalar ve ibadet diizenekleri biitiinii olarak
tanimlandiginda, New Age inanis ve uygulamalarmi bu anlamda bir din kategorisi iginde
konumlandirmak giiglesmektedir. Yeni Dini Hareketler ve New Age inanis ve uygulamalarmi
tek bir din olarak tanimlamanin zor oldugu; bunlarm bir hareket ya da heniiz tamamlanmamis
bir form oldugu yoniinde gorisler mevcuttur. Bu inanislarin pek ¢ogu, kainattaki her seyi
aciklayan karsit iki ilkeye dayanan diialistik bir yap1 icermektedir. Adorno ve Horkheimer’a
gore Aydinlanma ile birlikte aragsal akil ve bilim, mitik bir hal almis; daha 6nce dine atfedilen

korii koriine itaat ve tapinma bicimlerini yeniden iiretmistir (aktaran Best & Kellner, 2016).

Peter Berger, Bati’da popiilerlesen ruhsal akimlarin arka planinda dini saiklerin bulundugunu
savunmaktadir. Berger’e gore sekiilerlesmenin etki giicii arttik¢a bu tiir inang ve uygulamalar
yaygmlik kazanmaktadir (aktaran Kose, 2014). Bu durum, kutsalla ilgilenen dinin yalnizca
rasyonel olanmn disinda degil, rasyonel-olan ve rasyonel-olmayanin kesisim alaninda yer

aldigin1 gostermektedir.

Yeni arastirmalar, sekiilerlesmenin yoniiniin dinden degil, kurumsal yapilardan uzaklasma

biciminde tezahiir ettigini ortaya koymaktadir. Din karsit1 oldugunu ifade eden modern birey
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dahi, bir yandan kutsali reddederken diger yandan dini ve mitolojik davramig kaliplarini
stirdiirmektedir (Eliade, 2015, s. 184). Bu yeni durumu Grace Davie, 1990 yilinda ortaya
koydugu “ait olmadan inanma” (believing without belonging) kavramiyla agiklamaktadir. Son
birkag yiizyil boyunca ekonomik, toplumsal, dinl ve yonetsel alanlarda yasanan doniigiimler,
cemaat temelli bagliliklar1 geri plana iterek bireyi merkeze alan bir 6znelik bigimi tiretmistir.
Ancak modern birey, insa ettigi 6zgiirliik ve bireysellesme alani i¢inde, yalnizlik deneyimini
farkli soylem ve pratikler araciligiyla ifade etmeye baslamistir. Bu baglamda sekiilerlesme,
dinin ortadan kalkmasi anlamina gelmemekte; aksine dini inancin toplumsal ve Kkiiltiirel
diizlemde farkli alanlara kaymasimi ifade etmektedir. S6z konusu yer degistirme, cok cesitli
bi¢cimler ve uygulamalar araciligiyla goriiniir hale gelmekte; bunlardan biri de kadim inaniglara

yeniden anlam atfedilmesi seklinde ortaya ¢ikmaktadir.

Kozmopolitlik bigimlerinin tezahiirleri olan bu dini ya da din dis1 anlamlar, kiiresel bir aga
dontismektedir (Castells, 2013, s. 72). Bu yeni kutsalliklara dair kiiltiirel i¢eriklerin iiretimi ve

dagitimi, medya araglarmin ¢esitlenmesiyle paralel bir siire¢ izlemektedir.

Bu calisma ampirik bir saha aragtirmasi sunmamakta; mevcut sosyolojik, teolojik ve kiiltiirel
literatiir ile giincel uluslararasi arastirma raporlarimi birlikte okuyarak, post-sekiiler donemde
kutsalin doniigiimiinii kavramsal diizeyde analiz etmeyi amacglamaktadir. Nicel veriler ve
kamusal soylem 6rnekleri, bu doniigiimiin toplumsal goriiniirliik kazandig1 alanlar isaret eden

gostergeler olarak ele alimmaktadir.
Modern Toplum, Mutluluk Krizi ve Kiiltiir Endiistrisi

Yeni Dini Hareketler ve New Age olarak isimlendirilen akimlarin temel sorusu, Pisagor’dan
giiniimiize uzanan “mutlu yasam” tartigmasidir. Kurumsal dinler araciligiyla bu mutluluga
ulagilamayacagini diisiinen bireyler, 19. yiizyilin sonlarindan itibaren 6nce Hint dinleri ve

Budizm’e, ardindan mitolojik inaniglara yonelmislerdir.

Adorno’ya gore bu mutluluk ihtimali, II. Diinya Savasi sonras1t modern toplumlarin vaatlerini
gerceklestiremeyeceginin anlasilmasiyla biiyiik 6lclide azalmistir. Bu goriisii destekleyen bir
arastirmanin  sonuglarmi Bauman aktarmaktadir. Bauman, Robert E. Lane’in Yale
Universitesi'nde 2000 yilinda yaptig1 arastirmaya atifla, savas sonrasi dénemde ABD ve
Britanya gibi iilkelerde yasam standartlarinda ciddi bir artis yaganmasina ragmen bireylerin
mutluluk diizeylerinin diistiigiinii belirtmektedir (Bauman, 2008). Adorno, bu mutsuzluk halini,
kitle iletisim araglar1 araciligiyla tanitilan ve arzu uyandirilan metalagmis tirlinlere ulasamama

durumu ile birlikte degerlendirmis ve bunu “siiregen mutsuzluk™ olarak tanimlamistir (Kulak,
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2017, s. 42). Byung-Chul Han ise bu durumu, Foucault’cu disiplin toplumundan "performans
toplumu'na gegis baglaminda yeniden okur. Han’a gore ge¢ modern toplumda, digsal baski ve
yasaklarin yerini, “yapabilirlik” retorigiyle gizlenen, bireyin kendini sdmiirmesine dayali i¢sel
bir zorlama almistir. Bu diizende 6zne, siirekli kendini optimize etmeye, gelistirmeye ve verimli
kilmaya zorlanir; bu da derin bir yorgunluk, kaygi ve anlamsizlik duygusuna yol agar (Han,
2015). Mutluluk, pazarlanan bir yasam tarzi lriiniine, ulagilmasi gereken bir performans
hedefine doniisiir. Bu mutsuzluga dikkat ¢eken diisiiniirlerden biri olan Baudrillard, Simiilakriar
ve Simiilasyon adli eserinde Bati tarihinin yap1 tasini “moral bozuklugu” olarak tanimlar ve Bat1
diinyas1 disindaki kiiltiirlere bakilmasi gerektigini vurgular. Bu bakis, bazi alanlarda diger
kiiltlirlere ilgi ve merak olarak gelisirken, bazi alanlarda ahlaki ve dini degerlere yonelis
bigiminde tezahiir etmektedir. insanlik tarihi boyunca toplumlar, icinde yasadiklar1 diinyay1
biitiinliiklii bir mikrokozmos olarak kavramaya calismis ve bilinmeyenin smirlarinda yer alan
kaosu anlamlandirma cabasi i¢inde olmustur. Simya, niimeroloji, astroloji ve teozofi gibi
diisiince ve uygulamalar, farkl tarihsel donemlerde insan hayal giiciinii besleyen 6nemli alanlar
olarak One ¢ikmustir. Bu tiir pratikler, literatiirde genellikle okiiltizm baslig1 altinda ele

almmaktadir.

Diger yandan Ezoterizmin ig¢inden dogan okiiltizm, Yeni Dini Hareketler ve New Age
kavramlariyla siklikla karistirilmakla birlikte, birbirinden farkli ancak iliskili alanlardir.
Okiiltizm, gizli bilgiye ulagsma iddiasmni tagirken; New Age, bu bilgiyi bireysel gelisim, iyilesme
ve farkindalik séylemleriyle yeniden iiretmektedir. Han, ¢agdas depresyonu baskidan degil,
stirekli olumlu olma zorunlulugundan tiireyen bir hastalik olarak tanimlar. Negatifligin (sinir,
durma, yasak) ortadan kalkmasi, bireyi tiikenmislige siiriiklemektedir (Han, 2015). Diger
yandan Cederstrom ve Spicer, modern kiiltiirde kendini gelistirme/optimize etme pratiklerinin
bireysel performans baskisi, neoliberal 6znel basar1 sdylemi ve anlam arayisinin birlestigi nokta
olarak ortaya c¢iktigini gdstermektedir (2017).Rasyonel goriiniimlii bir toplumda irrasyonel
yaklagimlarin yayginlagmasi, geg¢ kapitalizm ¢aginda toplumsal yapinin i¢sel ¢iirlimesine isaret

etmektedir.
Dijitallesme ve Kutsalin Yeni Kamusal Alanlan

Rasyonel temellere dayandigi varsayilan modern toplumda irrasyonel yaklasimlar, internetin
ortaya ¢ikisiyla birlikte cevrimici ortamlara tasinmistir. Bunun sonucunda hem kurumsal dinler
hem de Yeni Dini Hareketler, iletisimin 6nemini daha fazla kavramis ve ¢evrimici faaliyetlere
yonelmistir. Possamai’nin degerlendirmesine gore dijital teknolojiler, New Age ve spiritiiel

pratikleri doniistiirmemistir; onlar1 hizlandirms, bireysellestirmis ve giindelik hayata entegre
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etmistir (2018). Dijital ¢agda spiritiiellik, tutarl bir inang sisteminden ziyade bir yasam tarzi
tercihi haline gelmistir. Bu durum, kutsalin derinligini yitirerek estetik, psikolojik ve tiiketim

odakli bir forma biiriinmesine yol agmaktadir (2018).

Dijital ortamlar1 firsat olarak gdren inang savunucularinin yan sira, bu mecralarda kutsal
iceriklerin yayginlagsmasmin dogurabilecegi tehlikelere dikkat ceken arastirmacilar da
bulunmaktadir. Lorne Dawson ve Jenna Hennebry, dijital ortami1 kutsal agisindan riskli bir alan
olarak degerlendirmektedir. S6z konusu risk, kiilt ve kutsal bilgilere hizli erisimin yarattig1
giivensizlikle iliskilidir. Bu gilivensiz zeminde, bilgelik maskesi takan bireylerin sosyal aglarda
genis bir hareket alani bulmasi istismara agik bir durum yaratmaktadir. Dawson, bu yeni
durumu “New Public Space” olarak tanimlamaktadir (Dawson & Hennebry, 2003, s. 270).
Possamai, iSpirituality’yi bireysellesmis ve piyasa mantigiyla isleyen bir maneviyat bigimi
olarak tanimlar. Bu yapi, spiritiiel pratiklerin dijital platformlar {izerinden sunulmasimi,

pazarlanmasini ve kisisel gelisim sdylemiyle dolasima girmesini miimkiin kilmaktadir (2018).

Heidegger, Varlik ve Zaman adli eserinde insanin diger varliklardan, kendi varolusunu
sorgulama yetisiyle ayrildigini vurgular (aktaran Eagleton, 2023, s. 27). Insan, varolusun
kendisini anlamlandirma ihtiyac1 duyan bir varlktir; ¢linkii sonlulugunun farkindadir. Bu

farkindalik, insan1 ontolojik bir endise ile bas basa birakmaktadir.

Kentlesme, modernlesme ve sekiilerlesme siirecleriyle birlikte bu ontolojik endise farkli
bigimler kazanmistir. Modern birey, belirsizlik ve giivensizlik duygular1 karsisinda varolugsal
bir glivenlik arayisma yonelmektedir. Diger yandan Taylor, modern diinyanin temel 6zelligini
“ickin gergeve” kavramiyla aciklar. Buna gére modern insan, anlami agkin bir diizenden degil,
bu-diinyaya igkin referanslardan iiretmek zorundadir. Ancak bu ¢er¢eve Tanr1’y1 zorunlu olarak
dislamaz; Tanr1’y1 zorunlu olmaktan ¢ikarir (Taylor, 2007). New Age inanis ve uygulamalari,
bu arayisa cevap verme iddiasiyla ortaya ¢ikmakta; bireye kozmik bir diizen ve iyimser bir

evren tasavvuru sunmaktadir.
Sonug: Post-Sekiiler Diinyada Kutsalin Yer Degistirmesi

Bu ¢aligsma, sekiilerlesmenin kutsalin ortadan kalkmasi anlamina gelmedigini; aksine kutsalin
bicim degistirerek farkli toplumsal ve kiiltiirel alanlarda dolasima girdigini gostermektedir.
New Age inanis ve uygulamalari, modernligin rasyonel, ilerlemeci ve kurtarici vaatlerinin
karsiliksiz kalmasina verilen kiiltiirel ve sembolik bir yanit olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu
yonelim, dinin sonunu degil; kutsalin kurumsal yapilardan bireysel deneyimlere, piyasa

iliskilerine ve dijital mecralara dogru yer degistirmesini ifade etmektedir. New Age, bireysel
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ozgiirliik ve 6znel iyilesme vaadini piyasa mantigiyla birlestiren melez bir maneviyat tiretirken,
dijitallesme bu maneviyat1 kamusal alanda goriiniir kilmakta, ancak ayni zamanda
yiizeysellestirmektedir. Bu nedenle New Age ne masum bir i¢sel yolculuk ne de irrasyonel bir
sapma olarak degerlendirilebilir; aksine modernligin kendi igsel ¢eligkilerinin, anlam
krizlerinin ve ontolojik giivencesizliklerinin bir semptomu olarak okunmalidir. Bu baglamda
New Age, post-sekiiler diinyada kutsalin dolasim bigimlerini anlamak i¢in 6nemli bir analitik

pencere sunmaktadir.

Gec¢ modern toplumda kutsal, artik kurumsal dinlerin tekelinde degildir. Bireysel deneyim,
medya ve tiiketim pratikleri icinde yeniden iiretilmektedir. Bu baglamda New Age, ne
biitlinliyle irrasyonel bir sapma ne de masum bir i¢sel yolculuktur; modernligin kendi

celiskilerinin goriiniir hale geldigi bir semptomdur.
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