Afrlka da

Editors .
MAHMUT DUNDAR

,,*'9




BiDGE Yaymlar:

Afrika’da Din, Toplum ve Siyaset: inan¢ Bicimleri,
Prososyallik Ve Hareketler

Editor: MAHMUT DUNDAR

ISBN: 978-625-8567-52-6

1. Baski

Sayfa Diizeni: Gézde YUCEL
Yayinlama Tarihi: 2025-12-25
BIDGE Yayinlan

Bu eserin biitiin haklarn saklidir. Kaynak gosterilerek tanitim igin
yapilacak kisa alintilar digsinda yayincinin ve editoriin yazili izni
olmaksizin hicbir yolla cogaltilamaz.

Sertifika No: 71374

Yayin haklan © BIDGE Yayinlar

www.bidgeyayinlari.com.tr - bidgeyayinlari@gmail.com

Krc Bilisim Ticaret ve Organizasyon Ltd. Sti.

Glizeltepe Mahallesi Abidin Daver Sokak Sefer Apartmani No: 7/9 Cankaya /
Ankara

Sl
m

y o1

-~



On Soz

Insanoglu sosyal bir varlik olarak birtakim gereksinimlerle
diinyaya gelmektedir. Bu gereksinimlerin basinda din gelmektedir.
Dinin insan hayatindaki Onemine binaen tarihin ge¢misinden
glinimiize degin adeta dinsiz toplumlar yok denecek derecede
olmaktadir. Zira dinler hak ve batil farki olmaksizin insan
hayatinda onemli bir yer edinmektedir. Din kisinin tatmin
olabilmesi 1i¢in ihtiyagc duydugu, siginmak istedigi kutsala
inanmasini saglamaktadir. Dolayisiyla dindarlik anlayisi hemen
hemen her ¢evrede geleneksel olarak stirdiiriildiigii gibi dinin birey
ve topluma doniik faydalari da goriilebilmektedir. Boylece bu
caligmada farkliliklarla birlikte birtakim bazi bolgelerin dinlerinden
ve ilgili hareket ve faaliyetlerinden s6z edilmektedir.
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DINDARLIK VE PROSOSYALLIK UZERINE
AMPIRIIBBIR ARASTIRMA

Serife ERICEK MARASLIOGLU !

Giris
Prososyallik, genellikle, kisinin kendisine herhangi bir fayda
saglama beklentisi olmadan baskalarina fayda saglayacak sekilde
goniillii hareket etme egilimini ifade eder ve sefkat, empati, paylagim
ve yardim etme gibi bir¢cok sekilde kendini gosterir (Batson, 2010;
Batson & Powell, 2003; Eisenberg & Miller, 1987). Sosyal
islevselligin 6nemli bir yonii olan bu davraniglarin dogrudan yardim
edilen kisiler i¢in sagladig1 faydalar agik olmakla birlikte, mevcut
bulgular ayn1 zamanda hem prososyal eylemlerin yasam boyunca
bireyin kendisi hem de daha genis toplum {iizerinde de olumlu ve
yaygin etkiler olusturdugunu gostermektedir (Caprara vd., 2012).
Yapilan caligmalarda da siklikla prososyal davranmiglar sergileyen
ogrencilerin daha iyi akademik sonuglar sergiledigini ve sorunlu
davraniglara daha az maruz kalacaklar1 gibi sosyal ve okul uyum
endeksleri arasinda baglanti bulgulanmistir (Bandura vd., 1999;
Carlo vd., 2018). Benzer sekilde prososyal davranislar duygu

diizenleme ve sosyal-biligsel becerileri gelistirmektedir (Eisenberg
vd., 2015).

Oz diizenleme teorisi cergevesinde, prososyalligin temel
bilesenlerinden biri olan 6z diizenleme becerisinin, ergenlerle
yapilan arastirmalarda da desteklendigi goriilmektedir. S6z konusu
caligmalar, bir bagkasinin yasadig: sikintiyr gozlemlemenin, bireyin
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kendi olumsuz duygusal tepkilerini kontrol etme ve diizenleme
kapasitesini zorunlu kildigin1 ortaya koymaktadir (Eisenberg vd.,
2015). S6z konusu makalede de duygu diizenleme becerilerinin
ergenlerin sosyal uyum siireclerinde belirleyici oldugu ve bu
becerilerin  Ozellikle  bagkalarmin  duygusal  durumlaryla
karsilagildiginda koruyucu bir islev iistlendigi vurgulanmaktadir
(Criss vd., 2021). Bu nedenle, prososyal davraniglari gelismis
bireylerin duygusal sorunlara daha az egilimli olabilecegi
sOylenebilir. Giderek artan sayida literatiir prososyal davranislarin
depresyon gibi olumsuz ruh sagligi semptomlarini azalttigini
gostermektedir (Memmott-Elison vd., 2020; Memmott-Elison &
Toseeb, 2023). Bagkalarina yonelik fayda saglayici davranislarda
bulunmak, bireyi stresorlerden uzaklastirarak ya da amag¢ duygusunu
ve O0z-yeterlik algisini giiclendirerek ruh hélinin iyilesmesine katki
saglayabilir (Brown & Brown, 2015). Calisanlar {izerinde yapilan
diger bir c¢aligmada ise prososyal davraniglarin is doyumunu
artirdigin1 gostermektedir (Akduru & Semercidz, 2024). Tiim bu
arastirmalar, prososyal davranisin bireyleirn hem egitim, psikolojik
refah hem de is yasamlarindaki uyum ve tatmin diizeylerini
destekleyen cok boyutlu psikososyal kaynak niteligi tagimaktadir.
Dolayisiyla toplumlarin devamliliginda ve insanlarin saglikli sosyal
iliskiler stirdiirmelerinde prososyal egilimlerin belirleyicilerini
anlamak, hem akademik hem de politik agidan giderek daha 6nemli
héle gelmektedir.

Prososyal davraniglarin kokeni, ge¢gmisten gilinlimiize sosyal
psikoloji, gelisim psikolojisi ve ahlaki psikoloji alanlarinin temel
arastirma konularindan biri olmustur. Bireylerin bagkalarina yardim
etme, isbirligi kurma ve sosyal sorumluluk {istlenme egilimlerinin
hangi  psikolojik  silireglerden  beslendigi  uzun  yillardir
tartisilmaktadir. Bu baglamda empati, ahlaki muhakeme, sosyal
normlarin igsellestirilmesi, baglanma stilleri, kisilik 6zellikleri ve
kiiltiirel degerler gibi ¢ok sayida unsurun prososyalligi sekillendiren
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temel belirleyiciler arasinda yer aldigi bilinmektedir (Carlo &
Randall, 2002). Prososyal davranig; biyolojik egilimler,
sosyokiiltiirel faktorler ve bireysel gelisim siireglerinin etkilesimiyle
ortaya ¢ikan ¢ok boyutlu bir olgu olarak degerlendirilmektedir.

Insanlik  tarihi boyunca din, bireyin varolusunu
anlamlandirma c¢abasinin, kiiltiirel kimlik olusumunun ve toplumsal
diizenin en 6nemli yapitaglarindan biri olarak kabul edilmistir (Cela-
Conde & Marty, 1998; Glock & Stark, 1965). Bu baglamda din,
insanin Ilahi ya da askin olan ile kurdugu iliskinin tiim yonlerine
atifta bulunur (Meissner, 2003, s. 119). Literatiirde din; inanglar ve
ritieller sistemi (Hiebert, 1992), hayatin inis c¢ikiglariyla ve
varolussal sorunlarla basa ¢ikmanin bir yolu (C. Daniel Batson vd.,
2017; Malinowski, 1948), ilahi olanin yiiceltilmesi (Yavuz, 1982, s.
87), bir zirve deneyimi (Maslow, 2015), bir sosyal sistem
(Durkheim, 2005) ya da bir sanat ifadesi (Beit-Hallahmi, 1991)
olarak farkli perspektiflerden ele alinmistir. Argyle ve Beit-
Hallahmi dini “ilahi veya insaniistii bir giice duyulan inanglardan ve
ibadetlerden olusan bir sistem.” Olarak tanimlarken (Argyle & Beit-
Hallahmi, 1975, s. 1); Moreira-Almeida, Lotufo ve Koening dini,
“kutsalla veya askin olan giicle iligkileri kolaylastiran inanglar,
ibadetler ve sembollerle organize edilmis bir sistem” (Moreira-
Almeida vd., 2006, s. 243) seklinde kavramlastirmistir. P. Tillich’in
yaklagiminda ise “Dini, nihai kaygi, dolayisiyla nihai tatmin arzusu”
olarak konumlandirilir (Tillich, 2000, s. 15). Otto’ya gore din, kutsal
varligin tecriibe edildigi yegane boyutu temsil eder (Otto, 1958, 5).
Etimolojik olarak din kavrami Latince religere ve religare
koklerinden tiiremis olup “kutsala baghlik, saygi ve ibadetle
yonelis” anlamlarina gelmektedir (Griffiths, 2000; Peker, 2013;
Uysal, 1996). Tiirkgedeki kullanimi itibariyla ise din; “bir inang
sistemi veya bir inancin kaideler biitiinii” ifade eder. Islam
diistincesi baglaminda din; “akil sahibi bireyleri kendi iradeleriyle
iyilik yapmaya sevk eden ilahi ilkeler biitiinii” (Yazir, t.y, ss. 92-93)
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ve “diinya ve ahiret mutluluguna wulagmalarini saglayan,
peygamberler araciligiyla Allah’mn  gonderdigi ilahi esaslarin
biitiintidiir” (Akseki, 1996, s. 53) olarak agiklanmaktadir.

Dini inan¢ ve pratikler, bireyin yalnizca kutsal tecriibesini
degil, toplumsal yasamin diizenlenmesini de etkileyen bir
islevsellige sahiptir. Bu dogrultuda din; ahlaki normlarin
belirlenmesinde, sosyal iliskilerin diizenlenmesinde ve toplumsal
dayanismanin tesvik edilmesinde énemli bir rol iistlenerek bireysel
ve kolektif yasamin merkezinde yer almaktadir. O halde din, hem
bireysel davranis driintiilerini hem de toplumsal etkilesim siireclerini
sekillendiren gliglii  bir sosyokiiltirel mekanizma olarak
degerlendirilmekte; prososyal tutum ve davraniglarin kaynagini
anlamada 6nemli bir degisken olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bunun
temel nedeni dinlerin yardimseverlik, gonilliiliikk, empati,
paylasmak gibi prososyal davranslari tesvik etmesidir. Ornegin,
Tevrat’ta ihtiya¢ sahiplerine yardim etmek Tanr1 tarafindan
emredilen bir ahlaki yilikiimliiliikk olarak sunulmakta; yoksulu
gbzeten, paylasan ve yardim eden bireylerin ise ilahi bir miikafatla
odiillendirilecegi ifade edilmektedir (Tesniye 15:7-8; Tesniye
15:11).

Islam dini de insanlara yapilan her tiirlii iyiligi “sadaka”
olarak nitelendirmis (Tirmizi, Birr, 36); bu sayede yardimseverlik ve
baskalarin1 gozetme davraniglarini ibadet ve ahlaki sorumluluk
cergevesine yerlestirmistir. Kur’an-1 Kerim’de, toplumsal iliskilerin
niteligini giiclendiren comertlik, yardimlasma, empati ve 6zgecilik
gibi prososyal davranig Oriintiileri sistematik bi¢cimde tesvik
edilmektedir . Buna karsilik, bireyler arasi etkilesimi zayiflatan
bencillik, cimrilik ve benzeri olumsuz kisilik egilimlerinden
kacinilmast gerektigi vurgulanmakta; boylece ahlaki erdemlerin
sosyal biitiinlesme ve toplumsal dayanigma tizerindeki belirleyici
rolii 6ne ¢ikarilmaktadir (Bkz. Bakara 2:261-263; Maide 5:2; insan
76:8-9; Tegabiin 64:16; Isra 17:29). Literatiirde dindarligin
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bireylerin ruh saglig1 iizerinde etkili oldugu; (Vural & Ayten, 2021;
Yapici, 2017) ayrica duygu diizenleme siiregleri (Karsli, 2020) ile
sosyal davraniglarin yonlendirilmesinde (Danisman & Kartopu,
2023) 6nemli bir rol oynadigina dair giiclii bulgular bulunmaktadir.
Nitekim ¢esitli ¢alismalar, bireylerin dindarlik diizeylerindeki artisin
yardimseverlik egilimlerini (Ayten, 2009a; Karsh, 2022) ve
goniilliiliik davranisini (Ozcan, 2024) anlamli bigimde artirdigini
ortaya koymaktadir. Bu baglamda mevcut c¢alisma, dindarligin
prososyallik tizerindeki etkisi incelemeyi amaglamakta ve bireylerin
dindarlik diizeyleri ile prososyal davraniglari arasindaki iligkinin
yoniini tespit etmeyi hedeflemektedir. Arastirma, bu sorunsali nicel
veri analiz tekniklerinden yararlanarak sistematik bi¢imde test
etmektedir.

Yontem

Orneklem ve Prosediir

Bu aragtirma, 2024-2025 Egitim Ogretim déneminde basit
rastgele Ornekleme yoOntemi ile secilen iiniversite Ogrencileri
iizerinde yiiriitiilmiistiir. Calismanin yiiriitiilmesi i¢cin Gilimiishane
Universitesi Bilimsel Arastirma ve Yaym Etigi Kurulu’'ndan onay
almmistir (say1: E-9567491, onay no: 2025/5). Katilimeilar,
aragtirmanin amact ve kapsami hakkinda ayrintili olarak
bilgilendirilmis ve goniilli olarak onam vermiglerdir. Veriler,
cevrimi¢i anket yOntemiyle toplanmis olup, katilimcilarin 6z
bildirim 6lceklerini tamamlamasi yaklasik 5—10 dakika siirmiistiir.
Arastirma orneklemi, 19-29 yas araliginda, ortalama yasi1 23 olan
725 (534 Kadin, 191 Erkek) oOgrenciden olusmaktadir; bu
katilimcilarin 420°si kadin, 239’u erkektir. Veri toplama siirecinde,
arastirmacilar tarafindan hazirlanmis Kisisel Bilgi Formu ile birlikte
Dindarlik Olgegi ve Prososyallik Olgegi kullanilmistir. Toplanan
veriler, aragtirmanin nicel amaglarina uygun olarak analiz edilmistir.

Veri Toplama Araclar



Demografik Bilgi Formu. Katilimcilarin yas, cinsiyet,
medeni durum ve sosyoekonomik durum gibi demografik
ozelliklerini belirlemek amaciyla aragtirmacilar tarafindan 6zel bir
form hazirlanmistir.

Dindarlik Olgegi: Arastirma grubunun dindarlik diizeylerini
olgmek amaciyla, Uysal (1995) tarafindan gelistirilmis ve Ayten
(2009Db) tarafindan kisaltilan 10 maddelik 5°1i Likert tipi Dindarlik
Olgegi kullanilmustir. Olgek iki alt boyuttan olusmaktadir: Ibadet-
bilgi ve inang etki. Olgekten alinan yiiksek puanlar giiglii dindarligy,
diisiik puanlar ise zayif dindarlik diizeylerini gostermektedir. Bu
caligma Slgegin Cronbach Alpha ig tutarlilik katsayisi .747 degerine
sahip oldugu tespit edilmistir.

Prososyallik Olgegi: Katilimcilarin prososyallik diizeyleirni
olgmek amaciyla Caprara ve arkadaslari (Caprara vd., 2005)
tarafindan gelistirilmis Bagc1 ve Oztiirk-Samur (Bagcr & Samur,
2016) tarafindan Tiirkgeye uyarlanmig olan 6lgek dort alt boyuttan
ve 16 maddeden olusmaktadir. Olgekten alman yiiksek puanlar
prososyal davraniglarin yiliksek oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
caligma Olgegin Cronbach Alpha i¢ tutarlilik katsayisi1 ,891 degerine
sahip oldugu tespit edilmistir.

Verilerin Analizi

Veriler SPSS istatistiksel paket programi kullanilarak analiz
edilmistir. Tk olarak, tammlayic istatistikler belirlendi, ¢alisma
degiskenlerinin i¢ tutarliligt hesaplandi ve SPSS ile Pearson
korelasyon analizi gergeklestirildi. Ayrica aragtirmada dindarlik ve
prososyallik degiskenleri arasindaki iliskinin yoniiniin belirlenmesi
amactyla Pearson Korelasyon analizi uygulanmstir.

Sonuclar ve Bulgular

Dindarhk ve Prososyallik Diizeyinde Tanimlayici ve Korelasyon
Analizi



Calisma degiskenleri i¢in ortalamalar, standart sapmalar ve
karsilikli  korelasyonlar Tablo 1’de sunulmustur. Sonuglar,
dindarligin prososyallik ile istatistiksel olarak anlamli, pozitif yonli
ve orta diizeyli (p <,001, r =, 356) iliski tespit edilmistir. Bulgular,
bireylerin dindarlik diizeyleri artttkca prososyal davranis
egilimlerinin de belirgin bigimde yiikseldigini gostermektedir.

Tablo 1. Degiskenlerin Tanimlayict Istatistiksel Sonuglart
Prososyalli ~ Dindarli Min Ma  Ort. Standar Skewnes  Kurtosi

k k X tSapma s s
Dindarlik ,356%* 0,1 34 550 4,6 47 -211 -,386
0 0
Prososyalli 0,1 ,356%* 30 500 40 49 ,069 -471
k 0 0

Tartisma ve Sonug¢

Genel olarak bulgular, dini 6gretilerin insan davranisini
sekillendirmede ©nemli bir sosyalizasyon aract oldugunu
gostermektedir. Din, bireylere paylasma, yardimlasma, merhamet,
adalet ve sorumluluk gibi degerleri yalnizca ahlaki bir erdem olarak
degil, ayn1 zamanda ibadet ve kulluk bilincinin bir pargasi olarak
sunmaktadir. Bu normatif yapi, dindar bireylerin sosyal cevreye
kars1 daha duyarli olmalarin1 ve toplumsal sorunlara iligkin daha
hassas tutumlar gelistirmelerini kolaylastirmaktadir. Arastirmanin
sonuglari, dindarlik diizeylerinin prososyal egilimlerle pozitif yonlii
ve orta diizeyde anlamli bir iliski gosterdigini ortaya koyarak, dini
inang ve pratiklerin toplumsal dayanisma ve igbirligi davranislarin
destekledigini goOstermistir. Literatiirde yer alan genis Olgekli
aragtirmalar ve meta-analizler de bu bulgularla oOrtiismektedir.
Ornegin Saroglou ve arkadaslarinin yiiriittiigii meta-analitik ¢alisma,
dindarligin yardimseverlik, goniilliiliikk, empati ve sosyal sorumluluk
gibi prososyal davraniglarin giiclii bir yordayicist oldugunu
gostermektedir (Saroglou vd., 2004). Benzer sekilde Shariff ve
arkadaglar1 tarafindan yapilan meta-analitik incelemede de dini
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tutum ve davraniglarin prososyallik ilizerinde anlamli ve gii¢lii bir
etkiye sahip oldugu vurgulanmistir (Shariff vd., 2016). Mevcut
arastirmada elde edilen bulgular da bu dogrultuda olup, bireylerin
dini motivasyonlarinin baskalariyla iligkilerinde daha yapici,
destekleyici ve yardim odakli bir tutum gelistirmelerine katki
sundugunu ortaya koymaktadir.

Dinin 6z kontrol ve 6z diizenleme iizerinde giliclendirici etkisi
oldugu yoniindeki sonuglar da dikkate degerdir. McCullough ve
Willoughby’nin ileri siirdiigii gibi, dini inang ve pratikler bireyin 6z
disiplin gelistirmesine katki saglamakta; bu durum hem ruh sagligi
iizerinde koruyucu bir etki yaratmakta hem de sosyal agidan daha
uyumlu  ve  prososyal davranislarin  ortaya  ¢ikmasini
kolaylastirmaktadir (McCullough & Willoughby, 2009). Bu
egilimin, dinlerin paylagma, yardimlasma ve toplumsal sorumlulugu
ahlaki ve ibadet merkezli bir yilikiimliiliik olarak vurgulamasindan
kaynaklandig1 degerlendirilmektedir. Ayrica giincel psikolojik
arastirmalar, yardim etme davranisinin bireyin duygu diizenleme
stratejilerini  gelistirdigini (Memiz, 2024), ruhsal iyilik hélini
artirdigmi (Chee vd., 2025; Chen & Wan, 2025) ve yasam
memnuniyetini olumlu yonde etkiledigini (Ayten & Korkmaz, 2019)
gostermektedir. Bu agidan bakildiginda, prososyallik hem bireysel
hem de toplumsal diizeyde ¢ift yonlii fayda {ireten bir siire¢ olarak
degerlendirilebilir. Bu aragtirmanin ortaya koydugu bulgular,
dindarligin yalnizca sosyal c¢evreye yonelik olumlu etkiler
tiretmedigini; ayn1 zamanda bireyin kendi ruhsal biitiinliigl, 6z
yeterlik algis1 ve duygusal islevselligi tizerinde de gelistirici sonuglar
dogurabildigini gostermektedir. Dolayisiyla dindarlik, bireyin hem
kendisine hem de bagkalarina yonelik davranigsal egilimlerini
sekillendiren 6nemli bir psikolojik ve sosyokiiltiirel degisken olarak
konumlanmaktadir.

Bununla birlikte, aragtirmanin bazi siirliliklart bulundugu
gdz Onlinde bulundurulmalidir. Verilerin 6z-bildirim yoluyla
--8--



toplanmig olmasi, sosyal begenirlik yanliligina yol agabilir;
katilimcilarin {iniversite Ogrencilerinden olusmast ise sonuglarin
farkli sosyo-demografik gruplara genellenmesini
sinirlandirmaktadir. Bu nedenle gelecekte yapilacak g¢aligmalarin
farkl1 yas gruplarini, kiiltiirel baglamlari ve dini yonelim diizeylerini
karsilagtirmali olarak ele almasi 6nem arz etmektedir. Ayrica nitel
arastirma yontemleriyle dini deneyimin derinlemesine incelenmesi,
dindarligin prososyal davranislarla iliskisini aciklayan igsel
motivasyon mekanizmalarini daha goriiniir hale getirebilir. Sonug
olarak, bu calisma dindarligin prososyal davranislarin 6nemli bir
yordayicist oldugunu ortaya koymakta ve geng¢ bireylerin sosyal
davraniglarin1 anlamada dindarligin dikkate alinmasi1 gereken temel
bir degisken oldugunu gostermektedir. Elde edilen bulgular, din
psikolojisi literatiiriine hem kuramsal hem de ampirik agidan katk1
sunmakta; dinin sosyal dayanigsma, toplumsal uyum ve
yardimseverlik gibi pozitif sosyal davraniglarin gelisiminde 6nemli
bir rol oynadigini bir kez daha teyit etmektedir.
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BOLUM 2

GELENEKSEL AFRIKA DINLERI

Murat KAYA!

Giris

Geleneksel Afrika dinleri, Sahraalt1 Afrika’da? yasayan farkli
etnik topluluklarin inang¢larini ve bu inancglara dair pratikleri ifade
etmektedir (Zewde, 2012: 76-77). Kurucusu, kutsal kitab1 ve belirli
bir baglangic zamani olmayan geleneksel Afrika dinleri, genel olarak
birbirine benzeyen ancak 6zel olarak birtakim farkliliklar gdsteren
inanglardan olusmaktadir. Afrika’da inang ve yasam tarzi birbirine
cok fazla entegre oldugundan, bircok Afrika dilinde dini
karsilayacak 6zel bir kelime bulunmamaktadir. Cografi sartlara ve
kolektif yasam tarzina dayali olan geleneksel Afrika dinleri, Afrika
kiltiiri  icerisinde ve Afrika kitas1 baglaminda anlasilip
yasanabilecek dinlerdir (Mbiti, 1986: 12-15). Bu dinleri ifade
ederken kullanilan geleneksel sozciigii ile Hristiyanlk ve Islam ile
etkilesimden once Afrika kiiltiirlinde ortaya ¢ikan dini diisiince ve
felsefe ifade edilmektedir (Page, 2005: 209).

! Dr., Bagimsiz Arastirmaci, Dinler Tarihi, Orcid: 0000-0001-6729-278X
2 Sahraalt1 Afrika’da binlerce etnik grubun yasadigi ve 1500-2000 civarinda etnik
dilin konusuldugu ifade edilmektedir (McKenna, 2025).
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Geleneksel Afrika dinleri, tek tanrili dinlerdeki gibi cennet
veya cehenneme dayali bir ahiret anlayisini veya Bati diinyasindaki
gibi ilerlemeci bir diinya goriisiinii degil, toplumun refahmna ve
gelisimine yonelik inanglar1 ifade etmektedir. Bu agidan bu dinler,
dogmatik, mesihci, kiliseci, evanjelist veya yargilayic1 degildir.
Genellikle diger dini sistemleri diglamayan bu dinlerin temel amaci,
fayday1 merkeze alan birtakim amaglara ulagmaktir (Zilberg, 2012:
361).

Diger diinya dinlerinden farkli olarak geleneksel Afrika
dinlerinin belirgin bir 6gretisi yoktur. Bunun yerine insan i¢in hayati
Ooneme sahip dini unsurlar vardir. Kéken mitleri, tanrilarin varligi,
atalar kiiltii ve kehanet bu unsurlardan bazilaridir. Geleneksel Afrika
dinleri, nesilden nesle aktarilan sozli kiiltiire dayanmaktadir.
Dogayla i¢ ige yasayan Afrikalilar, etraflarindaki fenomenleri
gozlemleyerek insanlarin, diinyanin ve diger canlilarin var olusu
hakkinda sorular sormustur. Afrikalilar bu sorulara, genellikle
hikayeler, mitler ve atasozleri seklinde cevaplar tiretmislerdir. Bu
cevaplar, nesilden nesle sozli kiiltiirle aktarilmistir. Geleneksel
olarak koylin yaslhlari, cocuklar1 etrafina toplayarak onlara
hayvanlarin  konusabildigi, kahramanlarin insanlar arasinda
dolastigi, tanrilarinin diinyay1 ve igindeki varliklar1 yarattigi eski
zamanlar1 anlatmigstir. Basarili bir hikaye anlaticisinin ifade giictiyle
canlanan bu anlatilar, ¢ocuklarin zihinlerinde unutulmaz etkiler
birakmistir. Bu nedenle, geleneksel Afrika dinleri, metin temelli
dinlere gore daha esnek olma egilimindedir ve inananlarin anlik
ihtiyaglarmna gore degismektedir. Geleneksel Afrika dinleri,
toplumsal bir karakter arz ettiginden ve Afrika kiiltiiriiniin her
alanina niifuz ettiginden, bir bireyin kiiltiiriiniin dinini reddetmesi
durumunda, ailesinden, arkadaglarindan ve toplumundan
soyutlanma tehlikesiyle kars1 karsiya kalabilmektedir (Lugira, 2009:
26-29; Olupona, 2006: 4-5).
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Geleneksel Afrika Dinlerinde Inanclar

Geleneksel Afrika dinlerinde, farkli cografya ve etnik
cesitlilige baglh olarak birgok inan¢ bulunmaktadir. Ancak bu
inanglardan bazilari, énem ve yayginlik bakimindan digerlerinin
Oniine gecmis ve geleneksel Afrika dinleri hakkindaki caligmalarda
sikca dile getirilmistir. Bunlar: Yaratilis, tanrilar, tanrisal varliklar,
atalar, ruhlar, biiyii, tip ve kehanettir. Bu inan¢lardan baska gerek
karsilagtirmal1 dinler tarihi gerekse spesifik olarak geleneksel Afrika
dinleri ¢aligmalar1 agisindan ifade edilmesi 6nem arz eden inanglar
vardir ki onlar da ahiret, reenkarnasyon ve ahlak inancidir.

Yaratilis

Evrenin kokenini aciklayan Afrika kozmogonik mitleri, Yiice
Varlik, tanrisal varliklar, yari tanrilar ve ruhlar gibi insaniistii
varliklara dair anlatilar icermektedir. Afrika’nin bircok yerinde
dogaiistii alemle dogal alemin etkilesim icinde olduguna
inanilmaktadir. Tanrilarin  ve insanlarin  yasamlari, giinliik
deneyimler araciligiyla i¢ ice geg¢mektedir. Tanrilar, insanlar igin
yaratilmis bir diinyada yasadigindan insan iliskileri tizerinde biiyiik
bir etkiye sahiptir. Bircok mit, tanrilari, insanlarla bir¢ok ortak
ozelligi paylasan antropomorfik varliklar olarak tasvir ettiginden,
tanrilar, konusabilirler, goriilebilirler, ceza ve 6diil alabilirler. Ancak
Oliimsiiz, insaniistii ve agkin olmalar1 sebebiyle de insanlardan
farklilagabilirler (Olupona, 2006: 8).

Evrenin yaratilist ve diinyanin yapisi hakkindaki mitler,
geleneksel Afrika dinlerinin temelini olusturmaktadir. Geleneksel
Afrika dinlerinde mitler, inananlar tarafindan gercek kabul edilen
kutsal dykiileri ifade etmektedir. Inananlar i¢in mitler, derin ve askin
anlamli olaylar1 agiklamaktadir. Mitler, nesilden nesle aktarildikc¢a
degiskenlik gosterebilmektedir. Ancak genel olarak benzer yapilari
ve amaglart muhafaza etmektedir. Afrika kozmogonik anlatilari,
diinyanin genellikle Yiice Varlik/Tanri tarafindan, onun adina
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hareket eden veya yaratma siirecine dahil olan daha kii¢iik dogaiistii
varliklarla ig birligi i¢inde yaratildigini ifade etmektedir. Bir¢cok
anlatida, ylice bir tanri, yaratmayi sadece diislince siirecleriyle
gergeklestirirken digerlerinde, Yiice Varlik, daha kiigiik tanrilara,
uygun imkanlar saglayarak nasil yaratacaklarmi Ogretmektedir.
Nijerya’daki Yoruba halki, Yiice Varlik Olodumare’nin evreni
yaratmaktan sorumlu orisalar1 (tanrisal varliklar) belirledigine
inanmaktadir. Kenya’daki Abaluhya halkinin yaratilis mitinde, Wele
Xakaba olarak adlandirilan Yiice Varlik, evreni, Kutsal Kitap’ta
tanrinin diinyay1r yedi gilinde yaratmasma benzer bir sekilde
yaratmistir. Bunlardan baska, diinyanin, canli varliklarin yasamadigi
bir ugurumdan veya su dolu bir evrenden yaratildigini ifade eden
mitler de vardir (Olupona, 2006: 5-6). Ancak genellikle yaratilistan
once, Yiice Varliktan yayilan kozmik-ruhsal enerji akisi disinda
herhangi bir seyin olmadigi, bu enerji akisinin Yiice Varligin 6ziinii
olusturdugu ve yaratilista her varliga niifuz ettigi ifade edilmektedir
(Bankole, 2009: 184). Evrenin yaratilis anlaminda bir baglangici olsa
da sonu yoktur. Afrikalilar bu inanci ifade etmek icin ritiiellerde,
sanatsal faaliyetlerinde ve siis esyalarinda daire sembollerini
kullanmistir (Mbiti, 1986: 35).

Dogu ve Giliney Afrika’da farkli yaratilis mitleri vardir. Dogu
Kenya ve Kuzey Tanzanya’daki Kamba halki, insanin Yiice Tanri
Ngai tarafindan yaratildigina ve atalarmin bu tanriyla iletisim
kurduguna inanmaktadir. Giliney Afrika’daki Zulular, Yiice Tanr
Unkulunkulu’nun, eski bir batakliktan yiikselerek diinyay1
yarattigina inanmaktadir. Giiney Afrika yaratilig mitleri, araliksiz bir
sekilde Yiice Varligin islerini anlatmaktadir. Zambiya’daki Lozi
halki, Yiice Varlik Nyambe tarafindan Kamura’nin (ilk insanlar)
yaratilisini anlatmaktadir. Malavi’de Tanr1 Chuita diinyay1 yaratmis
ve Tumbuka halki arasinda yagmur ve bereketle anilmistir.
Kongo’daki Baluba tanrist Efile Mokulu, diinyay1r ve insanlig:
yaratmasinin yani sira insanlara kalp enerjisini vermis ve doganin
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tiim gliglerini dengelemistir. Bambuti tanris1 Khonvoum, diinyay1 ve
ardindan da topraktan insan1 yaratmistir. Bushongo tanris1t Bumba da
gokleri, bitkileri, hayvanlari ve insanlar1 yaratmistir. Kuzeydogu
Afrika ve Sudan’daki anlatilarda, tanri siirekli olarak kendi kendine
var olmaktadir. Glineydogu Sudan ve Giineybat1 Etiyopya’daki
Dinkalarin inandig1 Yiice Varlik Nhialic, yaratilis aninda mevcut
oldugu gibi gokyiizii ve yagmurla iliskilendirilmekte ve biitlin
canlilarin kaderini kontrol etmektedir (Bankole, 2009: 185).

Nijerya ve Kamerun’da, yaratict Abassi ve tanrica esi Atai,
ilk insanlar olarak iki ¢ocugu yaratmistir. Glineydogu Nijerya’daki
Igbo halki, Yiice Ruh Chukwu’'nun her seyi yarattigina
inanmaktadir. Mali ve Burkino Faso’daki Dogon halki, yaratici Tanr1
Amma’nin diinyay1 kilden yarattigina, Arou, Dyon, Ono ve Domnu
adli dort ata ¢ifti de igine yerlestirdigine inanmaktadir. Yoruba
geleneginde, Yiice Varlik Olodumare, tanrisal varlik Oduduwa’ya
diinyay1 ve kutsal kille insanlar1 yaratma goérevi vermistir. Bir diger
anlatida Oduduwa, Ile Ife’deki sularin iizerinde diinyay1 yanliglikla
yaratmis ve Obatala da insanlar1 var etmistir. Bu yaratilisin 6nemli
sembolik araglar1 arasinda, bir horozun topragi eseleyip genislettigi
metal ve bitki O6ziinli saglayan palmiye tohumu bulunmaktadir
(Bankole, 2009: 185).

Afrika yaratilis mitleri, gok ve diinya birbirine ¢ok yakinken,
tanri ile ilk insanlar arasindaki 6zel iliskiden bahsetmektedir. Ancak
bu mitlere gore, kusurlu olmasi nedeniyle insanlik, cezalandirilmasi
gereken hatalar yapmustir. Dinka halki, insanlarin tanrilariyla
konusmak istediklerinde, tirmanmalar1 i¢in gokten bir ip
sarkitildigini anlatmaktadir. Bu anlatiya gore, patates ezen yasl bir
kadin, tokmagiyla siirekli olarak goklerin alt kismina vurmus ve
sesten bikan tanri, ipi ¢ekerek gokleri daha yiiksek bir seviyeye
yiikseltmistir (Lugira, 2009: 30).
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Tanrilar

Geleneksel Afrika dinlerinde varliklarim en stind,
evrenselligin ve biiyiikliiglin sembolii olan Yiice Varlik/Tanr1’dir.
Bir¢ok Afrika miti, Yiice Tanrinin evrensel 6nemini anlatmakta ve
onu tanrilar panteonunun istiine yerlestirmektedir. Bazen ylice
tanrilar, Benin’deki Fon dininin Mawu-Lisa’sina benzer sekilde, kar1
koca veya kardes olarak birbirlerini tamamlayan ciftler seklinde
kendisini gostermektedir. Bu ¢iftlerin akrabalik bagy, ilahi enerjinin
birligini simgelemektedir (Olupona, 2006: 8). Gana’da, Yiice Varlik,
her yerde mevcut olan ve her seyi bilen taniridir. Akanlarin Yiice
Varlig1 Brekyerehunuade, insanligin isleriyle ilgili her seyi bilen
tanridir. Ashanti gelenegindeki, Yiice Varlik Nyame, Tanrica Asase
Yaa ile evlidir. Ikili, Bia ve Tano adli ilahi ¢cocuklar1 dogurmustur.
Tano, bu panteondaki tanrilarin babasidir (Bankole, 2009: 185).
Yiice Varligin genellikle gokte yasadigma inanildigindan, ona
yonelik isimlendirilmeler glines ve yagmurla iliskilendirilmistir
(Anderson, 2010: 44).

Geleneksel Afrika dinlerinde, Yiice Varlik, yaratici bir tanri
olmasina ragmen, yaratma isini genellikle onun emirlerine gore
hareket eden daha asagi konumdaki varliklara devretmektedir. Pek
cok Afrika mitinde Yiice Varlik, evreni yarattiktan sonra geri
cekilmekte ve evrenin islerini alt diizeydeki tanrilara devretmektedir.
Baz1 Afrika gruplarmin Yiice Varliga adanmis kiiltleri olsa da
genellikle yaraticiya adanmis 6zel bir kiilt yoktur. Boyle olmasinin
nedeni, insanlarin fiziksel aleminin 6tesinde bir alemde bulunmasi
ve bu nedenle onlarin dogrudan erisiminin disinda kalmasidir. Yine
de Giiney Afrika’daki bazi dini gruplarda Yiice Tanr1 uzak olarak
kabul edilmez. Bat1 Zimbabve ve Dogu Botsvana’daki Mwari bir
yaratic tanri kiiltiidiir. Geleneksel Afrika dinlerinde, Yiice Varlik
tarafindan  dogrulugun koruyucular1 olarak baz1 tanrlar
belirlenmistir. Ornegin Ogﬁn, Yoruba adalet tanrisidir. Tanrilar,
insanlarin  giinlik yasamindaki dogurganlik, tarimsal {iretim,
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yonetim, saglik ve refah gibi bir¢ok konuyla ilgilenmekte, insanlarin
degerlerini, ahlakin1 ve adalet duygusunu korumaktadir (Olupona,
2006: 8-11).

Tanrisal Varhiklar

Geleneksel Afrika dinlerinde tanrisal varliklarin kokeni,
varoluslar1 hakkindaki farkli inanglar nedeniyle belirgin degildir.
Pek ¢ok Afrika anlatisinda, tanrisal varliklarin Yiice Varligin
tecellileri veya ¢ocuklari oldugu ifade edilmektedir. Yorubalar
arasinda ‘‘orisa”, Akanlar arasinda “abosom” ve Ewe-Fonlar
arasinda “vudu” olarak adlandirilan tanrisal varliklar, diinyanin
islerini kontrol eden dogaiistii varliklardir. Evrenin teokratik
yonetiminde, tanrisal varliklar, Yiice Varliktan daha asagida, ancak
ata ruhlarindan daha yukarida yer almaktadir. Gana’daki Akanlar,
abosomlarin Onyame’nin ¢ocuklar1 oldugunu ifade etmektedirler.
Edo’da (Nijerya) Olokun’un Osanobwa’nin oglu olduguna
inanilirken Yoruba’da Orisa-Nla’nin Olodumare’nin  ¢ocugu
olduguna inanilmaktadir. Genellikle tanrisal varliklarin, essiz ve
dogatistii  bir bir sekilde var edilmis varliklar olduguna
inanilmaktadir. Tanrisal varliklar, cinsiyet acisindan erkek veya disi
olabilirler. Yorubalar arasinda Orunmila ve Sango erkek, Oya ve
Yemoja ise disi olarak kabul edilmektedir. Tanrisal varliklar,
diinyada meydana gelen tiim iyilik ve kotiiliikklerden sorumludur. Bu
nedenle insanlar, tanrisal varliklara diizenli olarak kurbanlar sunarak
refah, saglik, korunma, esler, c¢ocuklar ve iyi talihe
kavugsabilmektedirler. Kurban sunmayir veya minnettarlik
gostermeyi kabul etmemek ise onlarin gazabma ugramaya yol
acmaktadir. Tanrisal varliklarin kesin sayis1 belli degildir. Ancak
Yoruba s6zlii gelenegi, bu konuda bir degerlendirme yapmis ve
tanrisal varliklar1 201, 401, 600 ila 1.700 arasinda degisen sayilarla
ifade etmistir (Ayegboyin & Jegede, 2009: 209-2011).
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Geleneksel Afrika dinlerinde tanrisal varliklara, saygin
konumlarina paralel olarak ibadet edilmektedir. Tanrisal varliklar,
tapimaklar, tlirbeler ve oluklar gibi kutsal kabul edilen yerlerde
yasadigindan onlara buralarda ibadet edilmektedir. Ibadet genellikle
bir icki sunusuyla baslamaktadir. Icki sunusu, yere veya ibadet
edilen tanrisal varliklarin sembollerinin iizerine bir miktar siv1 (su,
palmiye sarabi, alkollii ickiler, bira ve likor) dokmeyle
gerceklestirilmektedir. Her tanrisal varligin kendine 6zgii bir igecek
tercihi oldugundan s6z konusu icecek, yere veya ibadet nesnelerine
dokiilmektedir. Bu sayede sivinin topragi yumusattigina ve ibadet
edenleri tanrisal varliklarin huzuruna c¢ikardigina inanilmaktadir.
Ardindan piring, kola cevizi, tatlh patates veya meyveler
sunulmaktadir. Bunlardan bagka koclar, inekler, salyangozlar,
kopekler, diger hayvanlar veya hayvan bagirsaklar1 kurban olarak
sunulmaktadir. Kurbanlar bazen siikran, bazen de kefaret amaciyla
gerceklestirilmektedir. Adak kurbanlari, kabul edilen bir duanin
ardindan yapilan adak ile gerceklestirilmektedir. Bunlardan bagka
koruyucu kurbanlar ve temel kurbanlar da vardir. Koruyucu
kurbanlar, kétiiliiklerin topluma girmesini 6nlemek i¢in yapilirken,
temel kurbanlar yeni bir kasaba veya yeni bir ev insa edilecegi zaman
yapilmaktadir. Kurbanlardan sonra, dualar ve sarkilar gelmektedir.
Sarkilar  genellikle Ovgiiler, dilekler, tanrisal varliklarin
kahramanligina dair ifadelerden olusmaktadir. Bu sarkilar,
dinleyenleri neseye ve dansa sevk etmektedir (Akande & Ogunbiyi,
2022: 102-103).

Atalar

Geleneksel Afrika dinleri s6z konusu oldugunda, akla ilk
gelen inanglardan biri atalardir. Bu dinler, atalara saygiyla
O0zdeslesmigstir. Atalar, yagmurlar, firtinalar, goller, nehirler ve
denizler gibi dogal fenomenlerin arkasinda yer alan ve her yerde
tezahiir edebilen varliklardir. Yaganilan diinya ile yakin bir iligkisi
olan atalar, insanlarin islerine olumlu veya olumsuz miidahalelerde
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bulunabilmekte ve onlarin kaderlerine etki edebilmektedir (Asante,
2009a: 47-48).

Afrikalilar i¢in atalar, genellikle 6lerek yasayanlar aleminden
insaniistli varliklar alemine ge¢mis yaslilardir. Atalar 6lmiis olsa da
aile, topluluk, klan ve akraba gruplarina {yeliklerini
stirdiirmektedirler. Atalara tapinma, yerel kiiltiir ve dini geleneklere
gore degisiklik gostermektedir. Kongo Komo’su (Kinsasa) igin
atalar, tanrilar kadar onemlidir. Onlar i¢in atalar, yasayanlarin
koruyucular1 olarak hizmet etmekte ve Komo ritiiellerini nesilden
nesle aktarmadirlar. Afrika’daki bazi topluluklarda, ata kavrami daha
genis kapsamli oldugundan c¢esitli insan ruhlarmmi kapsarken
bazilarinda ise atalar, 6lmiis ¢ocuklarin ruhlarini da icermektedir.
Atalar inancinin gelismis oldugu Giiney Afrika’daki Ba Thonga
halki i¢in atalarla ilgili inanglar ve uygulamalar, toplumsal yasamin
temel unsurlaridir. Kongo’daki topluluklar, diger Afrika
topluluklarinda oldugu gibi akrabalik, soy, seflik ve yaslilik gibi
kavramlari, atalar1 yasayanlarla birlestiren unsurlar olarak
gormektedir. Ba Kongo (Kongo ve Angola’da yasayan etnik grup)
ve Kaguru (Tanzanya’da yasayan etnik grup) toplumlarinda,
yaslilarin atalara en yakin kisiler oldugu, onlara nasil danisilacagi ve
onlarin nasil yatistirilacaklar1 konusunda biiyiik bir etkiye sahip
olduguna inanilmaktadir. Atalar, yasayanlar iizerinde giiclii bir
otoriteye sahip oldugundan c¢atigmalarin ¢oziimii konusunda
miidahale edip atalar adina konusan yaghlardir. Kaguru toplumunda
atalarin yatistiritlmasi, 6lenlerin mezarlarinin temizlenmesi, bira, un
veya tiitiin sunulmasi seklinde gerceklesmektedir. Daha biiyiik
sorunlar, ke¢i, koyun ve tavuk gibi daha 6nemli kurbanlar sunularak
¢Oziilmektedir (Olupona, 2006: 8-9).

Afrika kiiltiirlerinde, ata statlisiine ulasmak i¢in c¢esitli
Olciitler vardir. Atalar genellikle uygun cenaze torenlerini
tamamladiktan sonra statiilerine ulagsmaktadir. Cinsiyet, bircok ata
kiiltlinde 6nemli bir faktér oldugundan bu kiiltten kadinlar yerine
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erkekler faydalanmaktadir. Bu dogrultuda Zimbabve’deki
Manyikalar, ata statiisiinii yalnizca erkeklere vermektedir. Cocuksuz
olen yetigkin bir Manyika erkegi, bir yegeni onu kendi ata kiiltiine
dahil ederse ata olabilmektedir. (Olupona, 2006: 9). Ancak
Gana’daki Akanlar gibi bazi topluluklarda, anaerkil yapir hakim
oldugundan ata statiisiine anne soyundan gelenler kavusmaktadir
(Asante, 2009a: 49).

Geleneksel Afrika dinlerinde, atalarin bazen, reenkarnasyon
olarak adlandirilan bir deneyim yasadigina inanilmaktadir. Atalar,
yalnizca soyun yasayan lyelerinin liremesini saglayarak degil, ayni
zamanda yeniden dogus yoluyla da soylarini siirdiirmekten
sorumludurlar. Yorubalar, biiylikanne ve biiylikbabalarinin veya
ebeveynlerin dliimiinden kisa bir siire sonra dogan ¢ocuklarin (6len
kisiyle ayni cinsiyettense) reenkarne olduklarina inanmaktadir.
Ornegin, biiyiikanne veya annenin 6liimiinden sonra dogan bir kiza
Yetunde veya lyabo (anne geri dondii), biiyiikbaba veya babanin
oliimiinden sonra dogan bir erkek ¢cocuga ise Babatunde (Baba geri
dondii) denmektedir. Yorubalar, bu tiir ¢ocuklarin 6len kisinin
ozelliklerini gosterdigini ileri siirmektedir. Kagurularin boyle bir
adlandirma gelenekleri olmasa da adlandirma sekilleri atalara
duyulan saygiyla yakindan iligkilidir. Kaguru bebeklerine kehanet
yoluyla en yakin atasinin ad1 verilmektedir (Olupona, 2006: 9-10).

Atalara sayg1 ve reenkarnasyona ayni anda inanilmasinda bir
celigki vardir. Atalar hem yeralt1 diinyasinda yasayip hem de tekrar
yasamak icin soylarina nasil donebilmektedir? Kongo’daki
(Kingsasa) Lupupan halkinin dini, bu inancin bir¢ok Afrika
toplumunda nasil siirdirildigini 6rneklemektedir. Lupupanlar,
bedenin (mbidi) ruhu (kikudi) barindirdigina ve Gliim
gerceklestiginde ruhun atalarin yasadigr o6zel bir toprak olan
“elungu”ya gittigine inanmaktadir. Bu inanca gore, yaban domuzlari
elunguyu korur, onlara rehberlik eder ve atalarinin islerini yapar.
Yasayanlarin atalartyla samimi bir iligki slirdiirmesi halinde,
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ruhlardan biri, yeniden dogmak iizere geri doner. Bir bireyin ruhu,
diinyada baska bir bedende ii¢ kez kaldiktan sonra dongi
tamamlanmakta, birey dordiincii kez vahsi bir totemik hayvan olarak
goriinebilmektedir. Olen ruhun yeniden dogusu bir torun araciligiyla
gerceklesmektedir.  Boylece, yeni dogan torunlar  Olen
biiylikbabalarinin  adim1  almaktadir. Diger geleneksel Afrika
toplumlari, reenkarnasyon hakkinda daha az bilgiye sahip olsa da,
birgogu atalarin kendi soylarina dogdugu goriisiinii savunmaktadir
(Olupona, 2006: 10).

Ruhlar

Geleneksel Afrika dinlerinde ruhlar, genellikle maddi
nesneleri gegici meskenleri haline getiren hayalet varliklar olarak
tanimlanmaktadir. Afrika inancinda ruhlar her yerde bulunur ve bu
nedenle diinyanin herhangi bir yerini meskenleri haline getirebilirler.
Bunu maddi olmayan ve bedensiz varliklar olmalar1 sayesinde
gerceklestirmektedirler. Ruhlar, ¢ogunlukla korku ve hayranlikla
karsilanan varliklardir. Ayrica ruhlar, insan refahina zarar veren
diismanca faaliyetlerle es anlamli olarak kabul edilmektedir. Ruhlar,
nehirler, tepeler, sular, calilar ve agaclar gibi yerlerde ikamet
ettiginden, bu yerler inananlar tarafindan kutsallagtirilmaktadir.
Yorubalilar, Akoko agacinin (Igbolar tarafindan  Ogilisi
denilmektedir) ruhlar tarafindan mesken tutulduguna inanmaktadir.
Afrikalilar, ruhlar gruplara ayirmaktadir. Yoruba halki i¢in, “6lmek
tizere dogmus ¢ocuklar” anlamina gelen “Abiku” adli ruhlar vardir.
Ayni ruhlar, Igbolar tarafindan “Ogbange” olarak adlandirilmaktadir.
Her iki topluluk da ruhlari, hamile kadinlarin rahmine girerek
bebeklik doneminde veya daha sonra dogup 6lme konusunda
uzmanlasmis sadist ruhlar olarak gérmektedir. Yorubalilar arasinda
kotli ruhlarin glin ortasinda dolastigina inanildigindan hamile
kadinlarin giin ortasinda yiirtimeleri tavsiye edilmemektedir. Cilinkii
kotii ruh, bu zaman diliminde hamile bir kadinla karsilagtiginda,
hamile kadinin rahmindeki gergek fetiisii ¢ikarip yerine kendisi

--28--



gecebilmektedir (Aderibigbe, 2022a: 35). Geleneksel Afrika
dinlerinde ruhlar, yasayan ve gorlinmez diinyalar arasindaki
baglantiy1 saglamaktadir. Her insan, ruhlarla iletisim kurabilse de
rahipler, rahibeler, peygamberler ve kahinler, digerlerinden farkli

olarak diinyanin goriinmez alanlarina dogrudan erisime sahiptir
(Olupona, 2006: 4).

Biiyii

Geleneksel Afrika dinlerinin en 6nemli inanglarindan biri
biytdiir. Afrikalilar, evrende, varoluslarini etkilemekle kalmayip
aymi zamanda kendi c¢ikarlar1 i¢in de kullanilabilecek sayisiz
goriinmez varlik, giic ve etkenin olduguna inanmaktadir. Bu inang
icinde biiyii, kisinin kendi ¢ikar i¢in doga giiclerine erismesini ve
onlar1 kontrol etmesini ifade etmektedir. Afrikalilar, Yiice Varligin
doganin ¢esitli unsurlar1 iizerindeki yetkisini tanrisal varliklara
devrettigine inanmaktadir. Yiice Varliktan daha ulasilabilir kabul
edilen bu dogaiistii varliklar, biiyiik giiclere sahiptir. Insanlar, bu
dogaiistii varliklara bagvurarak yasam kosullarini ve gevrelerini
kontrol etme gliclerine erisebilmektedir. Geleneksel Afrika
dinlerinde iki temel biiyii bigimi vardir. Bunlar: iyi (ak) ve kotii
(kara) biiyiidiir. Iyi biiyii, iyilestirmek, kutsamak, korumak, refaha
kavusturmak ve kurtarmak i¢in kullanilirken, kotii biiyti, bagkalarina
zarar vermek, sakatlamak, Oldiirmek, lanetlemek ve refahim
engellemek i¢in kullanilmaktadir (Onongha, 2022: 119-120).

Kot bliyli, genellikle birinin bir bagkasina veya onun
ekinlerine ve hayvanlaria gizlice yaptigi biiyii, zehirleme veya
farklh fiziksel zararlar seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Cadilar, koti
biiyticiiler, Afrika toplumlarinda en ¢ok nefret edilen ve korkulan
kisilerdir. Insanlar, bu 6zellikleri nedeniyle onlarla goriismekten,
evlerinde yemek yemekten ve kavga etmekten ¢cekinmektedirler. Her
Afrika toplumunda, biliyli ve cadilik hakkinda bir¢ok anlati
bulunmaktadir. Cadilarin, kurbanlarina zarar vermek i¢in biiyiilii s6z
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ve nesneler kullandigina inanilmaktadir. Bu inanca gore cadilar,
kurbanlarinin  tirnaklarini, saglarini, kiyafetlerini veya diger
esyalarin1 kullanabilir, yakabilir, delebilir veya kétiiliik dileyebilir.
Ayrica cadilarin, kurbanlara zarar vermek i¢in sinekler, arilar,
bocekler, kuslar veya baska hayvanlar gonderebilecegine ve
kurbanlara dokunduklarinda veya onlar1 gordiiklerinde kurbanlarin
hastalanacagina veya talihsizlikle karsilagacagina inanilmaktadir.
Bir diger inanis ise cadilarin ruhunun geceleri kurbanlar1 yemeye
gittigi veya kurbanin zayiflayip oldiigiidiir. Ayrica, cadilarin
bakarak, zarar vermeyi dileyerek veya zarar vermeyi amaglayan
sozler sOyleyerek zarar verebilecegine inanilmaktadir. Bunlardan
bagka, bazi durumlarda da etkili bir biliyiiniin hedef olan kisiyi bir
hayvana veya kusa donistiirlip kurbana saldirmasina neden
olabilecegine inanilmaktadir (Mbiti, 1986: 166).

Tip

Geleneksel Afrika dinlerinde, tip, dinle iliskilendirilen tedavi
yontemlerini ifade etmektedir. Afrikalilarin diinya goriisleri,
insanlarin diger varliklarla olan iligkilerinin dikey (manevi) ve yatay
(toplumsal) boyutlarin1 anlatan mitlerle iligkili oldugundan
hastaliklarin nedeni, teshisi, Oonlenmesi ve tedavisi, kozmolojik
mitlerde yer almaktadir. Hastaliklar, genellikle manevi ve toplumsal
etkenlere dayandirilmaktadir. Manevi etkenler, Yiice Varlik, tanrisal
varliklar, atalar ve ruhlardir. Gana’daki Akan mitinde ve Orta
Sudan’daki Lugbara halkinin uygulamalarinda, Yiice Varlik,
hastaliklarin manevi sebebi olabilmektedir. Diger topluluklar ise,
hastaliklarin sebeplerini, Nijerya’daki Edo mitinde oldugu gibi ilk
yaratilan tanrilarin zayif karakterlerine, Malavi ve Mozambik’teki
Yao mitinde ifade edildigi gibi ilk yaratilan insanlarin zayifligina,
Sierra Leone’deki Mende ve Giliney Sudan’daki Dinka mitlerinde
oldugu gibi ilk yaratilanlarin kotii davranislarina baglamaktadir.
Yoruba, Basoga ve Gisu halklari, bazi hastaliklari, 6nemli ritiielleri
ihlal eden veya toplumsal tabulari ihlal eden insanlara kars1 Yiice
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Varligin gazab1 ve yargisiyla iliskilendirmektedir (Ogungbile, 2009:
414).

Afrikalilara gore, hastaliklarin sosyal sebepleri, diinyada
uyumsuzluga ve kozmik dengesizlige yol agan etkilesimler ve
faaliyetlerdir. Cadilar, biiyiiciiler ve nazar degdiren kisilerin,
diismanlarma ve rakiplerine mistik yollarla zarar vermek amaciyla
doga iistii sekiller alabildigine inanilmaktadir. Ozellikle cadilar, bu
baglamda en korkulan insan tiplerindendir. Ayrica kotii davranislar,
birtakim sosyal ahlaksizliklar, tabularin ihlali, bazi1 kutsal alanlara ve
ritiiellere yapilan saygisizliklar da hastaliklarin sosyal nedenleri
arasinda yer almaktadir. Geleneksel Afrika dinlerinde mitler, Afrika
halklarinin sifa uygulamalarinin temel kaynagini olusturmaktadir.
Ritiiel uygulamalar ise hastaliklarin teshisi ve tedavisinin temelini
olusturmaktadir. Ritiiel uygulamalar, insanlar1 ve c¢evreyi
normallestirmeyi, kotli ruhsal gliglerin gdriinmeyen etkilerini
onlemeyi ve iyiliksever ruhsal giiclerin destegini almay1
amaclamaktadir (Ogungbile, 2009: 414-415).

Afrikalhilar sifa yoOntemlerinde kapsamli bir yaklagim
benimsemektedirler. Bu yaklagimlar psikoterapi, somaterapi,
metafizikoterapi ve hidroterapiden olusmaktadir. Psikoterapi,
sakinligi ve fiziksel ve ruhsal gelisimi etkileyebilecek sembolik
unsurlarin, eylemlerin ve soézlerin kullanimindan olusmaktadir.
Ritliel uzmanlari, g¢esitli saglik sorunlari olan hastalar1 arka
bahgelerinde toplu ev i¢i aktivitelere dahil etmektedirler. Bazen
hastalar, ritiiel uzmaninin coskuyla bireylere dua ettigi bazi dramatik
aktiviteler gergeklestirirler. Somaterapi, bileklere, boyunlara ve
bellere kesi atma, zincirleme veya kutsanmis iplik ve zincirlerin
baglanmasi1 gibi fiziksel miidahalelerden olusmaktadir. Ritiiel
uzmani, tedavi ettigi kisilerden, insanlarin veya ruhsal giiclerin
paylagmasi i¢in ritiiel 6geler saglamasin ve ritiiel 6geleri belirli bir
kutsal yere tasimasini isteyebilmektedir. Metafizikoterapi, sifayi
vermek icin deneysel olmayan yontemlerin uygulanmasidir. Bu
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tedavi yontemine gore, ritiiel uzmani, hastalik ve sifa ile iligkili olan
ruhsal varlikla temas kurmakta, biliyli ve dua uygulamalar
gerceklestirmektedir. Hidroterapi suyun sifa amagh kullanilmasidir.
Hidroterapi, yalnizca Afrika’da degil, ayn1 zamanda diinyanin diger
halklarinin yaratilis mitlerinde de giiglii bir etkiye sahiptir. Bu
nedenle suyun, kozmik diizendeki 6nemli bir unsur olduguna
yonelik evrensel bir inang vardir. Baz1 mitler, suyun serinligi ve her
yerde bulunmay1 simgeledigini ve tedavi i¢in var olan bir tanrica
oldugunu ifade etmektedir (Ogungbile, 2009: 415-416).

Kehanet

Geleneksel Afrika dinlerinin bir diger 6nemli yoni tanrilarin
ve kozmosun kutsal bilgisine erismek i¢in kullanilan kehanettir.
Kehanet, tanrilarin duygularimin  ve mesajlarinin  insanlara
aciklanmasin1 saglamaktir. Afrika toplumlarinda farkli kehanet
tirleri vardir. Bunlardan en yaygm olani, yashlarin kendileri,
cevrelerindeki insanlar, aile, klan veya kdy i¢in 6nemli anlamlar
tasidigin1 disiindiikleri isaretlerin ortaya g¢ikmasidir. Bu kehanet
tirtinde, uluyan kopekler, akrabalardan birinin 6liimiiniin
yaklagmasini isaret etmektedir. Cesitli sebeplerden Gtiirii yaralanmis
olan bir ayak parmagi, yakinlarda yapilacak bir ziyaretin kot
olacag1 anlamina gelmektedir. Goriilen bir kabus ise iizlintli verici
bir olaymn yaklagtigini gostermektedir (Olupona, 2006: 10). Orta
Afrika’da yasayan Baluba kabilesinde kahinler, biiyli, dans ve trans
yoluyla ruhlarla iletisim kurduktan sonra ruhlarin verdigi cevaplari
bir su kabagini sallayarak ve baska nesnelerin (kurutulmus bocek
kabugu, kus gagasi, insan disi, antilop boynuzu, deniz kabugu gibi)
diizenini yorumlayarak Ogrenmektedir (N’Sengha, 2009: 208).
Yorubalardaki Ifa kehanetinde, babalow (sirlarin babasi) denilen
kahin, yag palmiyesinin on altt meyvesini kutsal bir tepsiye atarak
ortaya ¢ikan sekilleri yorumlamaktadir (Kallen, 2015: 19-20).
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Benin’deki Fon halkinin ii¢ temel kehanet tiirii uyguladigi
ifade edilmektedir. Bunlar: ele gegirilme kehaneti, bilgelik kehaneti
ve sezgisel kehanet. Ele ge¢irilme kehanetinde, bir ruh, kahini veya
kutsal nesneleri ele ge¢irmektedir. Kehanet eden kisi, dans ve diger
ritiiel performanslar araciligiyla bir ele ge¢irilme veya samanik trans
durumuna ulagmaktadir. Ruh, kéhini ele gecirdikten sonra ruh
sesleriyle konugmaktadir. Bilgelik kehanetinde, hastaligin nedenini
teshis etmek ve uygun ritiiel kurbanlar ve ilaglar recete etmek i¢in
kahine basvurulmaktadir. Sezgisel kehanette ise, danigsan kisinin
sorunlarini ortaya ¢ikarma konusunda kahinin derin manevi i¢goriisii
kullanilmaktadir (Olupona, 2006: 10). Afrika topluluklarinda
kehanetin etki alan1 dinle sinirli degildir. Dini sinirlar1 agarak siyasal
alana da gecen kehanet, Afrika hukuk sistemlerinin yliriirliige
girmesi ve gecerliligi konusunda 6nemli bir etkiye sahip oldugu gibi
bazi siyasi rejimlerin ve liderlerin mesrulastirilmasinda 6nemli bir
etkiye sahiptir (N’Sengha, 2009: 207).

Ahiret

Geleneksel Afrika dinlerinde 6liim, yasamin sonu degil bir
sonraki asamasma gecisi ifade etmektedir. Oliim, Afrikalilar igin
atalara ulagma siirecini baslatmaktadir. Uygun cenaze torenleri, bu
stireci gerceklestirmektedir. Mali’deki Bambaralar i¢in 6liim, biiyiik
bir endise, karmasa ve 6ngériilemezlik anlamia gelmektedir. Olen
kisinin ve torunlarinin kaderinin degisken hale geldigi ve bu nedenle
toplumun tehlikeye girdigine inanilmaktadir. Yorubalar, soyda
birligi ve giicii saglamak i¢in gayret eden bir biiyiigiin 6liimiiniin tiim
hanenin bos ve uyumsuz kalmasina neden olduguna inanmaktadirlar.
Bir¢cok Afrika toplumunda, 6len bir kisinin ata olabilmesi icin
usuliine uygun sekilde gomiilmesi gerekmektedir. Usuliine uygun
gdmiilme, 6len kisinin soyundan gelen kisilerce 6zenle hazirlanmis
cenaze torenleri gerektirmektedir. Ayrica, 6len kisinin iyi bir dliimle
Olmiis olmasi gerektiginden bir kaza veya utang verici bir hastalik
(cicek hastaligi, clizzam ve AIDS gibi) sonucu gergeklesen 6limii,
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korkung bir 8liim olarak degerlendirilmektedir. Olen kisinin ileri bir
yasa kadar yasamis olmasi, bilgelik ve deneyim nedeniyle 6nemli
goriilmektedir. Bu nedenle Afrikalilar, yash bir kisi 6ldiigiinde,
“Oliim” kelimesini kullanmaktan kagimmaktadirlar. Yoruba halki
Oliimden “erin wo” (fil distii) veya “ekun lo” (kaplan gitti) gibi
metaforlar kullanarak dolayl olarak bahsetmektedir. Afrikalar igin
oliimsiizliik 6liimden sonra anilmayla ilgilidir. Bir kisinin hatirasini
koruyabilecek ¢ok sayida ¢gocuga sahip olmasi, onun dliimsiizliigiinii
giivence altina almas1 anlamina gelmektedir. Dogu Afrika’daki bazi
gruplar, bir kisinin, kendisini hatirlayacak bir kimsesi olmadiginda
oldiigiine inanmaktadir (Olupona, 2006: 9).

Geleneksel Afrika dinlerinde ahiret, her seyin yaraticisi olan
Yiice Varligin mekanidir. Ahiret, herkesin kendi ruhsal oziinii
tagidigl, yolculugu diinyada bittikten sonra yasadigir duyular iisti
diinyadir. Yorubalar buna “Orun alakeji” (doniisii olmayan ahiret)
demektedir. Burasi, geri doniisii olmayan bir diinyadir. Ahiret, insan
formundaki yasamin bir devamidir. Burast kimliklerin, sosyal ve
politik statiilerin korundugu, cinsiyet ayriminin devam ettigi, insan
faaliyetlerinin yeniden iiretildigi, servetin degismeden kaldigi bir
yerdir. Ruh bedenden ayrilmis olsa da insan yasaminin fiziksel-
sosyal Ozelliklerinin ¢ogu devam ettirilmektedir.  Ahirette ne
olacagina dair bilgiler agik degildir. Ancak Yorubalar iyilerin sonu
hakkinda belirli bir inanca sahiptir. Buna gére, iyiler, “Iyi Orun”a
gidecektir. lyiler, kapilardan girdiklerinde, daha énce gitmis olan
akrabalar1 ve arkadaslari, onlar1 sevingle karsilayacaktir. Eger bir
kisi yeryiiziinde gercekten miireffeh ve mutluysa, oradaki yasam
onun i¢in eski mutlu yagaminin daha biiyiik bir devami olacaktir.
Orun’daki yasam, iizlintii ve zahmetlerden arindirilmis, huzur ve
mutlulugun oldugu bir yasamdir (Ogungbemi, 2022: 168-169).

Etiyopya’daki Oromolar, insanlarin 6ldiikten sonra “Ekera”
adli bir alemde, golge benzeri varliklar olarak yasayacaklarina
inanmaktadir (Lynch, 2004: 4). Akanlar ise 6len insanlarin yaptiklari
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islerden dolay1 yargilandiklar1 “Asamando” adli bir yer olduguna
inanmaktadir. Bu inanca gore, 6len insanlar, eski krallar tarafindan
Asamando’da yargilanmakta ve kotl isler yapanlar, kor ve topal
olarak diinyada yeniden dogmaktadir (Page, 2005: 210). Ahiret, bazi
Afrika topluluklarinda da 6lenlerin gidip doniilebilecegi diinyevi bir
yer olarak diisiiniilmektedir. Gana’daki Ewe halki, 06lenlerin
Nijerya’ya gittigine ve iilkelerinden gelen kisilerin onlar1 orada
taniyabilecegine inanmaktadir (MacGaftey, 2021: 39-40).

Reenkarnasyon

Geleneksel Afrika dinlerinde reenkarnasyon, Akamba
(Kenya), Shona (Zimbabve), Sebei (Uganda), Igbo (Nijerya), Akan
(Gana), Luo (Zambiya), Ndebele (Zimbabve), Lango (Uganda),
Yoruba (Nijerya), Nupe (Nijerya) ve Ila (Zambiya) gibi etnik
gruplarda tezahiir etmistir. Reenkarnasyon inanci, genellikle bir
Afrika etnik grubundan digerine farkli uygulama ve tipolojilerle
gerceklestiginden onlarin hepsini ifade etmek miimkiin degildir.
Ancak konunun anlagilmasi agisindan iki farkli (kismi ve evrensel)
tipolojiyi temsil eden Yoruba ve Ila etnik gruplarini 6rnek vermek
miimkiindiir (Aderibigbe, 2022b: 175-177).

Reenkarnasyon inanci, Yoruba dininin merkezinde yer
almaktadir.  Yorubalara gore, reenkarnasyon, iki sekilde
gerceklesmektedir. Birincisi: 6lii bir kiginin yeniden ortaya ¢ikist,
ikincisi ise Oli bir kisinin ger¢ek yeniden dogusu. Genellikle
“akudaaya” olarak adlandirilan ilk tezahiir, 6len kisinin 6liimden
haberdar olmayan kisiler tarafindan bagka yerlerde fiziksel olarak
goriilmesi  olarak  tanimlanmaktadir. Bu tezahiir, kisinin
gomiilmesinden Once veya sonra gerceklesebilmektedir. Bu
reenkarnasyon tezahiiriinii yasayan kisinin evlenmek, ¢ocuk sahibi
olmak, meslek sahibi olmak gibi normal bir hayat yasamaya devam
ettigine inanilmaktadir. Yorubalar genellikle akudaaya bi¢imindeki
reenkarnasyonun, yasliliga ulasmadan dlen ve hayatini, toplumun
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normal lyeleri olarak kabul edilip muamele gorecekleri baska bir
yerde tamamlamalar1 gereken kisilerde meydana geldigine
inanmaktadir. Reenkarnasyonun ikinci tezahiirii, atalarin insan
ozelliklerinin veya karakterlerinin bazi ¢ocuklar araciligryla yeniden
diinyaya gelmesiyle ger¢ceklesmektedir. Yorubalar, bu reenkarnasyon
biciminin, olgun yasta Olen ve yeryliziinde 6rnek bir yasam
stirmelerinin gerektirdigi Olgiilere gore ata olmaya hak kazanan
insanlar icin gegerli olduguna inanmaktadir. Bu reenkarnasyon
bi¢imi, Yorubalar tarafindan “yiya omo” (¢ocuga doniisme) veya
“atunwa” (bagska bir gelis) olarak adlandirilmaktadir. Bu durum, bir
cocuga verilen ismin, bir atanin yeniden dogusu olarak kabul
edilmesinde de goriilmektedir. Cocuk kizsa, ona kadin bir atay1 ifade
eden “1yabo” veya “etunde” (annenin doniisii) gibi isimler verilirken
cocuk erkekse, “babatunde” veya ‘“babawale” (babanin doniisii)
isimleri verilmektedir. Yoruba halki reenkarnasyonu sadece baba
soyu ile smirladigindan reenkarnasyon gecgiren ¢ocuklara sadece
baba soyundan gelen atalarin isimleri verilmektedir (Aderibigbe,
2022b: 178-179).

Zambiya’daki Ila halki arasindaki reenkarnasyon kavrami,
genel bir tiirli temsil etmektedir. Bu reenkarnasyon tiirii, Yoruba
toplumundaki gibi bireysel yeniden doguslara odaklanmaz. Ila
reenkarnasyonu, yaratildiklari anda beden verilen bazi ruhlarin,
yaratildiklar1  beden yiprandiginda baska bedenlere sahip
olabileceklerini ifade etmektedir. Ancak yeniden doguslar1 otomatik
olarak kesintiye ugrayan etnik tanrilar ve biiyiiciiler gibi diger
varliklar, bu kuralin digindadir. Ila tipi reenkarnasyonun temel
ozellikleri sunlardir: Reenkarnasyon gegiren ruhlar, cinsiyet ayrimi
gozetmez. Reenkarnasyon geciren ruhlar, 6nceki yasamlarina dair
hicbir aniya sahip degildirler. Reenkarnasyon geciren ruhlar,
yasamlart boyunca, i¢inde bulunduklar1 giinliik degisimlerden
etkilenmezler (Aderibigbe, 2022b: 180).

Ahlak
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Geleneksel Afrika dinlerinde, ahlakin kaynagi tanridir. Tanr1
insanin var olusundan bu yana ona uymasi gereken ahlak kurallarini
ogretmistir (Mbiti, 1986: 175). Geleneksel Afrika dinlerinde ahlak,
dinle  Ozdeslestiginden  Afrikalilar ahlaka  biiyilk  6nem
vermektedirler. Onlar i¢in ahlak sadece bireylerin iyiligi i¢in degil,
aynt zamanda toplumda hukuk ve diizenin saglanmasi i¢in de
onemlidir. Bunun yani sira Oldiikten sonra ata olarak varligini
siirdlirebilmek icin de ahlaki ag¢idan dogru bir yasam siirmek
gerekmektedir (Aderibigbe, 2022a: 39).

Afrika kiltlirtinde ahlak, bireysel davraniglar1 yonetenler ve
toplumsal iligkileri yonetenler olmak tizere iki gruba ayrilmaktadir.
Toplumsal iligkileri yoneten ve dolayisiyla grubu koruyan ahlak
kurallari, grubun refahina biiyiikk 6nem verildiginden ¢ogunlukla
katidir. Temel insan haklar1 genellikle bireylerin iyiligi i¢in degil,
grubun kolektif varligi i¢in dnemli goriilmektedir. Toplum ahlaki,
akrabalardan genis ailelere, klanlara ve soylara kadar aile birimini
yonetmektedir. Bu nedenle aile iiyeleri, belirli gorevlere,
ayricaliklara ve haklara bagli kalmaktadir. Ahlak kurallari, ¢ok
sayida iliskiyi ve etkilesimi diizenledikleri i¢in karmasik bir
goriiniim arz etmektedir. Yakin akraba ile evlilik, ensest iliski, mala
ve cana zarar vermek tabudur. Bircok yerde genclerin biiyiiklere
itaatsizlik etmesi yasaktir. Bunun nedeni, Afrikalilarin, yashlara
saygl gostermenin, toplumun gelisimine katki sagladigi ve atalarin
diinyasina yakimlastirdig1 yoniindeki inancidir. Geleneksel Afrika
dinleri sistematik bir teoloji gelistirmemis olsa da tanrilarin ve
atalarin mitleri, ritiielleri ve hikayeleri, ahlaki adalet konusunda
belirleyici bir nitelige sahiptir. Bu dinlerde, tanrilar ve atalar, ahlakin
koruyuculardir. Dogruluk, adalet, diiriistliik, 1yilik ve ¢aligkanligi
odillendirip kotii isleri cezalandirmaktadir. Afrikalilar, cezanin
toplumsal olabilecegine veya nesilden nesle gecebilecegine
inanmaktadir. Bu nedenle soy veya ailevi talihsizlik, soy iiyelerinin
geemis giinahlart i¢in ceza anlamina gelmektedir. Hirsizlik ve
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biiyticiiliik gibi bazi toplum karsiti davraniglar tabu olarak kabul
edildiginden ihlal edenler o&liim cezasma carptirilmaktadir.
Geleneksel Afrika dinleri, diinyevi kurtulusa odaklandigindan, kotii
karakterin bu diinyada cezalandirildigina inanmaktadirlar. Toplumun
yasalarin1 ¢ignemek, atalar1 giicendirdiginden atalar, sugluya ve
topluma felaket getirebilmektedir. Atalar, atalarinin geleneklerine
olan baglilig1 ise kendi soylarindan gelenlere bereket liitfederek
odiillendirmektedirler (Olupona, 2006: 11).

Geleneksel Afrika Dinlerinde ibadetler

Geleneksel Afrika dinlerinde, nelerin ibadet olarak
adlandirilabilecegi nelerin adlandirilamayacagi konusu, konuyla
ilgili yapilan caligmalarda farklilik ve degiskenlik gostermektedir.
Afrikalilarin inanglariin yazili kiiltiire dayanmamasi ve uygulanma
bicimlerinin ¢esitlilik gdstermesi, bu konuda aragtirmacilarin isini
zorlagtirmaktadir. Ancak yine de uygulanma siklig1 ve nemine bagh
olarak bazi1 pratikleri ibadet olarak siniflandirmak miimkiindiir.
Bunlardan en 6nemlileri: dua, kurban, dans ve sarkidir.

Dua

Geleneksel Afrika dinlerinde, insanlarin kendilerinden daha
yliksek otoritelere basvurabilecegi inanc1 oldugundan tanrilara veya
atalara dua etmek, bu dinlerin merkezinde yer almaktadir (Asante,
2009b: 345). Geleneksel Afrika dinlerinde bir¢ok dua vardir ve bu
dualar diger dini unsurlar gibi nesilden nesle sozlii olarak
aktarilmaktadir. Bu dualarin ¢cogu, krallar, sefler, rahipler, rahibeler,
kahinler, yagmur yagdiranlar, aile biiyiikleri ve avcilar tarafindan
yapilmaktadir. Dualar, tanriya, dogaiistii varliklara ve atalara
yoneltilmektedir. Cesitli ihtiyaglar1 i¢in manevi yardim arayan
insanlar, yasamlarinin maddi kalitesini arttirmak amaciyla saglik,
zenginlik ve refah i¢in dua etmesinin yani sira 6vgi, seving ve siikiir
gibi manevi memnuniyet i¢in de dua etmektedirler (Lugira, 2009:
75).
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Geleneksel Afrika dinlerinde dualar, bireysel veya toplumsal
olabilmektedir. Afrika dualari, genellikle kisadir ve dogrudan duanin
amacina odaklanmaktadir. Ayrica, Afrikalilarin bireysel veya
topluluk olarak dogrudan duanin nesnesine dua ettikleri durumlar
oldugu gibi, bu dualarin dolayl1 olarak onlar adina edildigi durumlar
da vardir (Aderibigbe, 2022a: 42-43). Geleneksel Afrika dinlerinde
dua etmenin belirli bir sekli yoktur. Dua edenler dua ederken diz
cokebilmekte, oturabilmekte, secdeye kapanabilmekte, ayakta
kalabilmekte veya ellerini ¢irparak sarki sdyleyebilmektedir (Mbiti,
1986: 56).

Kurban

Geleneksel Afrika dinlerinde kurban, atalara ve tanrilara
duyulan bir minnettarlik gostergesidir. Kurban sunmak, toplumun
devamliligi ve refahi icin atalara saygi gdsterme isteginden
kaynaklanmaktadir. Atalarin da var oldugu ve kabul edilmesi
gerektigli anlayisini ifade etmek i¢in giinliik yiyecek ve igecek
sunular1 yapilmaktadir. Ancak, geleneksel dini toplulugun tiyelerinin
gergeklestirdigi bir eylem, su¢ veya tabu ihlali oldugunda, atalar
veya tanrilara kurban kesilmektedir. Bu acidan kurban, toplulugun
evrendeki kozmik dengeyi yeniden saglama isteginden
kaynaklanmaktadir. Geleneksel Afrika dinlerinde kurban, genellikle
kan akitmayla iliskilendirilmektedir. Bu nedenle kurban edilecek
hayvanlar 6zel bir sekilde hazirlanarak kurban edilmektedir. Kuzu,
keci, tavuk ve diger evcil hayvanlarin kurban edilmesi, kozmik
diizende etkili kabul edilen kurban tiirleridir. Baz1 Afrika gruplari
arasinda, Ozel gilinlerde bir inek veya boganin kurban edilmesi,
atalara ve tanriya sunulan en biiyiik kurban olarak kabul
edilmektedir (Asante, 2009c: 478).

Geleneksel Afrika dininde, Yiice Tanrinin bir yaratici oldugu
ve toplumun giinliik faaliyetleriyle ilgilenmedigi diistintilmektedir.
Atalar, dogum, Olim, saglik, evlilik ve zenginlik gibi siradan
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meselelerle ilgilenirler. Yiice Tanr tiim yasamin kaynagidir, ancak
yaratilan diizen, insanlarin ata ruhlar1 aracilifiyla gerceklestirdigi
ritiel eylemlerle korunmaktadir. Yagmur, bereket ve toplumsal
uyum, ata ruhlarinin sorumlulugundadir. Yiice Tanrinin giiclinii
barindiracak nitelikte biiyiik tapinaklar ¢cok fazla bulunmadigindan
genelde Yiice Tanrtya kurban sunulmamaktadir. Bunun yerine Yiice
Tanrinin giliciinii temsil eden ruhlara armaganlar ve kurbanlar
sunulmaktadir. Kisi, atalar nezdinde bireysel bir avantaj saglamak
icin degil, toplulugun kolektif siikranini temsil etmek icin adak
sunmaktadir. Atalarin ruhlarina sunulan yumurta, sarap, et, balik,
kiimes hayvanlart ve meyveler, atalar ile yasayanlar arasindaki
iletisimi  siirdiirmenin bir yolu olarak kefaret ve armmay1
gerceklestirmektedir (Asante, 2009c: 479).

Dans ve Sarki

Dans ve sarki, Afrikalilarin en Onemli kiiltiirel ifade
bicimlerinden olup fiziksel ve sembolik yollarla 6liimlii varligin dis
giiclere kars1 arketipik miicadelesini yansitmaktadir. Dans ve sarki,
toplumsal uyum veya denge ihtiyacina ortak bir yanittir. Ayni
zamanda insanlarin dogatistii giiclerle olan iligkileriyle de
baglantilidir. Dans, davul, miizik, sarki, dekor ve kostlimler,
Afrikalilarin dini veya sekiiler hayatinin vazgecilmez unsurlaridir.
Sarki ve dans, davulun ritmik temposuyla ger¢eklesmektedir.
Bunlarin bir araya gelmesiyle atalarla iletisim kurulmakta ve manevi
giicler harekete gecirilmektedir. Miizik ve hareket, ritim ve sesler,
toplumu doniistiirebilen, denge ve uyumu saglayan ilkel bir giicii
temsil etmektedir. Afrikalilar, dans ve sarki yoluyla harekete gecen
bu gii¢ sayesinde, geleneklerini korumakta, toplumun kiiltiirel
unsurlarint  olusturan anlatilar1 ve metaforlar1 aktarmaktadir
(Monteiro-Ferreira, 2009: 193).

Dans ve sarki performanslarinda, genellikle ruh
danscilarinin canlandirdigi karakteri yeniden yaratmak ve sembolize



etmek amaciyla  maskeler  kullanilmaktadir. ~ Maskelerle
gerceklestirilen performans, toplulugun tarihini ve yasamini
etkileyen siyasi, sosyal ve ekonomik etkenleri ifade etmektedir.
Afrika kiiltiirtinde, asag1 yukari biitiin ata danslari, atalarin insanlar
tarafindan goriilmeyen faaliyetlerini dile getirdikleri i¢in maskeli
danslardir. Atalarin gorlinmez giiclinii gostermek i¢in maske
kullanmak, Afrika’da yaygin bir kabul goérmektedir. Maskelerin
renkleri ve tarzlari, sarkilar, miizikler ve danslar, toplulugun kimligi,
kokeni, yaratilisi, uygulamalart ve atalarin Ogretileri hakkinda
sembolik bir anlatimdir. Dans ve sarkilar, topluma bereket
getirmeleri veya insanlar ile evren arasindaki dengeyi saglamalari
icin iyi ruhlara cagrida bulunmaktadir. Bunun yanmi sira dogum,
evlilik ve cenaze gibi gecis ritliellerinin de bir parcasidir. Dans ve
sarki ayn1 zamanda toplumun giinliik yasamda karsilastig1 biiytik
tehditlerle miicadele etmek i¢in de kullanilmaktadir. Bu tiir
etkinlikler, genellikle toplulugun ortak alanlarinda veya yakindaki
ormanda gerceklestirilmektedir. Topluluktaki kadinlar, erkekler ve
cocuklar, konuklariyla birlikte bir ¢cember olusturmakta, davulcular
ve danscilar ¢cemberin i¢inde sahne almaktadir (Monteiro-Ferreira,
2009: 193-194).

Geleneksel Afrika Dinlerinde Dini Mekanlar

Geleneksel Afrika dinlerinde dini mekanlar, yapay dini
mekanlar ve dogal dini mekanlar olmak {izere ikiye ayrilmaktadir.
Yapay dinl mekanlar: tapinaklar, sunaklar, tiirbelerdir. Dogal dini
mekanlar ise ormanlar, nehirler ve daglardir. Tapinaklar, Gana,
Tanzanya, Nijerya ve Uganda gibi bolgelerde yayginken zaman
icerisinde sayilar1 azalmaya baslamistir. Tapinaklarda, davul, mizrak
ve mutfak egyalar1 gibi nesneler muhafaza edilmektedir. Bazi
yerlerde krallar, kraliceler ve diger Onemli kisiler tapinaklara
gomiildiigiinden, tapinaklar ayni zamanda hac mekanlar1 haline
gelmektedir. Sunaklar, kurban ve adaklarin konuldugu kiiciik

yapilardir. Cogunlukla tiirbe ve tapmak gibi diger dini mekanlarin
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icinde yer almaktadir. Ancak bazi durumlarda agik havada tek
baslarina da yer almaktadir. Sunaklar, Gana, Zambiya, Nijerya ve
daha bagka bdlgelerde varliklarini korumaya devam etmektedir.
Tirbeler, Afrika’daki en yaygin dini mekanlardir. Afrika’nin hemen
her yerinde bulunmaktadir. Tiirbelerin bazilar1 6zel ve aile mabetleri,
bazilar1 ise halka acik ve cemaat mabetleridir. Aile ve kisisel
mabetler, icki ve yiyecek sunmak, aile ritiiellerini gerceklestirmek,
kurban kesmek ve dua etmek i¢cin kullanilmaktadir (Mbiti, 1986:
144-146).

Geleneksel Afrika dinlerinde ormanlar, ritiieller, torenler,
dualar ve kurbanlar gibi dini faaliyetlere ayrilmistir. Bundan dolay1
bazi ormanlarda hayvanlarin otlatilmasi, tarlaya doniistiiriilmesi,
avlanilmasi ve odun kesilmesi yasaktir. Rodezya ve Kenya gibi
bolgelerde, ormanlarda yasayan hayvanlarin veya insanlarin
oldiirtilemeyecegine inanilmaktadir. Kenya’daki Mugumo agaci
(yabani incir agact), Afrika’nin bir¢ok yerinde bulunan Baobab agaci
ve Zaire’deki Kapok agaci (ipek-pamuk agaci) kutsal kabul
edilmektedir. Namibya’da, insanlarin mistik bir hayat agaci olan
Omumborombonga’dan  tiiredigine  inanilmaktadir.  Nehirler,
Afrika’nin bir¢ok yerinde dini 6neme sahiptir. Nehirlerde ruhlarin
yasadigina inanildigindan balik tutmak veya karsiya gegmek
isteyenler, nehrin sulariyla uyum i¢inde olmak i¢in kurbanlar kesip
adaklar sunmaktadirlar. Bu dogal mekanlar gibi daglar da Afrikalilar
icin biiyiik bir dini 6neme sahiptir. Afrikalilar, inanglarini, mitlerini
ve efsanelerini daglarla iliskilendirdiginden ritiieller, kurbanlar ve
dualar daglarda, daglara doniik olarak veya dag ve tepelerin
eteklerinde yapilmaktadir. Bu nedenle, Afrika kitasinin en yiiksek
dag1 olan Kilimanjaro Dag1 (5895 metre), Kenya Dagi, Ruwenzori
Dagi, Elgon Dagi, Kamerun Dag1 ve daha bir¢ok dag, Afrikalilar i¢in
onemli dinl mekanlardir (Mbiti, 1986: 146-149).

Geleneksel Afrika Dinlerinde Dini Obje ve Semboller
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Geleneksel Afrika dinlerinde dini objeler, kisisel dini objeler
ve ritiiel dini objeler olarak ikiye ayrilmaktadir. Semboller ise sayilar
ve renklerden olusmaktadir. Kisisel dini objeler, kisinin 6zel veya
ailevi kullanim1 i¢in sahip oldugu objelerdir. Bunlar arasinda
kemikler, agac kokleri veya dallari, belirli taslar, ev esyalar
bulunmaktadir. Bu objeler ¢antada tasinmakta, viicuda baglanmakta
(bilegine, ayak bilegine, boynuna veya beline), evde, ¢atida, ¢iftligin
kapisinda veya tarlalarda saklanmaktadir. Bazilar1 kot biiytyi
savusturmak, bazilari hirsizliktan korunmak, bazilar1 hatirlatmak,
bazilar1 da kisinin dini ritiiellerini yerine getirmesine veya dua
etmesine yardimci olmak i¢in kullanilmaktadir. Ritiiel dini objelerin
bazilar1 birey veya aile tarafindan, bazilar1 ise ritiiel liderinin
yonetimindeki topluluk tarafindan kullanilmaktadir. Bazilar1 da
kutsal olmasi nedeniyle ¢ok giiclii kabul edilmektedir. Bunlar
genellikle siradan insanlarin erisemeyecegi yerlerde saklanirken
ortak olanlar ritiiel liderinin evinde bulunmaktadir. Bu objeler
arasinda ritiiel davullari, kutsal tabureler, yagmur yagdiran taglar ve
maskeler bulunmaktadir (Mbiti, 1986: 141-143).

Geleneksel Afrika dinlerinde siyah, beyaz ve kirmizi en
yaygin ritliel renkleridir. Bu renkler, Afrika’nin farkli bolgelerinde
farkli anlamlara sahiptir. Nijerya, Uganda, Rodezya ve diger pek ¢ok
bolgede, sadece siyah hayvanlar kurban edilmektedir. Bu bolgelerin
insanlart i¢in siyah renk, kutsalligin ve saflifin rengidir. Diger
bolgelerde ise siyah renk, Oliim, tehlike ve kotiiliikle
iliskilendirilmektedir. Afrika’nin baska bdlgelerinde, kutsallik ve
saflikla iligkilendirildigi i¢in sadece beyaz hayvanlar kurban
edilmektedir. Ancak bazi bolgelerde de beyaz renk, 6liim, ruhlar ve
kotiiliikle iligkilendirilmektedir. Afrikalilar i¢in renkler gibi sayilar
da dini bir anlama sahiptir. Dokuz sayisi, Uganda’nin bazi
bolgelerinde kutsal kabul edildiginden kurban olarak sunulan
hayvan ve objelerin dokuz olmasi1 gerekmektedir. Kenya’da yedi
sayist ugursuz kabul edildiginden giinliik yasamda kullanmaktan



kacinilmaktadir. Ancak ayni {ilkenin baska bolgelerinde, bazi
insanlar, yedi sayisin1 kutsal kabul ettiklerinden yagmur duasinda
ritiel agacinin etrafinda yedi kere donilip sekizinci kerede
oturmaktadirlar (Mbiti, 1986: 143).

Sonuc¢

Geleneksel Afrika dinleri, Afrikalilarin kendi kiiltiirlerinin
iirtinii olan ve nesilden nesle sozlii bir sekilde aktarilan dinleri ifade
etmektedir. Bu dinleri ifade ederken bazi ¢alismalarda “Geleneksel
Afrika Dinleri” ifadesi kullanilirken bazilarinda “Geleneksel Afrika
Dini” ifadesi kullanilmaktadir. Her iki kullamim arasindaki fark,
arastirmacilarin yaklagimlarindan kaynaklanmaktadir. Afrikalilarin
dinleri arasindaki farkliliklart ve ¢esitlilikleri ©6ne c¢ikaran
arastirmacilar, “Geleneksel Afrika Dinleri” ifadesini kullanirken
benzerlikleri ve ortakliklar1 6ne ¢ikan arastirmacilar, “Geleneksel
Afrika Dini” ifadesini kullanmaktadir. Bu kullanimlar arasinda
cogulluk ve tekillik bakimindan farklilik olsa da bu din/dinlerin
Afrikalilarin kendi diinya goriislerinin ve yagam pratiklerinin sonucu
oldugu ve sozlii kiiltiirle nesilden nesle aktarilarak varligini
korudugu konusunda goriis birligi bulunmaktadir. Ancak bu dinler,
dinamik bir yapida oldugundan ve baska inanglar1 dislamadigindan
bolgede dnemli bir yayilis gosteren Hristiyanligin etkilerine agik
durumdadir. Bu nedenle, 19. ylizyilin sonlar1 ve 20. ylizyilin
baslarindan itibaren geleneksel dinlerle Hristiyanligin senkretik
yorumuna dayanan yeni dini hareketler (Afrika Siyonist Hareketi
gibi) ortaya ¢ikmistir

Geleneksel Afrika dinleri, cografyanin genisligi ve etnik
cesitliligin  fazlaligina baghh olarak pek ¢ok farkli inangtan
olusmaktadir. Bu inanglar, bolgeden ve etnik gruptan digerine
degiskenlik ve karmasiklik gostermekle beraber bazi inang
unsurlarinda gii¢lii benzerlikler ve ortakliklar bulunmaktadir. Bunlar
Yiice Tanr, tanrisal varliklar, atalar, ruhlardir. Geleneksel Afrika



dinlerinde, bu varliklarin varligi, diinyevi bir amag ve menfaat odakl
diistiniilmektedir. Dogatistii varliklarin varliklari ve etkileri, insanin
fenomenler diinyasindaki refah ve giivenligine yoneliktir. Ancak bu
iligki tek tarafli degildir. Dogaiistii gli¢lerin, inananlar tarafindan
memnun edilmesi gerekmektedir. Geleneksel Afrika dinlerinde,
yaratilis hakkindaki inanclar, bu dinlerdeki diger inanglarin
temelidir. Tanrilar, tanrisal varliklar ve diger inan¢ unsurlarinin
hiyerarsik konumu, yaratilis anlatilarindaki 6zelliklere goredir. Bu
inanglara bagli olarak geleneksel Afrika dinlerinde zaman,
dongiiseldir. Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam gibi diinya dinlerinde
oldugu sekliyle diinyanin ve zamanin sonu yoktur. Varliklar, bir
dongii halinde yeniden bir var olus siirecinden gecerek varliklarini
siirdiirmektedir. Bu zaman anlayisindan dolayi, geleneksel Afrika
dinlerinde, ahiret hakkindaki inanglar zayif ve belirsizdir. Ciinki
Afrikalilar i¢in 6nemli olan, yasanilan diinyanin devamliligidir.
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BOLUM 3

AFRIKA SiYONIST HAREKETI

MURAT KAYA'

Giris

Afrika Siyonist Hareketi, Hristiyanlikla Giiney Afrika
geleneksel inanglarinin senkretik yorumuyla® ortaya ¢ikan yeni dini
hareketlerden biridir. Diinya deniz ticareti ve yer alti kaynaklari
acisindan O6nemli bir bolge olan Giiney Afrika, Avrupalilarin
denizcilik alaninda kaydettigi ilerlemelere bagli olarak somiirge
hedefi olmustur. Bu hedefin ger¢eklestirilmesinde Avrupali giiclere,
yardimct kuvvet olarak misyonerler de eslik etmistir. Giliney
Afrika’ya yonelik ilk misyon faaliyetleri, 16. ylizyilda, somiirge
faaliyetlerinin  bir wuzantis1i olarak Portekizliler tarafindan
baglatilmistir. Portekizliler, somiirge planlarinin baslangicindan
itibaren, temas kurduklar1 ulus ve kabilelere Katolik inancini kabul
ettirmeyi amaglamistir. Bu amac¢ dogrultusunda, Giiney Afrika’ya

! Dr., Bagimsiz Arastirmaci, Dinler Tarihi, Orcid: 0000-0001-6729-278X
2 Afrikali siyonistlerden bazilari, bu senkretik yorumu: “Hristiyanlig1 istiyorduk
ama kimligimizi elimizden almasini istemiyorduk™ seklinde 6zetlemektedir (The

Economist, 2025).
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1560’ta Cizvitler, 1577°de de Dominikenler gitmistir. Baglangicta
yerliler arasinda Hristiyanlig1 yayma konusunda 6nemli bir mesafe
kateden misyonerler, daha sonra Portekiz’in sOmiirgelestirme
faaliyetlerinin destekgisi olarak goriildiigiinden tepkiyle karsilanmis
ve bazilar1 da oOldiirtilmiistiir. Bu ilk misyonerlik girisimlerinde
Dominikenler, kendilerinden once gelen Cizvitlerden daha etkili
faaliyetlerde bulunsa da genel olarak kalict bir basar1 elde
edilememistir (Du Plessis, 1911: 7-14).

16. ylizyilin sonlarinda Portekizliler, uzun siiredir
stirdiirdiikleri deniz {stlnliiglinii kaybetmeye baslamistir. Dort
buguk asirdir Portekiz tahtina hadkim olan Burgonya Hanedani’nin
1580°de ortadan kalkmasi, Tllkeyi kargasaya siiriiklemistir.
Anavatanin kolonileri iizerindeki etkisi zayifladigindan Portekiz’in
denizlerdeki hakimiyeti Hollandalilar ve Ingilizler tarafindan
elinden almmaya baglamistir. Portekiz Kralligi’nin giicii hizla
diiserken Dominikenlerin Gilineydogu Afrika’daki giicii ve etkisi
istikrarli bir sekilde artmistir. Portekiz giicliniin 16. ylizyilin
ortalarindan sonra disiisii, biliylik oOl¢iide eski soylularin yok
olmasindan kaynaklanmistir. Bu ailelerin ¢ocuklari, siyasi
niifuzlarim kullanmaktan men edilince, aralarindan zeki ve dindar
olanlar manastirlara siginmistir. Bu manastirlardan da gerekli egitimi
aldiktan sonra vaiz ve misyoner olarak faaliyetlerde
bulunabilecekleri uzak kolonilere gitmistir. Bu nedenle, 17. yiizyilin
baslarinda, Giineydogu Afrika’daki Dominikenlerin faaliyetleri
bir¢ok yetenekli misyonerin katilimiyla gliglenmistir (Du Plessis,
1911: 14-16).

Bolgeye Portekizlilerden sonra 1652°de, benzer amaglar igin
Hollandalilar gelmistir. Hollanda Dogu Hindistan Sirketi’nin
destekledigi misyoner grubu, beraberindeki giivenlik giigleriyle
beraber Umit Burnu'nda faaliyetlerine baslanmistir. Bélgede
somiirgeciligi kolayca gergeklestirebilmek i¢in bir iis kuran
Hollandalilar, misyonerlik faaliyetlerinin basarili olabilmesi i¢in de
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yerlilerin rahatsiz edilmemesine dikkat etmistir. Ancak Portekizliler
gibi Hollandalilarin da ilk misyonerlik girisimleri genel bir basar1
saglayamamistir. Kendi yasam tarzlarina ve inanclarina siki bir
sekilde bagl olan yerliler, misyonerlerin sunduklar1 bagka bir inang
ve yasam sistemini kabul etmemistir (Du Plessis, 1911: 19-26).

1652-1820 yillar1 arasinda Giliney Afrika somiirge toplumu,
kendilerini koloniciler, yerliler, Afrikalilar, Hristiyanlar, beyazlar
veya Avrupalilar gibi ¢esitli adlarla tanimlayan yerlesimcilerin
egemenliginde olmustur. Bu niifus, aralarinda Hollandalilar,
Almanlar, Fransizlar ve Ingilizlerin de bulundugu ¢esitli
kesimlerden ve Hollanda Reformculari, Luteryenler ve Anglikanlar
gibi farkli mezhep mensuplarindan olusmustur. Yiiz elli yili askin
bir siire iginde Umit Burnu’ndan karaya ¢ikan Hollandalilarin sayist
ve Reform inanci giderek yayginlagsmistir. Yiiz elli yillik Hollanda
Donemi olarak adlandirilan donemde, Hollanda Reform Kilisesi
(DRC), Umit Burnu’nda izin verilen tek kilise olarak faaliyetlerde
bulunmus, cemaat sayisini birden yediye ¢ikmustir. Hristiyanlik bu
zaman zarfinda Hollanda toplumundan Khoikhoi halki, kéleler ve
renkli toplum? gibi yerli topluluklara yayilmistir (Resane, 2020: 17-
18).

Avrupa’daki Napolyon Savaslari, Afrika kitasinin bazi
bolgelerine goglere neden olmustur. Ingilizlerin Cape’e gogii, bu
gbclerin en dnemlileri arasinda yer almistir. 1815’ten 1910°a kadar
Ingilizler, Cape yasamimin sosyopolitik alanlarii kontrol etmistir.
Anglikanlar, Metodistler, Katolikler, Presbiteryenler,
Kongregasyonalistler ve Baptistler gibi Ingiliz kiliseleri bu dénemde
ilk kez Giliney Afrika topraklarina girmistir. Misyonerlik cogskusunun
ylikselisine bagli olarak Avrupa ve Kuzey Amerika’dan gelen ve
cogunlugu Protestan olan misyoner topluluklari, basta Giiney Afrika
olmak tizere, Afrika kitasinda yogun misyonerlik faaliyetlerinde

3 Avrupali, Afrikali ve Asyali irklarin karisimiyla olugan insanlari ifade etmektedir.



bulunmustur. Bu dénemde, pek ¢ok ana akim mezhep kurulmus ve
bu topraklarda kok salmigtir. Hristiyanligin Afrika’nin i¢ kesimlerine
yayilmasi, Avrupalilarin somiirgecilik faaliyetleriyle paralel
gerceklesmistir (Resane, 2020: 18).

19. yiizyildaki gé¢ ve misyonerlik calismalari sonucunda,
kilise hem say1 hem de organizasyon bakimindan 6nemli bir biiylime
kaydetmistir. Hollanda Reform Kilisesi’nin yani sira Anglikanlar,
Kongregasyonalistler, Metodistler, Baptistler, Presbiteryenler,
Luteryenler, Roma Katolikleri, Quakerlar ve Kurtulus Ordusu gibi
daha kiiciik gruplar da kendisini gostermistir. Bunun yani sira yerli
Afrikalilar ile siyasi ve ekonomik olarak egemen konumdaki
beyazlar arasindaki catigma ve gerilimler, kilise iliskilerini
etkilemistir. 19. ylizyilin sonlarinda, Afrikali Hristiyan gruplari,
beyazlarin misyonerlik faaliyetleriyle kurulan ve kontrol edilen
kiliselerden ayrilarak Afrikalilar tarafindan kontrol edilen Aftrika
kokenli kiliseler kurmustur. Beyaz egemenligine meydan okuyan bu
girisim, 20. ylizyilda artarak devam etmistir (Resane, 2020: 19).

Afrika Yeni Dini Hareketleri

Afrika yeni dini hareketleri, 20. yiizyilin baslangicindan bu
yana Afrika i¢inde ve disinda ortaya ¢ikan cesitli dini girisimleri
ifade etmektedir. Bu girisimlerde bulunanlar, ¢ogunlukla Afrikalilar
tarafindan yonetilen ve iiyelerinin ¢ogunlugu da Afrikalilardan
olusan gruplardir. Afrika yeni dini hareketleri, Hristiyanlik, Islam ve
Afrika yerel dinlerinin yani sira Afrika’daki dini hayat1 etkileyen
baz1 spiritliel bilim hareketlerini igermektedir. Bu yeni dini
hareketlerinin tarihi, 6zellikle 20. yiizyilin baslarindan giiniimiize
kadar gelen somiirge donemini kapsamaktadir. Asag1 yukar: biitiin
Afrika toplumlarinin somiirgecilik baskis1 altinda oldugu bu dénem,
Afrika yerel dinlerinin Hristiyanlik, Islam, Dogu ve Bat1 spiritiiel
yonelimleriyle dinamik bir sekilde karsilastigi bir donemdir. Bu
donemde gergeklesen dini cosku, dini yayilma ve yenilik, kiiltiirel
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canlanma, karizmatik vizyon, ekonomik gelismeler, kisilik
catigmalari, toprak anlagmazliklari, sosyal ve dini protestolar, dini ve
siyasi 6zyonetim istekleriyle birleserek Afrika genelinde cesitli yeni
dini hareketlerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir (Adogame,
2016: 236-237).

Afrika yeni dini hareketlerinin ortaya ¢ikisinda bu etkenlerin
yani sira Hristiyanli§in énemli bir yeri bulunmaktadir. Bu konuya
deginen calismalar, 6zellikle Giiney Afrika s6z konusu oldugunda,
Hristiyanligin etkilerine ve bu etkilere gosterilen reaksiyonlara yer
vermektedir. Hristiyanligin  bu bolgedeki etkileri, literatiirde
“African Initiated Churches™ (Afrika Kokenli Kiliseler) olarak
adlandirilan  yeni dini hareketlerin ortaya c¢ikmasma katki
saglamistir. Afrika Kokenli Kiliseler, Hristiyanlik ile Afrika’nin
yerel inanglar1 arasindaki etkilesimin sonucunda ortaya g¢ikmuistir.
Hristiyanlik, Giiney Afrika sahnesine ¢iktiginda, dnceden var olan
Afrika inanglartyla miicadele etmek zorunda  kalmustir.
Misyonerlerin  ¢ogu, yerel inanglart batil inanglar olarak
degerlendirip reddederken din degistiren Afrikalilardan bazilari,
Hristiyanlik ile Afrika yerel inanglarin1 sentezlemeye calismistir.
Engenas Ignatius Lekganyane (6. 1948) (Giiney Afrika Siyon
Hristiyan Kilisesi) ve Samuel Mutendi (6. 1976) (Zimbabve’deki

* Bu yeni dini hareketleri ifade etmek icin farkli adlandirmalar kullanilmustir.
1960’lardan itibaren bu hareketleri tanimlamak igin “African Independent
Churches” (Afrika Bagimsiz Kiliseleri) adi kullanilmaya baslanmistir. Harold
Turner (6. 2002) tarafindan kullanilan bu adlandirma, 1990’lara kadar devam
etmistir. Daha once kullanilan Afrika Kokenli Kiliseler adi, bu kiliselerin
kuruluslarinda Afrika’yr ve Afrikalilarin ¢abalarini merkeze alirken Afrika
Bagimsiz Kiliseleri adi, Avrupa’y1 merkeze alan ve Afrikalilarin bu merkeziyete
yonelik protestolarini ifade eden bir anlama sahiptir. Bir diger adlandirma
“African Instituted Churches”dir (Afrika’da Kurulan Kiliseler). Bu adlandirma da
Afrika Kokenli Kiliseler gibi kiliselerin ortaya c¢ikisinda Afrika’nin ve
Afrikalilarin merkezi roliinii vurgulamistir. Bu konuda ifade edilen “African
Indigenous Churches” (Afrika Yerli Kiliseleri) de bu adlandirmalarla ayni anlami
isaret etmektedir (Anderson, 2010a: 32; Chitando, 2016: 286-287).
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Siyon Hristiyan Kilisesi) gibi Afrikali kilise kuruculari, geleneksel
diinya goriisiinden ve yeni Hristiyan Ogretilerinden etkilenmistir.
Afrika kiliselerinin kuruculari, her iki diinyadan da en iyi sekilde
yararlanacak sekilde sentezlenmis 6gretiler olusturmaya ¢alismistir.
Bu hareketler, beyaz Hristiyanlarin kiliselerdeki egemen konumuna,
onlarin Afrika yerel inanglarina yonelik asagilayict yaklagimlarina
kars1 ¢ikmis ve Afrikalilarin kendi hareketlerine liderlik etmeleri
gerektigini ileri slirmiistiir. Ayrica bu hareketler, bolgeyi
sOmiirgelestiren beyazlarin, siyahlar iizerindeki ekonomik baskisina
da kars1 ¢ikmis ve siyahlara ait gayri resmi bir ekonomik giiciin
olusturulmasini tesvik etmistir (Chitando, 2016: 287-289).

Afrika yeni dini hareketleri, arastirmacilarin hareket
noktalarina gore farkli sekillerde tanimlanmistir. Tarihgiler, dini
anlayis1 yeniden sekillendiren hareket liderlerinin biyografilerine
odaklanirken din fenomenologlar1 olgunun i¢ diinyasina bakarak
kendine 6zgii 6zelliklerini ve igsel maneviyatin1 arastirmistir. Bu
aragtirmalarinin sonucunda da Afrika Kokenli Kiliseler gibi bazi
yeni dinl hareketlerin, Hristiyanligin yeni bir versiyonunu
olustururken yerel dini 6zellikleri kullandi§1 sonucuna varmustir.
Misyonerler ve ilahiyatgilar, bu hareketlerin faaliyetlerinden
duyduklar1 endise ve memnuniyetsizligi ifade edecek sekilde onlari,
senkretik, gelenege, putperestlide, neo-geleneksellige veya
Hristiyanlik sonrast doneme geri doniisler olarak tanimlamustir.
Afrika yeni dini hareketlerine yonelik sosyal bilim yaklagimlari,
onlar1 toplumsal degisim baglaminda, yerli unsurlarin yabanci
etkilere gosterdigi tepki acisindan degerlendirmistir. Sosyolojik ve
tarihsel nitelikteki bazi ¢alismalar, bu hareketlerin ortaya ¢ikislart ve
yayiliglarin1 anlamak amaciyla yoksunluk ve normsuzluk gibi
toplumsal problemlerin etkisine yogunlasmistir. Bazi arastirmacilar
ise Afrika’daki sOmiirge doneminde ortaya ¢ikan yeni dini
hareketleri, toplumsal veya dini protestolarin tezahiirleri olarak
degerlendirmistir. Diger  taraftan  zamansal = bakimdan
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degerlendirildiginde, Afrika yeni dini hareketlerinin tarih yaziminda
iki ana evre isaret edilmistir. Bunlardan ilki, 1950 oncesindeki
donemdir. Bu donem Batili (Avrupali) arastirmacilar tarafindan
yapilan tanimlarm baskin oldugu doénemdir. Ikincisi ise 1950
sonrasindaki donemdir. Bu donem, Afrikali arastirmacilarin ortaya
cikip Afrika yeni dini hareketleri hakkinda calismalar yaptigi
donemdir. Bu, bir anlamda nesne olan Afrika’dan 6zne olan
Afrika’ya gegis olarak degerlendirilebilecek bir siireci ifade
etmektedir. 1950 sonrasi Afrikali arastirmacilarin konuya dahil
olmasi, Bati merkezli arastirmalarin hakimiyetini kiramasa da
konuya icerden ve yeni bir bakis kazandirmasi agisindan énemli bir
gelisme olmustur (Adogame, 2016: 237-239).

Zaman igerisinde AIC (Afrika Kokenli Kiliseler) hakkinda
kapsamli bir literatiir olusmasina ragmen, ilk sistematik ve kapsamli
bolgesel galisma, Isvegli Lutheran misyoner Bengt Sundkler’in (6.
1995) 1948°de Bantu Prophets in South Africa’y1 (Gliney Afrika’da
Bantu Peygamberleri) yayimlamasiyla ortaya c¢ikmistir. Alaniyla
ilgili ¢1gir acan bu yayin, sonraki calismalarin Oniinii acarak genis
bir literatiirlin olusmasina katki saglamistir. Sundkler, 1940’larin
ortalarinda Zululand’in kirsal bolgelerinde (KwaZulu-Natal)
gerceklestirdigi  arastirmasinda, Giiney Afrika’da Etiyopya ve
Siyonist kiliseleri olmak iizere iki temel AIC tiirii belirlemistir. Onun
bu tezi, konuya ilgili duyan pek ¢ok arastirmaciyr etkilemistir.
Sonraki kirk y1l boyunca Sundkler’in Giiney Afrika’daki temel ikili
tipolojisi takip edilmis, bolgenin degisik yerlerinden gelen birgok
farkli AIC tiirii, Etiyopya veya Afrika kiliseleri ile siyonist veya
manevi kiliseler olmak iizere iki genel kategoriye yerlestirilmistir.
Daha sonra yapilan ¢alismalarda, Sundkler’in ikili tipolojisi yerine
yeni adlandirmalarla {iglii bir tipoloji gelistirilmistir. Bu tiplojiye
gore Giliney Afrika yeni dini hareketleri, “African/Ethiopian
Churches” (Afrika/Etiyopya Kiliseleri), “Spirit/Prophet-Healing
Churches” (Ruh/Peygamber Sifa Kiliseleri) ve
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“Pentecostal/Charismatic ~ Churches”  (Pentekostal/Karizmatik
Kiliseler) olarak simiflandirilmigtir. Siyonist kokenli kiliseler bu
simiflandirmada  Ruh/Peygamber  Sifa  Kiliseleri igerisinde
konumlandirilmistir (Anderson, 2010a: 32-35).

Bu siniflandirma igerisinde yer alan yeni dini hareketler
arasinda en Onemlilerinden biri Afrika Siyonist Hareketidir. Bu
hareket, bir peygamber araciliiyla gerceklestirilen sifa ve manevi
uygulamalara verdigi 6nemle bilinmektedir. Giiney Afrika genelinde
yaklagik 20 milyon iiyesi bulunan bu dini hareket, bu 6zelligiyle
bolgenin en biiyiik dini hareketidir. Isim benzerligine® ragmen
Yahudi siyasi hareketi siyonizm ile ilgisi bulunmayan Afrika
Siyonist Hareketi, Isko¢ rahip John Alexander Dowie (6. 1907)
tarafindan 19. ylizyilin sonlarinda Illinois, Zion’da kurulan Hristiyan
Katolik Apostolik Kilisesi’nden tiireyen gruplari ifade etmektedir.
Bu gruplar daha sonra Giiney Afrika genelinde yayginlasarak Afrika
Bagimsiz Kiliseleri haline gelmistir (Caputo, 2024; Resane, 2020:
212). Giliney Afrika’daki siyonist kiliseler, beyazlarmm kurumsal
kiliselerinden farkli olarak kendilerini AmaZioni, Ruh Kiliseleri veya
Halk Kiliseleri olarak adlandirmistir (Isichei, 2004: 201).

Afrika Siyonist Hareketinin Ortaya Cikisi ve Gelisimi

Ekim 1877°de kendi kilisesini kurmak amaciyla
Kongregasyon kilisesinden ayrilan Alexander Dowie, 1878’de

5 Afrika Siyonist Hareketinin adi, Vahiy 14:1-5’teki: “Sonra Kuzu’nun Siyon
Dagi’nda durdugunu gordiim. O’nunla birlikte 144.000 kisi vardi. Alinlarinda
kendisinin ve Babasi’nin adlar1 yaziliydi. Gokten, giiriil giiriil akan sularin sesini,
giiclii gok giirlemesini andiran bir ses isittim. Isittigim ses, lir ¢alanlarm ¢ikardig
sese benziyordu. Bu 144.000 kisi, tahtin oniinde, dort yaratigin ve ihtiyarlarin
oniinde yeni bir ezgi soyliiyordu. Yeryiiziinden satin alinmig olan bu kisilerden
baska kimse o ezgiyi 6grenemedi. Kendilerini kadinlarla lekelememis olanlar
bunlardir. Pak kisilerdir. Kuzu nereye giderse ardi sira giderler. Tanri’ya ve
Kuzu’ya ait olacaklarin ilk boliimii olmak iizere insanlar arasindan satin
alimmislardir. Agizlarindan hi¢ yalan ¢ikmamigtir. Kusursuzdurlar” ifadelerine

dayanmaktadir (Grundmann, 2006: 258).
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bagimsiz evanjelizm ¢aligmalarima baglamig, Subat 1883°te
Melbourne’de Ozgiir Hristiyan Kilisesi’ni kurana kadar gesitli
yerlerde toplantilar diizenlemistir. Bu donemde iilke, bir¢cok insani
Oldiiren korkung bir salginla bogustugundan Dowie, salgina Kutsal
Kitap merkezli bir ¢oziim arayisma girmistir. Elgilerin Isleri
10:38°deki: “...Tanri’nmn, Nasirali Isa’y1 nasil Kutsal Ruh’la ve
kudretle meshettigini biliyorsunuz. isa her yam dolasarak iyilik
yapiyor, Iblis’in baskisi altinda olanlarin hepsini iyilestiriyordu.
Ciinkii Tanr1 O’nunla birlikteydi” sozleri, onun hastalar i¢in dua
etmesine ve iyilestiklerini kesfetmesine yol agmistir. Bu mucizevi
sifalarmn sonucunda, 1887°de Uluslararas: Ilahi Sifa Dernegi’ni
kurmus, alkol, tiitiin ve uyusturucuya karsi vaazlar vermeye
baslamistir. Kisa siire sonra Uluslararas: Ilahi Sifa Dernegi’nin
subeleri diinyanin ¢esitli yerlerinde agilmistir. Dowie, ilahi sifanin
spiritiiel veya okiilt sifadan ¢ok farkli oldugunu vurgulamistir. Ona
gore, Isa Mesih, diin, bugiin ve sonsuza kadar ayn1 oldugundan giicii
degismemistir. Giinah gibi bir hastalik da tanrinin diismani ve
seytanin isidir. Isa, 6gretmek, vaaz vermek ve iyilestirmek seklinde
iic Onemli faaliyette bulunmustur. Bu faaliyet, ilahi diizeni
olusturmaktadir ve ilahi egemenlik ancak bu iiglii hizmetle
genisletilebilecektir. Ilahi sifa, yasamin kutsalligina isaret
etmektedir (Yesaya 35). Ona gore, bedeni herhangi bir nikotin
zehriyle ve alkolle kirletmek tanriya ve insan ruhuna karsi giinah
islemektir. [lahi sifa dgretisi, hastalara biiyiik bir giicle etki etmekte
ve onlarin giinahtan vazge¢melerini saglamaktadir. Mesih’in sifact
oldugu, herhangi bir insan tanikligina degil tanrinin sdziine
dayanmaktadir (Sullivan, 2013: 16-18).

1888’de sifa ayinleri diizenlemek iizere San Francisco’ya
giden Dowie, 1890°da Illinois’e tasinarak burada hastalar i¢in dua
hizmetine devam etmistir. 1893’te Diinya Fuar1 (World Fair)
arazisinin yakinina Zion Tabernacle (Siyon Tapinagi) adl kiigiik bir
kilise insa etmigtir. 1894°te vaftizde {iglii daldirma yoOntemini
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benimsemis, kendisi de bu sekilde vaftiz edilmistir. Bu vaftiz
yontemi, sonraki yillarda Giliney Afrika’daki siyonist kiliseler
tarafindan da benimsenmistir. Dowie ayni y1l Leaves of Healing
(Sifa Yapraklar1) adli dergiyi yaymnlamis ve takipgilerinin gifa
deneyimlerine yer vermistir. Derginin 1 Kasim 1895 tarihli
sayisinda, bu deneyimlerin kaniti olarak farkli boyutlarda koltuk
degnekleri, botlar ve alc1 kaliplariyla stislenmis bir duvar resmi ve
Zion Tabernacle yer almistir. Dowie, bu faaliyetleri sirasinda
mesajlarma ve yOntemlerine katilmayanlarin  muhalefetiyle
karsilasmis, Ilahi Sifa Evleri acip ruhsatsiz tip uygulamasi yaptig
gerekcesiyle bircok kere tutuklanmistir. Ancak sonunda Yiksek
Mahkeme’de actig1 davay1 kazanarak beraat etmistir. Giinahkarlari
sert bir sekilde elestiren, takipgilerini ise bagislayici bir baba gibi
seven biri olarak tanimlanan Dowie, Subat 1896’da Hristiyan
Katolik Kilisesi’ni kurmustur. Dowie, Amerika’da sadece yeni bir
kilise kurmakla kalmamis, 1899°da meyhanelerin, vodvil
tiyatrolarinin, doktorlarin, eczanelerin, kumarhanelerin, icki, sigara
ve domuz etinin olmadigi1 kii¢iik ve teokratik bir sehir de insa
etmistir. Yaklasik 8 bin kisiden olusan bu sehre, Amerika Birlesik
Devletleri’nin dort bir yanindan ve Avustralya gibi denizasiri
iilkelerden pek ¢ok insan gelmistir (Sullivan, 2013: 17-20).

Dowie’nin sifa uygulamalarinda ve vaazlarinda yasadigi
cosku, onu, kendisi hakkinda miibalagali yakistirmalara
yonlendirmistir.  1901°deki  tamiklik  toplantilarindan  birinde,
Incillerin tamamindan daha fazla sifa bildirildigini iddia eden
Dowie, kendisini “Kurtarict Ilyas” olarak adlandirmistir. Dowie,
1904°te de kendisini “Birinci Havari” ilan ederek kurdugu kilisenin
adina “Apostolik” ifadesini eklemistir. Bu durum, takipgileri
arasinda sorunlara yol aginca, 1906’da kilisenin adindaki
“Apostolik™ ifadesini ¢ikararak orijinal haline dondiirmiistiir. Ancak
bu gelismeye ragmen Giiney Afrika’daki bir¢ok siyonist kilise,
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kiliselerinin adlarinda “Apostolik” ifadesini kullanmaya devam
etmistir (Hollenweger, 1972: 118; Sullivan, 2013: 21).

Afrika Siyonist Hareketi, koken olarak Dowie’nin
Ogretilerine dayansa da hareketin asil kurucusu Pieter Louis Le
Roux’dur (6. 1943). Hollanda Reform Kilisesi’nin bir iiyesi olan Le
Roux, bu kilisenin 6nde gelen isimlerinden Andrew Murray’in (0.
1917) tesvikiyle rahip olduktan sonra Wellington’daki Misyon
Enstitiisii’'nde ¢aligmalar yapmis ve 1890°’da Giiney Afrika’nin
Mpumalanga eyaletindeki Wakkerstroom’a gitmistir. Burada Zulu
dilini Ogrenirken, yaklasik iki yil boyunca Greytown Misyon
Meclisi’'nde hizmette bulunmustur. 11 Nisan 1893’te Kongo
Demokratik Cumhuriyeti’nin misyoneri olarak atanmistir. Bu
donemde Le Roux, ilahi sifa konusuna ilgi duymaya baslamis ve akil
hocas1 Murray tarafindan yazilan kitaplar1 incelemistir. Bunun yani
sira sifa uygulamalari hakkinda daha fazla bilgi edinmek igin
Johannesburg’daki eski bir arkadasi olan Johannes Biichler (6.1944)
ile iletisime gegmistir. Biichler, 1895’te Johannesburg’daki
Dowie’nin siyonist kilisesi i¢in bir toplant1 baglatmis ve vaazlarinda
ilahi sifayr vurgulamistir. 1897°de Biichler’in Wakkerstroom’u
ziyaret etmesiyle Biicler ve Le Roux beraber hareket etme karari
almistir. Biichler, yaninda Dowie’nin ayhik dergisi Leaves of
Healing’in kopyalarin1 getirmistir. Le Roux, Ingiliz-Boer Savasi
sirasinda toplama kamplarinda tutulan birgok Boer insani gibi, bu
dergiden derinden etkilenmistir. Le Roux, Ekim 1900’de Kongo
Demokratik Cumbhuriyeti’ndeki gorevinden istifa etmistir. Bu
donemde Le Roux, ilahi sifa, ondalik vergi, tiitiin, alkol, ilag ve
inananlarin vaftiz edilmesinin gerekliligi gibi konularda vaazlar
vermistir. Ocak 1901°de ise Kongo Demokratik Cumhuriyeti’ne
artik bebek vaftizi yapmayacagini bildirmistir (Nel, 2005: 130-132).

1903’te Le Roux, ii¢ Afrikal1 evanjelist (Daniel Nkonyane,

Muneli Ngobesi ve Fred Luthuli) ve Dogu Transvaal’dan dort yiiz

vaiz, Dowie’nin kilisesine katilmistir (Anderson, 2010b: 3193). Le
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Roux, 1903-1908 yillar1 arasindaki misyon faaliyetleri sirasinda
Gliney Afrika’daki Siyonist Hareketi kurmustur. Le Roux, buradaki
misyon faaliyetleri sirasinda, Dowie’nin tovbe ve gilinahlarin
bagislanmasi, suyla vaftiz, kutsallastirma ve premillennializm
seklindeki dortlii miijdesini vaaz etmistir. Onun bunlara ek olarak
giiclii bir yerli liderlik olusturma diislincesi, bu hareketin sonraki
yiizyilda tilke ¢apinda etkili olmasini saglamistir. 1904’te Dowie,
bolgedeki misyon faaliyetlerine destek olmak amaciyla Daniel
Bryant’1 (6.7) gondermistir. Bryant ve Le Roux, Wakkerstroom
sokaklarinda yiizlerce siyah siyonist liyeden olusan bir toren
gerceklestirerek hareketin varligini goriiniir hale getirirken Bryant,
nehirde, Le Roux ve esi de dahil olmak iizere yiiz kirk bir kisiyi
vaftiz etmistir. Bu vaftiz, Gliney Afrika’daki Afrikalilar i¢in ilk siyon
vaftizi olmustur (Nel, 2005: 134). Cogunlugu Zululardan olusan bu
siyonist grup, bir yil i¢cinde bes bin kisiye ulasmistir (Anderson,
2010b: 3193).

Nkonyane, Ngobesi ve Luthuli, kisa siire i¢inde, kirk alt1 vaiz
yardimcist ve altt kilise binasi olan otuz bes siyon ibadethanesini
yonetmistir.  1907°ye  gelindiginde siyonizm, Harrismith’teki
hiikiimet kiliseleri listesinde zirveye yerlesmistir. Dowie’nin
ogretileri, Transvaal Kolonisi’ndeki kilise, Hollanda Reform Kilisesi
gibi misyoner kiliselerinden ve Metodistlerden seckin ve egitimli
insanlar tarafindan benimsenmistir. Orange Nehri Kolonisi i¢in de
benzer bir durum gergeklesmis, buradaki Metodist Ogretmen
Matthias Mabutyana, siyonist 0gretileri benimsemistir. Dahasi, bu
ogretiler, Highveld’in tarim alanlarinin  Gtesine  gegerek
Johannesburg’un maden bolgelerindeki Afrikalilara ulagmistir.
Ciftlikler ve madencilik bolgeleri arasindaki canli etkilesim, ilahi
sifa uygulamalarinin aktarilmasini kolaylastirmis ve beyaz cemaatin
yani sira kiigiik bir Afrikali siyonist grubunun olusmasina katki
saglamigtir (Cabrita, 2018: 141-143).
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Siyonist ogretileri, bu ¢ift¢i topluluklar1 i¢in cazip kilan
etken, ilahi sifa uygulamasi olmustur. Siyon vaizleri, ilahi sifay1
tesvik ederken, saglik ve hastalikla ilgili Afrikalilarin o siralarda
hissettikleri endiselerinden yararlanmistir. Afrikalilarin, hastalik ve
saglig1 sadece fizyolojik meseleler olarak degil, aym1 zamanda
onemli manevi durumlar (cadilarin ve biiyiiciilerin zarar verici
miidahaleleri veya atalarin memnuniyetsizligi gibi) olarak gérme
egilimleri, siyon vaizlerinin sifa 6gretilerinin onlara cazip gelmesini
saglamistir. Ayrica bolgede faaliyette bulunan diger kiliselerin bu
konuya yiizeysel yaklagmasi, manevi sifaya 6nem veren siyonistlerin
Afrikalilarca daha fazla tercih edilmesini saglamistir (Cabrita, 2018:
143). Ancak bir y1l sonra, 1908°de, Le Roux, bu hareketten ayrilmis
ve Pentekostal kilisenin bir uzantis1 olan Apostolik Inang
Misyonu’na (AFM) katilmistir (Sullivan, 2013: 34).

Hizli biiyiime, yayilmanin yani sira boliinmeyi de getirmistir.
Amerika Birlesik Devletleri’ndeki siyonist hareketin bdoliinmesi,
1908°den sonra Giiney Afrika’ya ¢ok az misyonerin gelmesine
neden olmustur. Bundan dolay1r Giiney Afrika’daki hareketin
gelismesi, siyahlarin liderligi ve inisiyatifleri dogrultusunda
gergeklesmistir. Zaman gectikce bazi siyonist gruplar, oliilere saygi
gibi geleneksel Afrika inanglarinin bazi yonlerini  Hristiyan
doktriniyle harmanlamaya baslamigtir. Boylelikle Hristiyanlik ile
geleneksel Afrika inanglarmin bir karisimi ortaya ¢ikmustir.
Siyonizm, geleneksel Afrika inanglarini, imanla sifa ve su vaftiziyle
harmanlamistir. Birgok siyonist, imanla sifa ve vahiy kavramlarina
vurgu yapmis, bircok cemaatte lider, bir peygamber olarak
goriilmustiir (Resane, 2020: 212).

Bu hareketten ayrilan ilk lider, ibadete, beyaz ciibbe, ¢iplak
ayak, kutsal asa ve bir tiir Eski Ahit sembolizmi gibi baz1 unsurlari
dahil eden Daniel Nkonyane (6.?) olmustur. “Atalarim1 terk eden,
atalar1 tarafindan da terk edilir ve hastalik icin kolay bir av haline
gelir” diyen Nkonyane, takipgilerinin atalarini yatistirma ihtiyacini
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vurgulamistir. Geleneksel Afrika inanglarinin uzantisi olan bu vurgu,
Apostolik Inang Misyonu ve birgok Hristiyan mezhebi tarafindan
nefretle karsilanmistir (Resane, 2020: 212).

Giiney Afrika’da sadece Nkonyane ile 6zdeslesen merkezi
gelenek degil, Timothy Cekwane’nin (6. 1949) Isik Kilisesi ve 6nde
gelen siyonist peygamberlerden Isaiah Shembe’nin (6. 1935)
AmaNazaretha’s1® da dahil siyonizmin neredeyse tiim ana akimlari,
1910 civarinda ortaya c¢ikmistir. 1920’ye gelindiginde siyonizm
bir¢ok bolgeye yayilmistir. En biiytlik giicli Zulular arasinda olsa da
zamanla neredeyse ulusal din haline gelecegi Svaziland’a da
girmistir. Sotho’lu Edward Lion (6. 1938), 1917°de Basutoland’da
bir Siyon Sehri kurmustur. 1920’lerde, bir siire Lion ile ¢alisan
Engenas Ignatius Lekganyane, Kuzey Transvaal’da kendi Siyon
Hristiyan Kilisesi’ni kurmus, Giiney Afrika’daki Andreas Shoko (6.
1985), Samuel Mutendi (6. 1976) ve diger Rodezyali isgiler ise
kiliseyi daha kuzeye, Rodezya’ya tasimigtir (Hastings, 1994: 501-
502).

1911-1925 yillar1 arasinda ¢ok sayida Afrika Siyonist kilisesi
kurulmus ve bu siire¢ giinlimiize kadar devam etmistir (Isichei,
2004: 202). 1930’a gelindiginde Afrika siyonizmi, Zululand,
Svaziland, Basutoland, Transvaal ve Rodezya’da, tamamen siyah
kiliseler hareketi olarak yerlesmis, peygamber liderlerine, kabileye

® AmaNazaretha, siyonist kiliselerin en biiyiik ve en etkili olanlarindandir. Bu
kilisenin kurucusu Shembe, Illinois’deki Siyon Kilisesi’nin ayininden tiiretilen
t¢li suya daldirma yoluyla iman edenleri denizde vaftiz ederek yenilikler
yapmaya baglamistir. Bu uygulama, daha sonra Giiney Afrika’daki bir¢ok kilise
tarafindan benimsenmis ve sifa araci olarak goriilmistiir. Shembe tarafindan
getirilen diger uygulamalar: ibadette ayakkabilarin ¢ikarilmasi, bir direnis isareti
olarak saglarin uzatilmasi, domuz etinden uzak durulmasi, ayaklarn yikandigi
gece ayinin gergeklestirilmesi ve yedinci giin Sabat’ina riayet edilmesidir. Ayrica
ayrilik¢1 bir sembol olarak kabul edilen kutsal tahta davul, ana ritiiel enstriimani
haline gelirken ilahinin 6nemi de kdkten degismis ve Zulu danslarina paralel bir
sekilde kutsal dans araciligiyla ifade edilen kutsal bir ritim haline gelmistir

(Clarke, 2012: 308).
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ve dile gore ¢ogalip boliinerek disartya dogru yayilmistir. Bu durum,
bir Hristiyanlik bi¢imi olarak ¢ogu misyoner i¢in oldukca tehdit
edici bir bagimsizlik ve Afrikalilasmay1 temsil etmistir (Hastings,
1994: 501).

Afrika Siyonist Hareketinin Ogretileri

Afrika Siyonist Hareketi, Eski Ahit’i 0gretilerinde temel
referans kabul etmekte ve ona derin bir saygi duymaktadir. Harekete
gore, Eski Ahit, Batili Hristiyanlarin algiladiklarindan farkli bir
inanc1 ifade etmektedir. Afrikali siyonistler i¢cin Eski Ahit, her
seyden Once bir hatira kaynagidir. Eski Ahit’in olusturdugu atmosfer,
onlara kendi geleneksel gdgebe ve coban yasamlarini, ¢ocukluk
Ozlemlerini, tohum ekim ve hasat deneyimlerini ve ilahi giiciin
mevcudiyet ve etkinligine dair hislerini hatirlatmaktadir. Eski Ahit,
onlar i¢in mistik gli¢lerin etkileriyle desteklenen siirekli ve dogrudan
bir vahyi yansitmaktadir. Sosyal ve ekonomik yap1 olarak ¢ok esliligi
onaylamakta ve bir kurban sistemine yer vermektedir. Kutsal
ayinlere ve ritliel yasaklara atifta bulunan Eski Ahit, peygamberlerin
asalari, ziller, davullar ve trompetler gibi ritiiel objeleri siralamakta,
siinnet gibi Ozel anlar1 ve gecis torenlerini anlatmaktadir. Eski
Ahit’te siralanan bu uygulamalarin geleneksel Afrika inang
sisteminde karsilig1 bulunmaktadir. Afrikali siyonistler, Eski Ahit’in
anlatilariyla  kendi  geleneksel uygulama ve  ayinlerini
0zdeslestirdikleri i¢in Eski Ahit’in bi¢cim ve islevleriyle iligkili bir
kilise anlayis1 gelistirme egiliminde olmustur. Eski Ahit ve Yeni Ahit
standartlar1 arasindaki ¢atismalarda genellikle Eski Ahit lehine karar
vermislerdir. Ciinki onlar icin hakikat, ayrintili kurallar1 ve
tabulariyla Levililer veya Tesniye’de bulunmaktadir. Beyazlarin
egemen oldugu bir iilkede, milliyet¢i kimlik 6zlemleri i¢inde olan
siyonist Giliney Afrikalilar, Musa’yr Kutsal Kitap’in merkezi
sahsiyeti haline getirdiginden Musa, Afrika’daki liderlik anlayisinin
kurtarici ve kanun koyucu bir O6rnegini olusturmaktadir (Steyne,
1978: 22-23).
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Afrika Siyonist Hareketi i¢in toplumsal dayanisma kavrami
0zel bir Onem tagimaktadir. Kabile sosyal yapisinin temelini
olusturan toplumsal dayanisma, gilinah kavramimn algilanip
yorumlanmasinda belirleyici bir etkiye sahiptir. Onlar i¢in giinah,
toplumdaki dengeyi bozan, huzursuzluk ve uyumsuzluk yaratan, sert
sozler ve yakisiksiz eylemlerle siddete ve aciya neden olan bir
eylemdir. insan sadece bir birey degil aile olarak kabul edildiginden
giinahtan kurtulus da toplumsal bir olay olarak anlasilmaktadir.
Karsilikli bagimlilik ve sorumluluk, Afrikali siyonistler igin
Hristiyan inancin1 ifade etmenin Onemli sekillerinden biridir.
Hristiyanlik, pratik sonuglarina gore degerlendirildiginden ayni
ailenin tiyeleri olan Hristiyanlar, sosyal, ekonomik ve manevi olarak
birbirlerine karst sorumludur. Afrikali siyonistler i¢in inanglar ancak
ritiieller oldugunda anlamlhidir. Ciinkii ritiieller, onlarin tanriyla ve
birbirleriyle iligkilerini giiclendirmektedir. Onlara gore, bu
ozelliklerin hepsi Israilogullarinin yasaminda iyi bir sekilde
orneklenmistir. Bundan dolayr Eski Ahit, geleneksel Afrika
ritliellerinin bir yansimast olarak degerlendirilmektedir (Steyne,
1978: 23-24).

Afrika diisiincesinde, Bat1 Hristiyan diislincesine yabanci
olan temel bir anlayis bi¢gimi vardir. Onlara gore, her fiziksel olayin
metafizik bir koordinati bulunmaktadir. Manevi 6z ve anlam,
yasamin en siradan olaylarinda bulunmaktadir. Afrika’nin manevi
gerceklik anlayisi, yasam giicili, atalar ve ruhlara 6zel bir 6nem
verdiginden Afrika’nin sosyokiiltiirel yapisinda Onemli bir rol
oynamakta ve bireylerin tiim yasamlarina etki etmektedir. Bu
bakimdan Afrikalilar fiziksel yasami, oliilerin diinyasiyla yakindan
iligkilendirmektedir. Yasam, biyolojik yasamin zaman dilimiyle
sinirli olmadig gibi biyolojik dliimle de sona ermez. Yasam, atalarla
baglantili oldugundan biyolojik olarak 6lenlerin biyolojik olarak
yasayanlara bagli oldugu simbiyotik (karsilikli kazang) bir iligki
gerceklestirilmektedir. Afrika Siyonist Hareketine gore, atalar
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gormezden gelmek besinci emri’” gdérmezden gelmektir. Bati
Hristiyan bakis acisina gore ise, onlara bu sekilde saygi gostermek
birinci emri® gérmezden gelmektir. Bu bakis acisindaki gerilimin
farkinda olan Afrikali siyonist liderler, atalarina yalnizca saygi
duyduklarimi ve disaridan gozlemleyenlerin zannettikleri gibi onlara
tapinmadiklarin ileri stirmektedirler. Giliglii ve derinlikli bir ruh
diinyasina sahip olan Afrikal1 siyonistler, Kutsal Ruh’un
faaliyetlerinin birincil dneme sahip oldugunu diisiindiiklerinden onu
gelmis, gelmeye devam eden ve gelecek biri olarak gormektedirler.
Onlara gore, Kutsal Ruh’un hizmeti, riiyalar, vizyonlar ve kehanetler
aracilifiyla gerceklesmektedir. O, hastalar iyilestirmekte, kot
ruhlar1 kovmaktadir. Onun giicii, inananlar tarafindan goriilmekte ve
hissedilmektedir (Steyne, 1978: 24-26).

Kutsal Ruh sayesinde, peygamber olarak adlandirilan lider,
vizyonlar ve rilyalar gormekte, Olimden dirilis tecriibeleri
yasamaktadir. Bu liderden baska genellikle piskopos olarak
adlandirilan, yerine oglu gegen ve zaman zaman bir Mesih olarak
kabul edilen bir lider daha bulunmaktadir. Harekette kadinlara 6nem
verildiginden, kadinlar kiliselerin kurucusu veya yoneticisi
olabilmektedir (Britannica, 2025). Siyonist kiliselerde kadinlar
cogunluktadir. 1970’lerde, siyonist iiyelerin {igte ikisini kadinlar
olusturmustur. Bu yogunluk sonraki zamanlarda da degisik dl¢tilerde
devam etmistir. Ayrica ¢esitli gruplardaki kadinlar her hafta sadece
kadinlardan olusan bir toplantida bir araya gelerek dini etkinlikler
gerceklestirmektedir. Bu durum, kadinlarin hem say1 hem de amag
birligi acisindan Afrika Siyonist Hareketinde giiclii bir konumda
olduklarini gostermektedir (Isichei, 2004: 205).

Afrika Siyonist Hareketi, ibadette kilise iiyelerinin
birbirleriyle olan baglarina vurgu yapmaktadir. Toplu ibadet, siradan

7 On Emir’in besincisi: “Annene, babana saygi goster. Oyle ki, Tanrin Rab’bin
sana verecegi iilkede 6mriin uzun olsun.” Cikis 20:12.
8 On Emir’in birincisi: “Benden baska tanrin olmayacak.” Cikis 20: 2.
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bir ayinle sinirlt degildir. Dans etme, sarki sdyleme, grup halinde dua
etme, taniklik, tokatlama ve masaj yapma gibi uygulamalar
toplulugun baglarin1 giiglendirme amact tasimaktadir. Suya
daldirma, tekrarlanan yikamalar ve diger arinma ve temizlenme
ritiielleri ile yapilan vaftiz ve sik sik yapilan giinah itiraflar1 da
toplulugun birbiriyle ve tanriyla olan bagint giiclendirmeyi
amaclamaktadir. Bu uygulamalarin yani sira sifacilik, hareketin
Ogretilerinde Onemli bir rol oynamaktadir. Afrikali siyonistler,
kiliselerinde, Bati’daki hastanelerden daha fazla sifa imkan
olduguna inanmaktadirlar. Bu tiir sifa ritiiellerine eslik eden el
koyma, ruhlar1 kovma, kuvvetli bir sekilde sallama ve tokatlama,
bireyin ritiiellere fiilen katilmasi nedeniyle Bati tibbinin kisisel
olmayan uygulamalarindan daha etkili goriilmektedir. Onlara gore,
ritiieller, bedende uyumun yeniden tesis edildigini ve hastaligin
metafizik nedenlerinin etkili bir sekilde ortadan kaldirildigim
gostermektedir (Steyne, 1978: 27-28).

Afrika kiiltiirel unsurlari, siyon cemaatindeki hemen her tiirlii
ibadette bulunmaktadir. Sarki sdylemek, dans etmek, alkislamak,
davul calmak, parlak ve canli renklere biirlinmek bu unsurlardandir.
Bu renkler rastgele secilmez. Afrika Siyonist Hareketi tiyeleri, ibadet
tiirline, cinsiyetlerine ve yaslarma gore belirli kiyafetler
giymektedirler. Ornegin, her yastan erkek, pazar ayininde yesil
takim elbise giyerken geng kadinlar ve kizlar mavi liniformalar, yasl
kadinlar yesil ve sar1 kiyafetler giymektedirler (Dorian, 2022).

Afrikali siyonistler, herhangi bir cumartesi veya pazar giinii
ibadet etmektedirler. Peygamber olarak tanimlanan dini lider,
ellerinde asa olan, yesil ve mavi haglarla siislenmis, uzun ve beyaz
elbiseler giyen bir grubu, agik bir alana veya biiylik bir agacin
gblgesine gotiirmektedir. Burada coskulu bir ilahi sdylenip eller
cirpilmaktadir. Ardindan, dini lider tarafindan yakin zamanda
yasanan ruhsal tecriibelerden bahsedilmektedir. Bu sirada grup
tiyelerinden bazilar1 sade ve samimi itiraflarda bulunurken digerleri
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karsilastiklar1 sorunlari anlatmaktadir. Grup iiyelerinden bazilar1 da
aglamakta, bagirmakta veya ndbet gecirmektedir. “Amen” ve
“haleluya” ifadelerinin yani sira davul, sarki ve ilahilerin de eslik
ettigi bu ayinde, sifaya ihtiyact olanlar, diger katilimcilarin
olusturdugu c¢emberin ortasina ge¢cmektedir. Cemberin ortasina
gecen katilimcilar dans etmeye baslarken peygamber de seytan
c¢ikarma ayinine baglamaktadir. Sifa adayini boynundan veya
kollarindan tutarak kaldiran peygamber, gii¢lii bir sekilde
bagirmakta ve aday1 tokatlayarak seytani ¢ikarmaktadir. Boylelikle
aday ruhsal olarak iyilestirilmektedir. Adayin fiziksel bir rahatsizlig1
olmasi durumunda peygamber, kendi tiikiiriigiinii kiille karigtirarak
rahatsizlik hissedilen bolgeye koymaktadir (Steyne, 1978: 28-29).
Bu tedavi yontemi, Yuhanna 9:6’daki “Bu sozleri sdyledikten sonra
yere tiikiirdi, tiikliriikle gamur yapti ve ¢amuru adamin goézlerine
stirdi” ifadesine dayandirilmaktadir. Tedavinin sonunda adaylar,
minnettarliklarinin  gostergesi olarak sifaciya para vermektedir
(Grundmann, 2006: 262).

Afrika Siyon Hareketi i¢in 6nemli bir ibadet de paskalya
zamani ger¢eklesen Moria hac yolculugudur. Hareketin milyonlarca
mensubu, Mesih’in yiikselisini kutlamak i¢in Giiney Afrika’nin
kuzeydogusundaki Polokwane sehrinin hemen disindaki dagin
eteklerine akin etmektedir (Dorian, 2022). Afrika Siyonist Hareketi,
domuz yemeyi, alkol ve tiitiin iirlinleri kullanmay1 giinah kabul
etmektedir. Hareket, iiyelerinin yagsam tarzin1 kati bir sekilde
kisitlarken, hareketin bazi uzantilar1 ¢ok esliligi hos gormektedir
(Caputo, 2024).

Afrika Siyon ve Apostolik kiliseleri ile Pentekostal kiliseleri
arasinda teolojik agidan 6nemli bir fark bulunmazken uygulamalarda
onemli farkliliklar vardir. Bir siyonist, akan suya, genellikle de
“Urdiin” olarak adlandirilan bir nehre daldirilarak yapilan {iclii
vaftizle Hristiyan olmaktadir. Bu kiliselerde ilahi sifaya vurgu
yapilir, ancak sifay1 elde etme yontemleri farklilik gdstermektedir.
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Cogu Pentekostal, hastalar icin el koyma veya dua ederken, Siyon
ve Apostolik kiliselerinde buna genellikle kutsanmais su, ipler, asalar,
kagitlar, kil vb. gibi sembolik objeler eslik etmektedir.
Peygamberlik ve degisik dillerde konusma da ¢ofu Siyon ve
Apostolik kilisesinde uygulanmaktadir. Bu kiliselerde iiyeler igin
kat1 kurallar vardir ve bir¢ok kilisede alkol, tiitiin, ila¢ veya domuz
eti yemeye izin verilmemektedir. Siyon ve Apostolik kiliselerde
geleneksel dinf uygulamalara kars1 tutum, 6zellikle atalar s6z konusu
oldugunda cogunlukla ikirciklidir ve bu kiliselerin bazilar1 ¢ok
eslilige izin vermektedir. Digsaridan bakan biri i¢in en biiyiik ayirt
edici ozellik, genellikle renkli kemerler, kusaklar ve diger isaretlerle
beyaz ciibbeler, haki {iniformalar, yesil ve altin renkler olmak iizere
tek tip kiyafetlerdir. Bu kiliselerin ¢ok fazla kilise binas1 yoktur ve
genellikle acik havada ibadet etmektedirler (Anderson, 2010b:
3193).

Sonug

Giiney Afrika’daki yeni dini hareketlerin biiyiik ¢ogunlugu,
Hristiyanlikla etkilesim sonucunda ortaya c¢ikan yeni dini
hareketlerdir. Bu hareketlerin ortaya ¢ikisinda Giliney Afrika’nin
yerel inanclarmin  O6nemli bir etkisi vardir. Bu inanglar,
somiirgecilige, ik ve dini otorite esitsizligine karsi bir direnis
noktasidir. Bu yeni dini hareketler, baslangicta beyaz Hristiyanlarin
merkezinde oldugu tek bir dinl yap1 goriiniimiinde iken zamanla
beyaz Batili koklerinden uzaklasarak siyah Afrikali koklerine
yaklasmistir. Bundan dolay1 onlara, “Afrika kdkenli”, “Afrika’da
kurulan”, “Afrika bagimsiz” veya “Afrika yerli” kiliseleri
denilmigtir. Bu isimlendirmelerin yapilmasinin bir diger nedeni ise
kiliseler arasinda pratik ve yonelimlerde goriilen baz1 farkliliklardir.

Bu yeni dini hareketlerden Afrika Siyonist Hareketi,
Afrika’nin yerel inanglariyla Hristiyanhigi basarili bir sekilde
senkretize etmistir. Alexander Dowie’nin sifa ve bireysel tecriibeye

yer veren yorumlari, Afrikalilar tarafindan cazip goriilmiistiir. Ciinki
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bu yorumlar, onlarin sifa ve bireysel tecriibeye Onem veren
geleneksel inanclartyla uygunluk gdstermistir. Ancak bu harekette
senkretik yorumun agirligi, Hristiyanliktan degil geleneksel Afrika
inanglarindan yanadir. Bu 6zelliginden dolay1 Hristiyanligin ¢arpik
bir sekli veya Hristiyanlik kisvesi altinda bir kabile dini olarak
adlandirilmistir.

Afrika Siyonist Hareketi, etkili misyonerlik faaliyetlerinde
bulundugundan {yesi sayis1 ve yayginlik bakimindan Giiney
Afrika’nin en biiyiik yeni dini hareketidir. Durumun bodyle olmast,
onlarin niifuz alanlarin1 genisletmesinin yani sira onlar1 farkli yorum
ve pratiklerin adaptasyonu problemiyle karsi karstya birakmaktadir.
Ciinkii faaliyet gosterilen arazinin biiyilikliigli, insan ve inang
cesitliginin fazlaligi, inananlar1 bir biitiin halinde hareket ¢atisi
altinda tutabilmek agisindan onemli zorluklar barindirmaktadir.
Ancak diger taraftan bu hareket, yeni dini hareketler konusuna ilgi
duyan arastirmacilar i¢in uygun bir arastirma alani sunmaktadir.
Uluslararas1 literatiirde bu hareket hakkinda yapilan caligmalar,
genellikle birbirine benzer ve ylizeysel bilgiler icerdiginden detayli
ve kapsamli caligmalara yonelik bir ihtiya¢ s6z konusudur. Bu
calismalarda 6zellikle karsilastirma metodunun kullanilmasi, Afrika
yeni dini hareketleri ile Afrika Siyonist Hareketinin, Afrika Siyonist
Hareketi ile onun uzantilarinin inang, ibadet ve diinya goriislerinin
anlagilmasi ve bolgeye etkisi acisindan literatiire 6nemli katkilar
saglayacaktir.
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