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On Soz

Insanoglu akil nimetlerine sahip sosyal bir varlik olmasi
hasebiyle toplumsallagsabilmesi mutlu ve huzurlu olabilmesi i¢in
birtakim faktorlere ihtiyag duymaktadir. Bu faktorlerin en
onemlilerinden biri dindir. Nitekim birey, yasadigi sikintilarin
tistesinden  gelebilmek ve karsilayamayacagi  ihtiyaglarini
giderebilmek {izere teselli kaynagi ve adeta siginma mekanizmasi
olarak kutsal saydig1 dini gorebilmektedir. Diger 6nemli bir faktor
ise egitimdir. Zira bireyin gerek sececegi dinin dogru olarak
secebilmesi ve gerekse hayatinin saglikli bir sekilde idare
edebilmesini kavrayabilmesi ve dolayisiyla hayatinda mutluluk ve
huzuru yakalayabilmesi i¢in genelden egitime ve 6zelden ise din
egitimine ihtiyag duyulmaktadir. Boylece kisinin karsilasacagi
olumsuzluklara kars1 Onlem alabilmesi, yasamin igerisinde
gerceklestirilen davramiglarinin  istenilen bigimde olmasi ve
dolayisiyla hayatinda mutlu ve huzurlu olabilmesi ancak ve ancak
saglikli bir egitimle olabilmektedir. Dolayisiyla bu calismada
ozellikle Islami egitimin bir kisim faaliyetlerinden ve bazi dinlerin
kismi faaliyet ve iliskilerinden s6z edilmektedir.
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DIYANET ISLERi BASKANLIGI’NIN SIRET-i
NEBI ETKINLIKEERJNIN DIN EGITIMI
ACISINDAN DEGERLENDIRILMESI

MAHMUT DUNDAR!

Giris

Hz. Peygamberin dogdugu Rabiiilevvel ayinin 12. gecesi,
yani miladi 20 Nisan 571 gilinliniin i¢inde bulundugu hafta TDV
tarafindan 1989 yilindan itibaren baslatilan ve DIB tarafindan
desteklenen ve Tiirkiye’de resmiyet kazanan, Hz. Muhammed’in
anlatilmasinin ve siretlerinden istifade edilmesinin saglanilmasi
amaciyla  “Mevlid-i  Nebi  Haftasi” olarak etkinliklerle
kutlanmaktadir. Bu etkinlikler 1989 yilindan itibaren hicri takvime
gore Rebiiilevvel aymin 12. Giinii ile baslayan hafta olarak pesi sira
diizenlenirken 1994 yilindan itibaren ise Hz. Peygamberin dogum
giini miladi olarak 20 Nisan kabul edilerek 14-20 Nisan
tarihlerinde yapilmaya baslanmistir. Ancak 18 Mayis 2017 tarihine
kadar bu etkinlik haftasinin adi “Kutlu Dugum Haftas1” iken bu
tarihten itibaren bu etkinligin ad1 “Siret-i Nebi Haftas1” olmaktadir.
Bu degisiklikle 1989’da oldugu gibi Rebiiilevvel aymin 12. Giinii
ile baslayan haftada etkinlikler yapilmaya baglanmaktadir. Bu

! Prof. Dr., Van Yiiziinci Y1l Universitesi lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi
Anabilim Dali, mahmutdundar@yyu.edu.tr  Orcid: 0000-0003-1856-6494
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calismada Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin aldig1 kararla 1989 yilindan
2017 yilina kadar Hz. Peygamber’in dogumunu bir haftaya yayarak
kutlanmasini ayni vakfin hazirlamis oldugu “Din Hizmetleri

(13

Rapolar1” ile Faaliyet Raporlar1” c¢ercevesinde belirtilen
etkinliklerini  ve  faaliyetlerini din  egitimi  ag¢isindan
degerlendiilmektedir.

Kutlu Dogum Haftasi I: 1989

Hz. Peygamber’in dogum olayi, her yil Tiirkiye’de ve diger
Islam iilkelerinde miitevaz1 bir sekilde kutlanmaktaydi. Ancak
Tiirkiye Diyanet Vakfi, ilk kez 1989’dan itibaren bu 6nemli giiniin
kutlamasini “Kutlu Dogum Haftas1” ad1 altinda bir hafta boyu ilmi
salon toplantilar1 ve ¢esitli etkinliklerle yapilmasina karar vermistir.
Bu kararla Miisliimanlarin Peygamberleri olan Hz. Muhammed’i
tanimak, onun vesile oldugu hizmetlerin 6nemini bir program
zenginligi ile animsatmak ve Hz. Peygamber’in 6rnekligini ortaya
koymak amag edinmistir. Boylece bir haftaya yayarak degisik salon
ve mekanlarda cesitli ilmi toplantilar, etkinlikler, TRT Tasavvuf
musikisi programlari, haftanin tesirini y1l boyu hatirlarda canli
tutmak amaciyla hediyelik esyalar dagitma vb. ile kutlu dogum
faaliyetleri gerceklestirilmistir. Ayrica bir sonraki yilin hafta
kutlamasinda sonucunu agiklamak {iizere Nat-1 Serif yarigmasi
diizenlenmistir. Hz. Peygamber c¢esitli yonleri ile ilim adamlari
tarafindan anlatilmis ve Ilk kez biiyiik bir kalabalik, biiyiik bir
heyecanla bu etkinliklere katilarak Hz. Peygamber’in sevgisini

tekrar icinde canlandirarak tasvip ve takdirini belirtmistir. Tiirkiye
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Diyanet Vakfi 1989°da hayirl bir gelenegi baslattig1 inanciyla 1990
ve sonrasi ¢esitli Islam beldelerinden gelen ilmi kisiliklerle bu
gelenegi iilke geneline yayma kararim almigtir?.

Islami inanca goére mahlukatlarin en sereflisi insan iken,
insanlarin en sereflisi, en {stiinii ve en merhametlisi de Hz.
Muhmmed (s.a.v)’dir. Zira maddi ve manevi olarak iki boyutlu
hayata sahip olan insana, bu iki hayat arasindaki dengeyi kurmada
Hz. Peygamber (s.a.v.), pratik bir 6rneklik yapmis ve onlara yol
gostermistir. O bedenlerden ziyade kalplere hiikmetmis ve
Kur’an’in ifadesiyle Alemlere rahmet olarak gonderilmistir’. Cok
yonlii bir tesir giicline sahip olan Kur’an’in iyi anlagilmasi ve
uygulanmas1 ancak saglikli ve gerektirdigi bir dini egitimle
gerceklesebilmektedir. Bu anlamda Hz. Muhammed’in sdyledikleri
ile uygulamalar1 ve hatta takrirleri biiyiilk 6neme haizdir. O’nun hal
ve hareketleriyle 6rnek olmak metodu soézleri kadar 6nem arz
etmektedir’.

En biiyiik bilgisizlik, “cehl-i miirekkep” diye nitelendirilen
ve bilindigi zannedilen, ama gercekten bilinmeyen bilgisizliktir.
Dolayisiyla Kur’an’in ve vahyin sekillendirdigi ve onunla diinyanin
cehresinin degistigi insan olan Hz. Peygamber ve getirdikleri ile
ilgili bildigimizi zannedip bilemediklerimiz, bu hafta etkinlikleri ile
bilinir hale gelebilmektedir. Bdylece Kur’an’in muhatabi insan

olduguna gore, Hz. Peygamber’in gosterdigi insan tipini

? Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Haftasi I, TDVY, Ankara 1990,s.7-10.
* Enbiya,21/107.

* Ahzab,33/21.
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incelememiz ve hakkiyla bilmemiz gerekmektedir. Hz.
Peygamber’i taniyarak Miisliiman tipinin sahip olmasi gereken
zihniyet Ozelliklerinin nasil sekillendigini ve nasil sahsiyet
kazandigin1 bilmek gerekmektedir. Bunun da o6zeti, Kur’an’in
Onerisi ve Hz. Peygamber’in yol gostericiligi- Ornek
uygulamasiyla, gii¢lii bir iman’,sevgi®, kendine giiven-hakim olma
(iyimser olma)’ , ¢aligma, ilmi arastirma, kendisini ve ¢evresini
tanimak ve iiretken olmaktir®.

Bu yilin Hafta etkinlikleri baglaminda 6zellikle Ankara’da
yapilan faaliyet programi “Tiirk-islam Kiiltiirii ve Hz. Muhammed”
ana temasi ¢ercevesinde su hususlar ele alinmistir:

1-Hz. Peygamber’in hayati, getirdigi insan tipi, Tiirkler’de
Hz. Peygamber sevgisi ile Hz. Peygamber’in sahsiyetinden ¢izgiler
dile getrilmistir.

2-Kur’an-1 Kerim tilaveti ger¢eklestirilmistir.

3-Siileyman Celebi’nin “ Vesiletii’'n-Necat” adli Mevlid
eserinin dil ve edebi degeri, Tiirk kiiltiirii ve mevlid ile Tiirk
dindarliginin estetik boyutu iizerinde durulmustur.

4-Siirler okunmus ve mevlid kiraati gerceklestirilmistir.

5-Fikir tarihi i¢inde Islam’m mesaji, ilk Islam fetihlerinin

bazi1 hususiyetleri dile getirilmistir.

> A‘raf, 7/ 158.
® Maide,5 / 54.
7 Bakara, 2 / 216.

& Zumer, 39 /9.
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6-Insan1 kamil olarak Hz. Peygamber dile getirilmis ve Tiirk
Tasavvuf musikisi 6rnekleri sunulmustur.

7-Vahiy gerg¢egi, kitabimiz Kur’an, diinden bugiine Kur’an-1
Kerim anlayisimiz ile Kur’an mucizesi dile getirilmistir.

8-Islamiyet ve insan psikolojisinin boyutlari, insan hiirriyeti
ve Islam, kiside giiven duygusu ve Islam ile Islam’da nefis
terbiyesi anlatilmistir®.

Buradan da anlasilacagi tlizere bu hafta etkinlikleri
cergevesinde Ozelinde Tiirkiye’de ve genelinde ise tiim diinyada
Miisliimanlar i¢in dini, sosyal ve kiiltiirel anlamda bilmesi ve
uymas1 gereken hususlar belirtilmistir. Ozellikle bu anlamda Hz.
Peygamber’i hakkiyla taniyip onun Ornekliginden ve rehberlik
faaliyetlerinden istifade edilmesinin geregine dikkat c¢ektirilmistir.
Bu baglamda egitim ve din egitimin hedefledigi mutlu ve huzurlu
bir insan tipinin olusturulmasi amag edinmistir.

Kutlu Dogum Haftasi I1: 1990

1989 yilinda yapilan Kutlu Dogum Haftasi etkinliklerine
gore bu yilin programi daha genis kapsamli etkinlikler ve
katilimlarla gergeklestirilmistir. Hz. Peygamber’in hayat1 ile ilgili
fikirlerinin nasil kavranmasi ve halka aktarilmasi gerektigi ile ilgili
gelecek nesillere bir miras birakarak ufuk agic1 faaliyetler
gerceklestirilmistir.  Boylece mevlid gelenegi “Kutlu Dogum

Haftas1” adiyla yeni bir anlam ve anlayis kazanmistir.

° Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Haftasi I, ,s.6.
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Islam itikadmn biitiinliigiiniin son derece ciddi saldirilara
maruz kaldigi ve Islam diinyasinin biiyiik kargasalarm igine
diistiigii on liglincii yiizyilin baglarinda bu yikici akimlara karsi
Selguklularin Erbil Atabegi Ebu Said Miizafferiiddin Gokborii
tarafindan, mevcut olumsuzluklara karsi Islam diinyasinin
biitiinliglini muhafazaya doniik kiiltiir hamlesi olarak mevlid
merasimleri sistematik bir sekilde diizenlenmistir. Tiirkiye’de de
ayni ruhla yazilmis olan Siileyman Celebi’nin okunan Mevlid esri
ile yapilan mevlid etkinlikleri devam edilmis ve 1989’dan itibaren
Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan gelenek haline getirilen bu
etkinlikler, bu mirasin devami olarak nitelendirilmistir'®. Bu vesile
ile yapilan ilmi toplantilar ve etkinliklerle Hz. Muhammed’in
yasami ve gilizel ahlaki ile ilgili bilgiler tazelenerek yeni bilgiler
eklenmis, toplumu daha uyumlu, olgun, mutlu ve basarili bir
diizeye gelebilmesi saglamaya caligilmistir. Zira insanin fitratinda
bulunan kutsala meyil, manevi bir giic olarak insanlarda azim,
sebat, sabir, hosgorii, sevgi, saygi vb. giizel duygulart gelistirerek
insan1 calismaya ve basarmaya sevk etmekte, birlestirici ve
kolaylastiric1 rol ile insanlarin barisgtk ve gilicli olmalarim
saglamaktadir. Bu da siyasi, felsefi ve ideolojik calkantilar,
ihtiraslar ve savaslar i¢inde bulunan gilinlimiiz insanlar1 i¢in bir
rahatlama saglayabilmekte ve toplumun dini hayatina ciddi katkilar

saglamaktadir.

' Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Haftasi II, TDVY, Ankara 1992,s.1-3.
.



Peygamberler kalpleri islaha ¢alisarak kalplerden hasedi,
fesadi ve serri temizleyerek goniilleri biiyiik ihtiraslardan ve
simirsiz - arzulardan  kurtulmanin  yolunu 6gretmislerdir''. Bu
baglamda Kur’an-1 Kerim’de su ayetler yer almaktadir:
“Peygamber’e itaat eden Allah’a itaat etmis olur.”'* , “Sana biat
edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar.”"” | “ O kendi kisisel
arzularina goére konugsmamaktadir. O kendisine indirilmis vahiyden

9914

baska bir sey degildir.”"* , “Resuliin size emrettigini yapin ve

9915

menettiklerinden sakinin.””” ;| “Sizin iginizden dyle bir Peygamber

geldi ki kiigiik bir sikintiya diigmeniz bile onu iizer, o size ¢ok

9916

diiskiindiir. Stiphesiz diger insanlar insanin 0z cevherini
gormeyip kendi niifuzlarini saglamaya c¢alisirlarken, Peygamberler
ise, Ilahi davete dayanarak tarih boyunca yeryiiziinde gériilen hayir,
ahlak, fazilet, vicdan, adalet, merhamet ve sefkat tezahiirlerinin
temsilcisi olmuslardir. Bu baglamda giiniimiiz Islam diinyasinda
yasanan kaosun altinda Hz. Peygamber’in giizel ahlakindan ve
hayat felsefesinden nasiplenmeme nedeni yatmaktadir. Hz.
Peygamber kendisine inen Kur’an’i teblig ederken ona gore
ahlaklanip yasamakta ve sozleri ile de Kur’an’a en gergekei

yorumlar getirmektedir. Zira kendisine gelen mesaji en iyi anlayan

ve yorumlayan yine kendisi olmaktadir. Dolayisiyla Hz.

" Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Haftasi II, s.4-7.
12 Nisa,4/80.

B3 Fetih, 48/10.

¥ Necm, 53/3-4.

> Hasr,59/7.

16 Tevbe, 9/128.
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Peygamber’i anlamadan Islam’1 anlamaya, Islam’a dogru ve gercek
bir yorum getirmeye imkan yoktur.

Ozellikle Devlet ve Diyanet yetkililerince Ankara’da
diizenlenen etkinlikler; ilmi toplant1 salonlarinda “Vahiy Gergegi
ve Hz. Muhammed” ana temasiyla agilis, “Vahiy ve
Peygamberlik”, “Dini Edebiyat” ile “Islam ve Kiiltiir Hayatimiz”
basliklariyla gergeklestirilmistir'’. Haliyle bu yilki hafta kutlama
programlarinda da din ve dinin kurallar1 ile uygulayicisi ve
tebligcisi olan Hz. Peygamber’i ve onun muhterem sahsinda din ile
dinin gereklerine ve buna gore yasam kurallarin1 dogru bir sekilde
bilmenin, her bir kisinin diinya ve ahiret mutlulugu icin gerekli
oldugu vurgulanmastir.

Kutlu Dogum Haftas: III-1V: 1991,1992

“Bana Bir Dal Giil verir misin?” slogani ile baslayan 1991
ve 1992 kutlama programlari, “Hz. Muhammed ve Genglik”
konusu etrafinda sekillenmistir. Burada Hz. Peygamber’in
yasamini, kisiligini, model ahlakini dogru bir sekilde tanitmak ve
muhabbetini yaymak esas alinmistir.

Belirtilen sloganla Tiirkiye’nin her kesiminden insanlar
(camiye gelen, gelmeyen, namaz kilan, kilmayan, hatta
inanmayanlar) muhatap alinarak bu kesimlerin tamamina ulasilmak
hedef edinmistir. Her bir Miisliman’a ve 6zellikle din goérevlisine
okuyup kendisini gelistirmesi, edindigi bilgileri belirtilen kesimlere

ulagtirilma goérevi verilmistir. Bu nedenle insanlarin maddi ve

Y Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Haftasi 11, s.175-176.
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manevi motivasyonlarini saglamaya ve dolayisiyla egitilmelerine
yonelik ¢ok yonlii amaglara sahip olan “Kutlu Dogum Haftas1” ile
toplumun her kesimine Hz. Peygamber tanitilirken, O’nun sahsinda
Islam anlatilmis ve ¢agin problemlerinin ¢dziimiine déniik bilgiler
tretilmistir. Bu baglamda “insan haklari, yenidiinya diizeni
arayislari, Diinyada ve Tiirkiye’de Islam ve Miisliiman Imaji” gibi
giincel konular ele alinmistir. Bu ¢ercevede birgok din bilim insani
cesitli platformlarda Islam Dininin dogumdan 6liime ve o6liim
sonrasinda ve hayatin her alaninda(inang, yas donemleri, egitim,
kiiltiirel, hukuk, sosyal, siyasal, psikolojik, vb.) insanlik ig¢in
getirdiklerini Hz. Peygamber’in 6rnekliginde anlatmislardir'®.
Yapilan etkinlikler ¢ergevesinde hedeflenen insan tipinin
yetistirilmesi olan genel egitimin temel hedefi ile inanmig ideal
insan tipinin yetistirilmesi olan din egitiminin temel hedefi
gerceklestirilmeye katki sunmaya ¢alisilmistir. Zira teknolojik
gelismeler, hangi seviyeye ulasirsa ulassin insanli§in icindeki
manevi boslugu dolduramaz. Bunun i¢in insanlarin ruh diinyalarim
Hz. Peygamber’in ogiitleri ile Islam prensiplerini yasatmakla
doldurmaliy1z. Nitekim, Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalip
‘in O’na Muhammed adin1 koymanin sebebini soranlara, “Dilerim
ki gokte hak, yeryiiziinde de halk onu hayirla yad etsin” cevabini
vermistir'. Haliyle Hz. Muhammed’i tanimak ve bilmek insanligin

selameti ve geleceginin teminati i¢in gerekli goriilmektedir.

'® Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Haftasi 1II, TDVY, Ankara 1995,s.V-1X.

¥ Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Haftasi 11T ,$.197,199.
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Kutlu Dogum Haftas1 V:1993

“Bana Bir Dal Giil verir misin?” slogani ile baglayan 1993
kutlama programlari ise, “Islam’da insan Modeli ve Hz. Peygamber
Ornegi” konusu etrafinda sekillenmistir. Burada da Hz.
Muhammed’in hayatini, sahsiyetini, 6rnek ahlakini dogru olarak
tanitarak ve sevgisini yayarak Islam’in itikat, ibadet, ahlak ve
muamelat denilen sosyal yasamdaki hukuk kurallar1 konularinda
Hz. Muhammed’in 6rnek yasaminin model alinmasi esas
alimustir®,

Hz. Peygamber, peygamberlik kimliginin yaninda her insan
gibi insani, dini, i¢timai, hukuki, siyasi, askeri vs. gibi kimliklere
sahiptir’. Yiice Allah Hz. Muhammed’in Peygamberlik vasfini
resul ve nebi kavramlariyla bildirirken 6zellikle ahlaki ve insani
kimligini $6yle dvmistiir: “Sen biiyiik bir ahlak {izeresin.”**, “Eger
kaba ve kati yiirekli olsaydin, onlar etrafindan ayrilirlardi™?.
Kur’an-1 Kerim, bu anlamda bize 6rnek ve model olabilen tek
kisinin Peygamberimiz Hz. Muhammed oldugunu belirtirken*
kendisinden, kendisine uyulmas: gerektiginin bildirilmesini
istemistir®. Zira O, bir yandan sahip oldugu iman ve ibadet kimligi

ile Allah ile olan iliskilerini siirekli ve canli tutarken, diger yandan

2 Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Hafias: IV, TDVY, Ankara 1995,s.V-IX.
2t Celal Kirca, “Kur’an-1 Kerim’e Goére Hz. Muhammed”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Kutlu Dogum Haftasi IV, s.1-3.

22 Kalem,68/4.

2 Al-i Imran,3/159.

* Ahzab,33 /21.

» Al-i Imran,3/31.
--10--



da ahlaki ve insani kimligi ile insanlarla ve soysal c¢evre ile olan
iligkilerini siirekli ve canli tutmaya c¢alismistir. Ciinkii Kur’an,
insanlarda iman, ibadet ve ahlak kimliginde biitiinliigiin olmasin1
istedigi gibi, kisiliginde de diiriistliik ile biitlinliigiin olmasin
istemektedir.

Ozellikle din egitiminde de hedeflenen maddi ve manevi
mutlulugunu yakalayan insanlarin yetismesine yardimci olabilecek
bu etkinlik faaliyetlerinde de Yiice Allah, yapabilecekleri ile
insanlar1 sorumlu tutarken® bireysel, sosyal, maddi, politik ve
zihinsel bakimindan teorik ve pratikleriyle uygulayict ve yol
gosterici olarak Hz. Muhammed’i 6rnek gostermistir. Zira O bu
anlamda biz insanlara biraktigi bu manevi mirasinda sadeligi ve
miitevaziligi ile diinya ve ahiret hayatlarinin mutlulugunu
yakalamaya temel olusturmustur. Bu itibarla her ne kadar zaman ve
mekan itibariyle ¢ok uzakta olsa bile iimmet olma bilinci ile kalben
kendisi ile birlikte olabilme ve kendisi gibi yasayabilme bilinci
insanlarda olusturulmaya calisilmistir. Son Peygamber’in timmeti
olarak O’nun tatbik ve teblig gorevinin iistlenmesi gerektigi bilinci
kazandirmak istenmistir’’. Dolayisiyla gengler akli melekelerini
sadece duyu organlarindan elde ettikleri algilarla siirlamanin
neticesi olarak materyalist bir diinya gorlisiine saplamis
olmaktadirlar. Bu baglamda insani belirsizliklerden kurtaracak dini

ve manevi degerlerin mihenk tasi durumunda olan Peygamberleri

%6 Bakara, 2/286.
7Serafeddin Golciik, “Hz.Peygamber’le Birlikte Olmak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi,

Kutlu Dogum Haftasi 1V,s.9-11.
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ve Ozellikle Peygamberimiz Hz. Muhammed’i tanitmak ve O’na
iman edip O’nun 6nderligini kabul ettirmek gerekmektedir®®.

Kutlu Dogum Haftas1 VI:1994

Bu hafta etkinlikleri ise, “Dogu’da ve Batr’da Insan
Haklar1” konusu etrafinda sekillenmistir. Burada Islam’da bulunan
“insan hakk1” ve “hukuk” kavramlar1 ile Bati’da bulunan bu
kavramlarin karsilastirilmas: yapilmistir. Islam’da higbir sekilde
tahrifata ugramayan Kur’an’da bu kavramlar mahiyet ve uygulama
bicimiyle bulunmus iken Bati’da ise batililar tahrifata ugramis
kutsal kitaplarina da isnad ederek kendi akillar1 ve materyalist
diisiinceleri ilel8.yiizyilin sonu ile 19.ylizyildan itibaren bu
kavramlar1 kullanmislardir. Bu da Bati’da bu kavramlarin sézden
Oteye gidemediginin sonucunu ortaya koymustur. Ayni zamanda
siirler, na‘tlar ve miinacat etkinlikleri ile adeta bir sanat sdleni
havasi da olusturulmustur®.

Belirtilen konu etrafinda din ve vicdan hiirriyeti ile insan
haklari, Islam’in insanlik igin uygun gérdiigii sosyal ve siyasal
sistem c¢ercevesinde ilahi kaynaklarla anlatilmistir. Osmanli
Imparatorlugu dahil olmak iizere Islam’m ve Miisliimanlarn ilgili

uygulamalarindan séz edilmistir’®. Bunun en giizel ifadesini ve

% Orhan Karmis, “Hz. Peygamber ve insan Sevgisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi,
Kutlu Dogum Haftasi 1V, s.17-19.

% Hiiseyin Hatemi, “ Islam’da Insan Hakki ve Adalet Kavranu”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi, Kutlu Dogum Haftas: V,TDVY, Ankara 1996,s.1-5.

% Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Haftast V,s.V.
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ornekligini Hz. Peygamber’in Veda Hutbesi ile ortaya koydugu
belirtilmigtir’'.

Iste giizel ahlaki tamamlamak iizere gonderilen Hz.
Muhammed”* i¢in Yiice Allah’m “Seni ancak alemlere rahmet
olarak génderdim”™* demesi neticesinde tiim insanligin hayrina Hz.
Peygamber’in sevgisini ve drnekligini tanitmak gerekir.

Kutlu Dogum Haftasi1 VII:1995

“Bana Bir Dal Giil verir misin?” slogani ile baslayan ve
toplumun her kesimine hitap eden bu hafta etkinlikleri ise,
“Miisliman imaj1” konusu etrafinda sekillenmistir. Burada huzur
ve baris dini olan Islam’dan bahsederken gelecek yiizyillarda
Islam’in durumundan, Avrupa’daki Islam’m ve Miisliiman’n imaj1
ile bu imaj1 olusturan temel etkenlerden, medya ve Miisliiman
imajindan s6z edilmistir. Bu g¢ercevede Hz. Peygamber’i Ornek
uygulamalar1 ve ahlakiyla taniyarak ve tanitarak onun sahsinda
gercek Islam’t  anlayarak Islam anlayisim  kavratmanin,
Miisliiman’a ger¢ek imajimni kazandirmanin 6nemi vurgulanmistir.

Miisliimanlar, Islamiyet’i huzur ve baris dini olarak anlamis
ve yasatmislardir. Bunda en biiyiikk etken, baris ve huzuru ilke
edinen Hz. Peygamber’in sevgisidir. Dolayisiyla insan sevgisi ile

huzurlu bir toplum ideali Hz. Paygamber sevgisiyle var olmustur.

1 Mehmet Sener, “Veda Hutbesi’nin Insan Haklar1 Yéniinden Kisaca Tahlili”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Haftast V,s.125-130.

% el-Menavi, Muhammed Abdurrauf, Feydu’l-Kadir Serhu Camiu’s-Sagir min
Ehadisi’l-Besiri 'n-Nezir,Daru’l-Fikir Li’t-Tabaati ve’n-Nesri ve’t-
Tevzi‘,yy,ts.,c.2, s.572.

 Enbiya,21/27.
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Zira O biitlin insanlara, insan oldugundan 6tiirli sevip saymay1 ve
iyilikte bulunmay1 6gretmistir. Fitnenin kol gezdigi, kin ve nefret
tohumunun yeserdigi géoniimiiz diinyasinda her zamandan daha ¢ok
Islam dininin baris, sevgi ve hosgorii gibi evrensel mesajlarina
ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu mesajlarla da, ancak baris ve sevgi
Peygamberi olan Hz. Muhammed’in motifiyle cevap verebiliriz.

Insanligin arzu ettigi huzur ve kardesligi tesis etmek icin
caba harcayan Hz. Muhammed; hangi dinden, inangtan ve irktan
olmasia bakilmaksizin her insana deger vermeyi emretmistir. Zira
“insan bilmedigi seyin dismanidir.” Kurali geregi insanlar
birbirlerini tanimadigindan Onyargiyla birbirlerine
yaklastiklarindan birbirleriyle sorun yasamaktadirlar. Oysaki Hz.
Muhammed’in o6nerdigi fitrata ve insanliga yaklasim bicimiyle,
yasanan sorunlarin iistesinden gelinebilmektedir*.

Hz. Muhammed’i ve getirdigi dini anlamanin iki boyutu bu
etkinlikler ¢ercevesinde agiga ¢ikarilmaya g¢alisiimaktadir. Birinci
boyutu, kendisinin ve getirdigi dinin dogru anlatilmasiyla dogru
anlagilmasini saglamaktir. Bu da tarihi ve ana kaynaklari dogru
kullanilmasini saglayarak dogru bilgileri elde etmekle olmaktadir.
Ikinci boyutu, belirtilen kaynaklardaki Hz. Peygamber’in 6rnek
uygulamalarinin anlagilmasini saglamaktir. Zira “ Yapmadiginiz
seyi niye baskasina sdyliiyorsunuz?”* ayet-i kerimede belirtildigi

lizere bir seyin mahiyeti uygulamasiyla anlam bulmaktadir.

% Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Haftast VI, TDVY, Ankara 1996,s.V-XV.

 Saf,61/2.
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Nitekim haftanin etkinlikleri ile daha da anlam kazanan Hz.
Peygamber’in uygulamalarin1 6rnek edinen iilkemizin hayirsever
insanlar1 ile miiftiiliiklerimiz, bir¢ok yerde a¢ kimselere, fakirlere,
kimsesizlere yiyecek, giyecek gibi yardimlarin yaninda g¢esitli
katkilart sunmustur. Hz. Muhammed’in, “En hayirli insan,
insanlara en faydali olandir.”® hadisi serifi canlandirilmak
istenmistir.

Kutlu Dogum Haftasi1 VIII:1996

Cesitli etkinliklerle hanimlarin da katildigi bu yilki kutlama
faaliyetleri, “Degisim Siirecinde Islam” konusu etrafinda
sekillenmis ve bilim insanlariin katilmlariyla bu konuda
uluslararasi sempozyum gergeklestirilmistir. Burada
“Miisliimanlarin yenileme sorunlari ve Kur’an, Hz. Peygamber’in
Siinneti ve degisim, degisim acisindan 19.asra kadar Islam diinyasi,
Islam diinyasina Bati’nin meydan okuyusu ve kars1 tavir, gelecege
yonelik arayislar” gibi ana konular ele alinmistir®’.

Bu etkinliklerle cami cemaatinin disina ¢ikarak, camiye
ilgisiz ve hatta karsi c¢ikanlara ulagarak dogru bir se¢im
yapmalarina imkan olusturabilmek gayesinde Onemli mesafe
alinabilmistir. Ozellikle Tiirkiye’nin disgina da tasman bu
faaliyetler, Kibris’a ve hatta bazi Avrupa iilkelerine gidecek kadar
yayilabilmistir. Ayni1 sekilde bu heyecana katilan Tirki
Cumhuriyetler, ilgili birgok etkinlikleri geceklestirebilmistir.

% el-Menavi, c.3,s.489.
% Tiirkiye Diyanet Vakfi, Kutlu Dogum Haftas1 VII, TDVY, Ankara 1997,s.V-

VIL
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Yapilan etkinlikler cer¢evesinde belirlenen konu etrafina
degisime deginilmis ve ger¢ek degisimin Hz. Peygamber’in
gelisiyle basladigr belirtilmistir. Zira O Yiice Allah’in vahiy
terbiyesiyle i¢inde yasadigi degisimle eyleme gecmis ve geldigi
toplumu cehaletten kurtararak medeniyet seviyesine ¢ikarmustir’®.
Kur’an-1 Kerim’de insanlarin kendilerini degistirmedik¢e Yiice
Allah’in  kendilerini degistirmeyecegini® belirtilerek degisimin
merkezinde insanin olduguna isaret edilmistir. Dolayisiyla
karsilagilan zorluklar ile olumsuzluklar1 degistirebilmenin temel
yolu insanin kendi nefsini terbiye ederek ve gelistirerek
degistirmesidir. Tipki Hz. Peygamber’in aldig1 vahiy terbiyesi ile
edindigi degisimin geregi olarak yeryiiziinde Islam toplumunu
olusturabildigi gibi.

Degisimden kasit ise, nefsi terbiye edici mahiyette fitrata ve
[lahi nizama uygun gerceklesmesi gereken degisimdir. Zira
nizamin olmadig1 yerde olusan degisimden kaos meydana
gelmektedir. Nizam i¢in ise, degismezlerin olmasi zorunludur. Bu
degismezleri fert bakimimdan “fitrat” la, toplum bakimindan ise,
“Siinnetullah” ile temellendirmek gerekmektedir. Boylece
degisimi, degismezlerin gerektirdigi ilkelere bagh

gergeklestirmeliyiz®.

% Siileyman Hayri Bolay, Kutlu Dogum Haftas1 VII,s.3-5.
¥ Rad,13/11.

* Salahaddin Polat, Kutlu Dogum Haftasi VII, s.17.
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Kutlu Dogum Haftas1 IX:1997

Bu hafta firsat bilinerek haftanin etkinlikleri ¢ergevesinde
ilmi toplantilarin konusu “Tiirk diinyasinin dini meseleleri”
secilmistir. Ik kez Ankara’nin disinda Istanbul’da ve Izmir’de ilgili
sempozyumlar yapilmis, tim illerin yaninda toplantiya katilan
ilgelerin sayisi ile programlari diizenleyen kasaba ve kdylerin sayisi
da artmistir. Ayrica Balkanlar’da, Kibrnis’ta ve Tirk
Cumhuriyetlerinde ayr1 ayr1 toplantilar yapilmistir. Diyanetin
fedakarca gayretleri diger oOzel fert ve kuruluslann da
heyecanlandirmis ve onlarin Diyanet’ten bagimsiz etkinlikler
yapmalarina vesile olmustur. Zaten ihtiya¢ duyulan bir hadisenin
giin yiiziine c¢ikma hadisesi olarak da degerlendirilen bu
etkinliklerle insanlar, bu hafta etkinliklerini sadece mevliit
programi olarak olarak degil, ayn1 zamanda ilimi arastirmalarinin
sunuldugu ilmi programlari olarak da goérmiistiir. Bu etkinliklerle
din ve ilmin birbirine karsi olmadiklarini ve ilmin tamamlayicisi
olarak tiim diinya insanlarina hitap eden Islam’m mesajimm Hz.
Peygamber’in sahsinda anlayarak ve anlatarak Tiirkiye’nin ve hatta
tiim diinyanin insanlarina iletilmeye ¢aligilmigtir®'.

Ozellikle Hz. Peygamber’in genglere 6nem verip dini
terbiye ile onlarin  dinamikliklerinden ve becerilerinden
yararlandig1 gibi, bizlerin de gengleri saglam bir dini egitimden

gecirerek onlardan yararlanmamiz gerektigi belirtilmistir. Zira

* Siileyman Hayri Bolay, Kutlu Dogum:8,Tirk Diinyasinin Dini Meseleleri,

TDVY, Ankara 1998,5.3-4.
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genglerin aldiklar1 saglam bir dini egitimle Islam’in getirdigi
degerler sistemine sahip olarak hayatlar1 hayvani bir yasamdan
farkli anlam kazanir. Onlar ihlasli, ahlakli, sahsiyetli ve diiriist
ozelliklerle toplumda drnek sahsiyete sahip olurlar®.

Insanlik tarihinde insanm hayatin1 en ¢ok etkileyenin Hz.
Muhammed’in yasami oldugu vurgulanmistir. Nitekim Kur’an’da
ilim ve arastirmay1r emreden 750 ayetin bulunmasi ile Islam dini,
Islam diinyas1 gibi Bati diinyasim da ilimle sereflendirmistir.
Dolayisiyla Islam’la sereflenen Ibn Riisd, ibn Ciibeyr, ibn Tufeyl
gibi Endiiliis alimleri ile Farabi, Biruni, Cabir, Harezmi, {bn Sina
gibi Tiirkistan alimleri ve diger Islam alimleriyle Bat1 ilimle
tanismistir.

O halde bu etkinlikler ile Islam medeniyetini taniyarak ve
tanitarak bugiinkii medeniyetin temelinde Islam medeniyetinin
oldugunu kavramak gerektigi, Islam’in ger¢egini Hz. Peygamber’in
hayatindan ve tarihi gergeklerinden anlamak ve temel Islami
degerlere donmek ve sahip c¢ikmak bir gorev olarak gerektigi
vurgulanmigtir®,

Kutlu Dogum Haftas1 X:1998

Bu hafta etkinlikleri kapsaminda diizenlenen sempozyumun
konusu olarak, diinyada ve Tiirkiye’de giincel olan, “Islam ve

Demokrasi” se¢ilmistir.

* Tirkiye Diyanet Vakfi, Genglerin Goziiyle Tiirk Diinyasimin Dini Meseleleri
(Kutlu Dogum Tutanaklari:1), TDVY, Ankara 1998,s.1-10.
*# Namik Kemal Zeybek, Kutlu Dogum:8,Tiirk Diinyasimin Dini Meseleleri,

TDVY, Ankara 1998,s.4-7.
--18--



Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin gayretleri ile koylere kadar
gidebilen kutlama faaliyetleri, milletce benimser hale gelmis ve
ilgili hi¢cbir maddi ve manevi fedakarliklardan kagimilmamistir. Bu
vesile ile bir¢ok {iniversite bilim insanm1 da, dgrencilerinden farkl
olarak da halkla biitiinleserek, ilmi arastirma ve etkinlikleri ile
Islam’1 genis halk kitlelerine tanitmistir. Bu kapsamda giincel olan
ve herkesce farkli degerlendirilen demokrasi degerlendirilmis ve
demokrasinin getirdikleri ile Islam’in getirdikleri
karsilagtirilmigtir®,

Islam’mn geldigi Arap yarimadasinin hangi zor sartlarda
oldugu ve Islam’in gelisiyle nasil bir hayat buldugu anlatilmistir.
Ozellikle kabilecilik, zorbalik ve giice dayali sistem kaldirilmus,
hosgorii ve diislince hiirriyetinin hakim oldugu hak ve hakikate
dayali bir sistem hayat bulmustur®.

[slam ve demokrasi anlaminda Islam degerlendirilmis,
diisince ve insan haklarin1 6n plana cikaran Islam, devlet
baskaninin se¢imi i¢in belli bir sekli dayatmamistir. Ancak secilme
sekli ne olursa olsun toplumun onay1 esas alinmigtir. Nitekim Hz.
Ebubekir segimle isbasina gelirken, Hz. Omer tek kisi tarafindan,
Hz. Osman bir heyet tarafindan ve Hz. Ali de Medineliler

tarafindan secildikleri halde o giinkii sartlarina gore toplumun

“ Siileynan Hayri Bolay,”A¢ilis Konusmasi1”, Islam ve Demokrasi (Kutlu
Dogum Sempozyumu-1998), TDV Yayinlari, Ankara 2005,s.3-4.
% Tbrahim Sarigam,”islam’in Dogusunun Tarihi Sartlar’”, Islam ve Demokrasi

(Kutlu Dogum Sempozyumu-1998),s.9-17.
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onaymi almiglardir. Ancak bu onay1 ise, bugilinkii anlamda
demokratik bir yolla igsbagina gelme anlaminda degildir.

Goériilen o ki, Islam devlet baskaninin secilme seklini drfe
birakmistir. Dolayisiyla kaynagi orf olan bir hiikiim, ihtiyag ile
orfiin degismesine bagli olarak degisebilmektedir. Ancak Islam’da
esas olan segilen kisinin vasiflariyla ilgilidir. Bu baglamda klasik
hukukcularin ¢oguna gore devlet baskani secilen kisinin diinya
siyaseti ile dini korumada Hz. Peygamber’e halife olabilecek
nitelikte olmalidir. Aslinda miigtehit derecesinde hukuk¢u
olmalidir*.

Kutlu Dogum Haftas1 X1:1999

Bu yil itibariyla haftanin anisina gergeklestirilen ilmi
sempozyumun konusu ise, “Uciincii 1000’e Girerken Tiirkiye”
olarak se¢ilmistir. Bu konuyu se¢gmekle yeni bir bin yila girerken
cok onemli ve stratejik bir noktada bulunan Tirkiye’nin egitim,
kiiltiirel, hukuki ve diger konularda nasildir, nasil olmali ve nasil
gelistirilmelidir? gibi sorularla Tiirkiye’nin can alici noktalari
irdelenmistir. Burada sunulan tebligler tiim insanlarin istifadesine
sunmak lizere kitaplastirilarak basilmistir.

Bu etkinliklerin en dikkat ¢ekici yonii ise, biiyiikk oranda
tiniversite  hocalarmin bu etkinliklerde yer alarak halkla
biitiinlesmeleri ve halki aydinlatmalaridir. Dayisiyla bilim insanlari

yaptiklar1 binlerce konusmalarla halka bilim ziyafeti ¢ektikleri gibi,

% Mehmet Akif Aydm, “Hz. Peygamber ve Dért Halife Dénemi islam Devlet
Yonetimi”, Islam ve Demokrasi (Kutlu Dogum Sempozyumu-1998),s.21-27.
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cesitli yerlerde halkevleri ile Milli Egitim Midiirliikleri halkin
seviyesine uygun ilgili filmleri iicretsiz izletmeyle de halka sanat
ziyafeti de vermislerdir. Yine fakiri gozetme, iicretsiz ikramlarda
bulunma ve bedava tedavi etme gibi destek etkinlikleri yapildig
gibi, binlerce okullar arasinda ilgili yarigmalar diizenlenerek
kiiltiirel faaliyetler de gerceklestirilmistir. Dolayisiyla her yil
artarak devam eden bu etkinlikler, bilgi ve sanat sdleninin yaninda
toplumsal kaynasma olay1 olarak da devam etmisgtir®’.

Kutlu Dogum Haftas1 X11:2000

Bu hafta etkinlikleri de “Ugiincii 1000’¢ Girerken Islam”
konulu sempozyum ile birlikte gerceklestirilmistir. Ozellikle
belirtilen konu baglaminda; ii¢iincii 1000’e girerken diinya ve din,
Islam’1 anlamak, teskilatlanma ve kurumlar, Islam’1 yasamak gibi
konu basliklar1 altinda ilmi paylasimlar yapilmistir®. Bu
etkinliklerle 6zellikle giiniimiiz diinyasinin tasidigi yogun giindem
icerisinde Miisliman aydin ve bilim insanlarina diisen gorevin,
ilmin yoneldigi yeni anlayislar 1s1inda Islam’m  evrensel
mesajlarin1  biitlin  insanlara sunmak ve Hz. Peygamber’in
sahsiyetlerinde Ornek olarak sunulan davramis ve uygulama
modellerini gostermek oldugu belirtilmistir. Burada dinin amacinin,
bireyi ve toplumu mutluluga, huzura, barisa, sevgiye, saygiya,

hosgoriiye kavusturmak oldugu, dolayisiyla insanin kendisiyle,

¥ Siileyman Hayri Bolay, ,”Acilis Konusmasi”, Uciincii 1000’e Girerken
Tiirkiye (Kutlu Dogum Sempozyumu-1999),TDVY, Ankara 2000,s.3-5.
* Uglincii 1000’ Girerken Islam (Kutlu Dogum Sempozyumu-2000),TDVY,

Ankara 2005,s.V-VII.
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toplumuyla, fiziksel ve sosyal cevresiyle uyumlu hale getirmek
oldugu belirtilmistir®. Bu dogrultuda Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Muhammed, insanlar koétiiliiklerden uzaklastiran, kendilerine kitap
ve hikmeti 6greten, sahit, miijdeleyici, uyarici ve yollar1 aydinlatan
bir 151k olarak belirtilmigtir™.

Stiphesiz huzur ve mutluluk arayan insanligin, barig ve
sevgi elgisi olan Hz. Muhammed’den 6grenecegi ¢cok sey oldugu,
insanlara yasama nasil bakmalar1 gerektigini 6grettigi anlatilmistir.
Bunun tam manada anlasilmasi ise, dini, ¢agin anlayis, bilgi ve
kiiltiir birikimi 151¢inda 6ztimseyebilmis ehliyetli-liyakatli ve dini
dogru ogretebilecek din gorevlilerinin gorevlendirilmesine bagl
oldugu vurgulanmstir’'.

Kutlu Dogum Haftas1 X1I1:2001

Bu yil igin diizenlenen Kutlu Dogum Sempozyumuna ise,
“Islam’in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri” konu olarak
secilmistir. Dolayisiyla Islam ahlak 6gretiminin temel dayanag
olan siinnetin Islam kiiltiir birligini saglamadaki rolii anlatilmstur.
Ayrica slinnetin, tasavvufun ve mezheplerin tesekkiiline de
kaynaklik ettigi belirtilmistir. Siinnet ve hadis karsit1 sOylemler
tizerinde durularak bu noktada yapilmasi gerekenlere vurgu
yapilmistir. Hadis ve siinnetin anlasilmasi sorunu dile getirilerek bu

sorunun giderilmesine yonelik ¢oziimler Onerilmistir.  Siinnetin

* Hiisamettin Ozkan, Devlet Bahgeli, “Konusma”, Ugiincii 1000’e Girerken
Islam (Kutlu Dogum Sempozyumu-2000),s.7-8.

*® Ahzab,33/45.

5! Hiisamettin Ozkan, Devlet Bahgeli, s.8.
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evrensel ve tarihsel boyutu dile getirilmis, seri amaglar
cercevesinde siinnet ve hadisin anlasilmasina yonelik yapilmasi
gerekenler belirtilmig, sahih hadislerin mahiyeti ile uydurma
hadislerinin mahiyeti dile getirilmis ve dini kaynaklarin hadis
acisindan degerlendirilmesi yapilarak hadis rivayet sisteminin
sosyolojik boyutu anlatilmistir™.

Kutlu Dogum Haftas1 XIV:2002

Bu yil icin diizenlenen sempozyumun ana temasi ise,
“Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam” konusu olmustur. Bu
cer¢evede bircok gilincel konular- sorunlar dile getirilmis ve ilgili
¢Oziimler Onerilmistir. Bu baglamda “Kiiresellesme ve Diinya
Dinleri”,” Kiiresellesme, Degisme ve Dini Hayat”, “Degisimin
Sosyolojik Boyutu Baglaminda Toplumsal Degisme ve Islamiyet
Iliskileri”, “Sosyal Degisme ve Dinler”, “Sosyal Degisime Cevap
Olarak Otantiklik” , “Ulkemizdeki Sosyal Degisim Siirecinde
Intihar Olaylarinin Boyutu” , “Islami ilimler Geleneginde Degisim
Olgusu”, “Cagdas Islam Diinyasinda Degisim” gibi konular ele
alinmis ve ililkemizde oldugu gibi, lilkemizin smirlarini agarak da
tiim diinyaya ufuk agici etkinliklerde bulunulmustur™.

Kutlu Dogum Haftas1 XV:2003

Bu hafta ile ilgili diizenlenen sempozyuma ,“Hz.

Peygamber’in Teblig Metodu Isiginda islam’mn Giincel Sunumu”

[slam’in  Anlasilmasinda  Siinnetin  Yeri ve Degeri (Kutlu Dogum
Sempozyumu-2001),TDVY, Ankara 2003,s.V-VIIL.

%Cagimizda Sosyal Degisme ve Islam 2002 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu
Teblig ve Miizakereleri, TDVY, Ankara 2007,s.5-10.
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konu edinerek cesitli etkinlikler yiiriitiilmiistir. Bu baglamda
tebligde temel kavramlar ve ilkelere deginilirken tebligin mahiyeti
ile smirlarina agiklik getirilmis, tebli§ ve davet kavramlarinin
analizi ile teblige dair Kur’an kavramlarinin analizi yapilmistir.

Tebligde giincel sorunlara deginirken de Islami tebligde
imaj sorunu ile teblig ile ilgili mevcut organizasyonlarin
degerlendirilmesine, tebligcide nitelik sorununa ve tebligde
yontemle ilgili sorunlar konu edinmistir. Giincel tebligde Hz.
Peygamber’in 6rnekligine deginmede ise, Hz. Peygamber ve beden
dili ile tebligde oOncelik ve tedricilik gibi konular giindeme
taginmustir?.

Kutlu Dogum Haftas1 XVI: 2004

Bu hafta etkinlikleri ise sempozyuma ana tema olarak
secilen “ Din-Kiiltir ve Cagdaghk” konusu baglaminda
gerceklestirilmistir. Dolayisiyla din ve ¢agdaslasmaya deginilirken
cagdaslik kavraminin analizi yapilmstir.

Kiiresellesme stirecinde din ve dini hayata deginilirken de
cagdas toplumda ideal din gorevlisi portresi, kiiresellesme ve din
iliskileri ile cagdaslasma, degisme ve diisiinme tartismalarinda
sosyal kimlik meselesi lizerinde durulmustur. Din-hukuk ve
cagdaslasmaya deginilirken de Islam hukuku baglaminda din ve
gelisme, Islam hukukunun ¢agdaslasma sorunu {izerinde

durulmustur.

5% Hz. Peygamber’in Teblig Metodu Isiginda Islam’in Giincel Sunumu 2003 Yili

Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, TDVY, Ankara 2006,s.5-8.
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Kiltirel  ¢oziilmeye  deginilirken de  modernligin
dontistiirdiigii dinsel kiiltiirlerden s6z edilmistir. Cagdaslasma ve
kiiltiire deginilirken de Tiirkiye’de dini diisiincenin macerasi, Islam
medeniyeti ve Tiirk kiiltiirii ile modernlesmenin tasavvuf ve
tarikatlara yonelisin artmasindaki rolii iizerinde durulmustur.
Kur’an ve c¢agdaslasmaya deginilirken de dini aktarimin giincel
durumu iizerindeki bazi anlayislar, vahiy-kiiltir iliskisi ile
giinlimiizde vahyin degeri tartismasindan s6z edilmistir. Cagdas
Islam toplumunda kadinmn yerine deginilirken de modernlesme
siirecinde Islam’a gore kadina bakis acilari ile diger dinlerin kadin
anlayislari {izerindeki Islam kiiltiiriiniin etkisi anlatilmistir®.

Kutlu Dogum Haftas1 XVII:2005

Bu yilin bu hafta etkinlikleri ise, diizenlenen ilgili
sempozyumda “Dinin diinya barigina katkis1” seklinde edinen konu
etrafinda yogunluk kazanmistir. Bu baglamda o&zellikle Ilahi
dinlerin gayesine, Islam ve barisa, dinler aras1 diyalog ve diinya
barigina, tarihsel siiregte Miislimanlarin  barisa  katkisina,
milletimizin Anadolu’da bir arada yasama tecriibelerine, din ve
siddete, giiniimiizde Avrupa’nin Miisliimanlara bakisina, Islam
diinyasinda Bati imajma deginilirken dini kavramlarin dogru
anlagilmasinin, din 6zglirligliniin saglanmasinin bariga katkist

tizerinde durulmustur™.

> Din-Kiiltir ve Cagdaghk 2004 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve
Miizakereleri, TDVY, Ankara 2007,s.7-10.
*® Dinin Diinya Barigina Katkis1 2005 Y1li Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve

Miizakereleri, TDVY, Ankara 2006,s.5-6.
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Kutlu Dogum Haftas1 XVIII:2006

Bu yilin ilgili hafta etkinlikleri de ilgili sempozyum ig¢in
secilen “Islam Ahlaki ve Sevgi” konusu etrafinda sekillenmistir. Bu
cercevede ahlaka, Islam ahlakina ve temel degerlerine deginilirken
sevgi kavraminin analizi lizerinde durulmustur.

Islam kiiltiiriinde sevgiye deginilirken de bu kiiltiirde
rahmet, merhamet, meveddet ve muhabbet gibi sevgiyle ilgili
kavramlarin, basta tasavvuf olmak iizere bircok alan siirlerine
yansimalar1 {izerinde durulmustur. Islam ahlakinin esaslarina
deginilirken de Islam ¢alisma ahlakinin esaslarindan, islam bilim
ve iletisim ahlakindan, Islam’in haber anlayisindan ve ahlakindan
s6z edilmistir. Islam ahlakinda sevgi tezahiirlerine deginilirken de
Allah, Peygamber ve Ehl-i Beyt sevgisi, insan sevgisi, Hz.
Peygamberin akrabalik iliskilerindeki 6rnekligi paylasilmistir®.

Kutlu Dogum Haftas1 XIX: 2007

Bu yilki sempozyumda konu edinen “Insan Sevgisi” konusu
bulunmaktadir. Bu ¢er¢evede sevgi kavramina deginilirken insan
sevgisinin anlami, Kur’an perspektifinde insan, Islam diisiiniirlerine
gore sevgi/sevgi teolojisi, dinlerde insan sevgisi lizerinde
durulmustur.

Sevgi ve kiiltiire deginilirken de Islam kiiltiiriinde sevgi ve
dostluk, edebiyatimizda sevgi temasi, Hz. Peygamber’de c¢ocuk

sevgisi temalar1 islenmistir. Sevginin egitimdeki yeri ve sevgi

7 Islam Ahlaki ve Sevgi 2006 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve

Miizakereleri, TDVY, Ankara 2007,s.5-6.
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Peygamberi, sevginin istismari ve sevgide asirilik temalar iizerinde
durulmustur®™. Bu baglamda Yiice Allah (c.c.) tarafindan Hz.
Peygamber’e telkin edildigi ve giinlimiiz diinyasinin problemlerine
recete niteligini tasidigi Hz. Peygamberin sevgisine vurgu
yapilmistir. Nitekim Yiice Allah (c.c.) ilgili “Allah seni yetim
bulup da himaye etmedi mi? Ve heniiz ne yapacagini bilmezken yol
gostermedi mi? Seni fakir bulup da varlikli kilmadi m1? Oyleyse Ey
Muhammed sakin yetimi ezme, yardim isteyeni azarlama ve
Rabbinin nimetlerini siikranla an.”” Ayetlerle toplumun can alici
sorunlarina bu g¢ergevede ¢oziim regetesini sunmustur. Zira bunun
ile Yiice Allah (c.c.), yapilan nimetlere kars1 siikiir vazifesinin
yerine getirilmesi gerektigine vurgu yaparken yetimin 6rnekliginde
ve sembolliigiinde baz1 gorev ve sorumluluklarin yerine
getirilmesinin geregine vurgu yapmistir. Dolayisiyla yardima,
katkiya, destege ve derdini paylasmaya ihtiyact olan herkese
goniillerin, yiireklerin ve tiim imkanlarin agik olmasi gerekir. Bu
noktada Hz. Peygamber(s.a.v.), alemlere rahmet olmakla bizlere
model olmustur®.

Kutlu Dogum Haftas1 XX: 2008

Yapilan etkinliklerde “Islam Medeniyetinde Bir arada

Yasama Tecrlibesi” konu edinmistir. Bu ¢er¢evede Hz.

%8 Insan Sevgisi 2007 Y1li Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri,
TDVY, Ankara 2008,s.5-6.

*° Duha, 44/6-10.

® Mustafa Cagrici, “Istanbul Agilis Programi”, Insan Sevgisi 2007 Yili Kutlu
Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, s.9-11.
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Peygamber’in kusatici gagrisina deginilirken O’nun getirdigi lahi
mesajda kusaticilik, O’nun kusatict mesaji, birlikte yasamanin
hukuki arka plani;, Islam medeniyetinde kusatici-kucaklayici
ornekler iizerinde durulmustur. Birlikte yasamanin dini felsefi
temellerine deginilirken de toplumda hosgdriiniin yayilmasinda
kadinin rolii tizerinde durulmustur.

Islam kiiltiiriinde  birlikte yasama tecriibesine de
deginilirken =~ Miisliiman  toplumlar  olarak  Emevilerden,
Abbasilerden, Endiiliis’ten, Balkanlardan, Selguklulardan ve
Osmanlilardan 6rnekler dile getirilmistir.

Islam tarihinde farkl1 dini geleneklere deginirken de farkli
din ve diisiincelerin 6zgiinliigiiniin korunmasi ve etkilesimi, Islam
kiiltiirtinde farkli dini gelenekler arasindaki diisilinsel iletisim, ¢ok
kiiltiirlii toplumlarda din egitimi, Kur’an’da ve Kitab1 Mukaddes’te
kadin tasavvurlariin bir arada yasama kiiltliriine katkis1 gibi
konular anlatilmistir.

Islam irfan geleneginin insancil tabiatina deginirken
Mevlana’nin ¢ogulcu sdylemiyle birlikte yasama, ben ve biz
arasinda yetmis iki millete bir gozle bakmak seklindeki Haci
Bektasi Veli’nin insana bakis1 gibi tasavvuf geleneginde bulunan

konular iizerinde durulmustur®.

®1 {slam Medeniyetinde Bir Arada Yasama Tecriibesi 2008 Yili Kutlu Dogum

Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri, TDVY, Ankara 2009, s.5-7.
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Kutlu Dogum Haftas1 XXI: 2009

Bu hafta ile ilgili diizenlenen sempozyum igin segilen
“Kiiresellesen Diinyada Aile” konusu etrafinda etkinlikler
yogunluk kazanmistir. Dolayisiyla Hz. Peygamberin aile 6rnegi,
farkli din ve geleneklerde aile, Hz. Peygamber doneminde aile,
Tiirk islam geleneginde aile konular ele alinmustir.

Islam diisiincesinde aileye deginilirken de Islam
diisiincesinde felsefik ve etik temelleri, islam diisiincesinde ailenin
dini temelleri, ailede mesruiyet temeli olarak nikah konular1 dile
getirilmistir.

Modern Tiirkiye’de aile problemlerine deginilirken de
kiiresellesme siirecinde kadin sorunlar iizerinde degerlendirme,
ailenin doniisiimii ve muhtemel gelecegi lizerine miilahazalar, aile
destek hizmetleri ve DIB’in ilgili acilimlar1 gibi konular iizerinde
durulmustur.

Ailenin dagilmasi ve bosanmaya deginirken de aileyi tehdit
eden unsurlar, Tiirkiye’de bosanma nedenleri, bosanma ile ilgili
dini hiikiimler, aile par¢alanmisligin g¢ocuklar iizerindeki etkileri,
ilgili tedbirler ve aile irsat biirolar1 gibi konular dile getirilmistir.

Kiiresellesme siirecinde aileye deginirken de kiiresellesen
diinyada degisen aile ve nikéh algisi, Miisliiman bir hanimin gayri
Miislim bir erkekle evliligi ve yabanci kadinlarla evlilik gibi

konular islenmistir®.

% Kiiresellesen Diinyada Aile 2009 Yili Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig ve

Miizakereleri, TDVY, Ankara 2010, s.5-6.
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Yapilan etkinliklerle Hz. Peygamber en iyi bir sekilde
anlatarak diinya iizerinde inanan tiim insanlarin goéniillerine O’nun
sevgisini ve saygisini yasatarak devam etmek gerekmektedir. Zira
dinimizi onun Peygamberi olan Hz. Muhammed’i tanimak, ahlakin
ve hayat tarzini iyi 6grenmek dini hayatimizin yaninda diinyevi
hayatimizin birlikteligi ve kardesce yasami i¢in Onemlidir. Bu
anlamda Hz. Muhammed; bilgi, ilgi, sevgi, giiven, adalet, baris ve
hosgorii gibi tiim diinya insanlarmni ilgilendiren evrensel mesajlari
vermistir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’i tanima, tanitma, anlama,
sevme ve hayatimizda onu temsil etme bu etkinliklerin amacini
teskil etmektedir®.

Kutlu Dogum Haftas1 XXI1:2010

DiB 2010 yilim1 “Kur’an Yili” olarak ilan etmistir. Boylece
hafta ile ilgili yapilan etkinlikler bu minvalde gerceklestirilmis,
yurticinde ve yurtdisinda yapilan konferans, panel ve
sempozyumlarda “Hz. Peygamber ve Kur’an” temas1 islenmistir.

Yapilan etkinlikler ¢ercevesinde sinevizyonlar hazirlanmig
ve ilgili haftanin acilis torenlerinde kullanilmak {izere tasra ve yurt
dis1 teskilatlarina gonderildigi gibi, TDV’nin web sitelerine de
yiiklenmis, soydas ve dindaslarimizin yasadigi Isvicre, Italya,
ABD, Ingiltere, Avusturalya gibi iilkelere konferanslar ve

etkinlikler yapmak tizere din gorevlileri gonderilmistir.

® Ali Bardakoglu “Konusma”, Kiiresellesen Diinyada Aile 2009 Yili Kutlu

Dogum Sempozyumu Teblig ve Miizakereleri,s.19.
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Ozellikle yurt iginde ve yurt disinda yapilan ve basinda yer
alan hafta ile ilgili etkinliklerde “Hz. Peygamber ve Kur’an”
konusunun merkezinde Kur’an’in kisi ve toplum hayatina
kazandirdig1 degerler, Kur’an ve Hz. Muhammed, Kur’an ve insan,
Kur’an ve Miisliiman, Kur’an ve cahiliye, Kur’an ve hidayet,
Kur’an ve medeniyet insasi, Kur’an’da Kur’an, Kur’an’da ge¢mis
immetlere iligkin bilgiler” gibi konulara deginilmistir. Boylece Hz.
Peygamberi daha iyi anlamaya, toplumda Peygamber sevgisini
yaymaya, birlik ve beraberlige, kardeslige, sevgiye, saygiya ve

yardimlagma duygusunu giliglendirmeye, yapilan kitap fuarlan ile

(13 2

Kur’an’m ilk emrinin “oku” oldugunun gere§ine vurgu
yapilmistir®.

Kutlu Dogum Haftas1 XXII1:2011

Haftayla ilgili yapilan etkinliklerin odaginda ise, “Hz.
Peygamber ve merhamet egitimi” ana bashgl bulunmaktadir.
Ozellikle bdyle bir konunun yapilan etkinliklerin merkezine ana
konu olarak alinmasi ¢agimiz i¢in biiylik bir 6nem arz etmektedir.
Zira insan aklinin tasvip etmedigi siddet, 6tke ve zorbalik gibi
olumsuz duygular, basta aile olmak iizere yasanilan cevrelere
uzamaktadir. Bu ¢ercevede basta fiziksel ve duygusal siddet olmak
tizere tim olumsuz duygular harekete gecerek ikili iligkilerden

ulusal ve uluslararasi 6lgeklere ulasabilmektedir.

% T.C. Bagbakanlik DIB Din Hizmetleri Daire Baskanhigi 2010 Yili Kutlu
Dogum Haftas1 Genel Raporu, s.1-4; 06.08.2007 Tarihli Bagbakanlik Genelgesi
ve 19.01.2010 tarihli B.02.1.DiB.0.12.02.221/074 Sayili Bagkanlik Talimat

Yazisi.
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Insanligin yukarida belirtilen ve gelinen olumsuz noktadan
kurtulmak i¢in ilk etapta siddetin ve olumsuzluklarin biitiin
boyutlarina dur demenin geregine inanarak kararl ve kapsamli bir
politika ve durusu sergilemek gerekmektedir. Buna miiteakip Yiice
Allah’m ifadesi ile “Alemlere rahmet olarak gonderilen”® Hz.
Peygamberin temsil ettigi ortak insani deger olan ‘“merhamet”
duygusunu hayata yansitmak gerekmektedir. Boylece merhameti
evde, okulda, is yerinde, ¢arsida, sokakta ve kisacasi hayatin her
alanmma yansitmak gerekmektedir. Dolayisiyla bu amact
gerceklestirmek icin “Hz. Peygamber ve merhamet egitimi” konusu
etkinliklerin merkezine alinmis ve “Hz. Peygamber ve Merhamet
Egitimi Sempozyumu” diizenlenmistir®®. Zira Yiice Allah’in
genlere, ruha ve kalbe yerlestirdigi “merhamet” duygusu ancak
egitim ile ortaya ¢ikabilmektedir®.

Merhamet elgileri ve rahmet elgisi temasina deginilirken de
Peygamberler geleneginde bulunan rahmet ve merhamet ile
Cahiliye toplumuna Saadet asrinin yasatilmasi konu edinmistir.

Egitimde merhametin rolii temasina deginilirken de
motivasyon saglayici, adil merhamet, ibadete dair merhamet,
sevgiyl kazandirmaya calisirken merhamet gibi konular {izerinde

durulmustur.

% Enbiya, 21/107.

% Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii, “Takdim”, Kutlu Dogum Haftas1 Hz.
Peygamber ve Merhamet Egitimi Sempozyumu, DIB Yayinlari, Ankara
2011,s.9-10.

¥ Mehmet Gormez, “Konusma”, Kutlu Dogum Haftas1 Hz. Peygamber ve
Merhamet Egitimi Sempozyumu,2011, s.19.
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Modern hayat ve merhamet egitimi temasina deginilirken de
modern birey ve merhametin iflasi, giiniimiizde aile igi iligkilerde
merhamet egitimi, varolussal-asli bir kaynak: merhamet konular
tizerinde durulmustur.

Toplumsal hayatta merhamet egitimi temasina deginilirken
de siddet sarmalindan rahmet toplumuna, sekiiler ¢agda
merhametin dili konularindan séz edilmistir®®.

Kutlu Dogum Haftas1 XXIV:2012

Bu yilin hafta etkinliklerinde ise, ¢agimizda ihmal edilen
kardeslik ahlaki ve hukukuna sahip ¢ikma adina, “Hz. Peygamberin
kardeslik ahlaki ve kardeslik hukuku” temasi diizenlenen ilgili
sempozyuma konu olarak se¢ilmekle ©6n plana ¢ikarilmistir.
Islam’da kardeslik ve hukuku konusuna deginirken de Kur’an’da
kardeslik, hadislerde kardeslik, kardesligin hukuku, Islam’da
kardeslik hukuku ve kardeslikten dogan haklar gibi konular
tizerinde durulmustur.

Islam’da kardeslik hukuku ve ahlaki konusuna deginirken
de Kur’an-1 Kerim’de kardeslik ahlakinin temelleri, Gazali
diisiincesinde kardeslik ve kardeslik haklari, kardesligin ahlaki
temellerinden yardimlasma ve dayanisma, kin ve nefreti sevgiye
doniistiiren erdem: affetmek konulardan sdz edilmistir. Islam’da
kardeslik ahlakina deginirken de Islam kardesliginin zirve noktasi:

isar, gliven ve sadakat konular1 anlatilmigtir.

% Kutlu Dogum Haftasi Hz. Peygamber ve Merhamet Egitimi Sempozyumu
Tebligleri, s.5-7.
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Kardeslik egitimi konusuna deginilirken de, ibadetlerin
kardesligin te’sisindeki rolii ve kardeslik anlayisinin fikha
yansimast, farkli Islami anlayislara sahip ¢evreler arasinda iman ve
amel baglaminda kardeslik dilini gelistirme gibi konular dile
getirilmistir.

[slam kiiltiirinde kardeslik uygulamalar1  konusuna
deginilirken de, Hz. Muhammed’in muahat Ornegi, tasavvuf
kiiltiiriinde kardeslik algis1, Tiirk-Islam medeniyetinde bir kardeslik
meselesi olarak ahilik, Tiirkmen geleneginde sosyal dayanigsma
kurumu olarak “muhasiplik” gibi konulardan s6z edilmistir.

Kardesligi tehdit eden unsurlar konusuna deginirken de
kardesligi engelleyen ahlaki zaaf “hirs” , ayrimciliga ve siddete
kars1 kardeslik, digerkamlik ve egoizmin ahlaki ac¢idan
karsilastirilmast  ve geleneksel kardesligimizi tehdit eden
unsurlardan diinyevilesme ve bireysellesme konular1 giindeme
getirilmigtir®.

Kutlu Dogum Haftas1 XXV:2013

Bu hafta etkinliklerini baglatma niteligini tasiyan ve
uygulanan sempozyumun konusu da “Hz. Peygamber ve Insan
Onuru”  olarak secilmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in
onderligine ve Ornekligine vurgu yapilarak kavramsal cerceve

olarak onur temasma deginilirken evrensel bir deger olarak insan

% Kutlu Dogum Haftas1 Hz. Peygamber Kardeslik Ahlaki ve Kardeslik Hukuku
Sempozyumu, DIB Yayinlar, Ankara 2012, s. 5-9.

--34--



onuru, toplumsal hayatta insan onuru, modern diinyada bir deger
olarak insan onuru konularina deginilmistir.

Onurun tarihi arka plan1 konusuna deginilirken de ilahi
dinlerde insan onuru Ogretisi (Hiristiyanlik ve Yahudilikte insan
onuru Ogretisi), insan onurunun teolojik temelleri {izerine
Kur’an’da ve Islam kelaminda insan anlayisi, cahiliye zihniyeti ve
¢ignenen insan onuru konular1 tizerinde durulmustur.

Kur’an baglaminda Islam’da onur kavrami konusuna
deginilirken de “insan onuru” kavramimin insani Kur’ani
dayanaklari, sosyo psikolojik ac¢idan Kur’an’da insan onuru ve
Onyargi iliskisi, bazt Kur’ani kavramlar ve Kur’an’da insan tipleri
konular1 dile getirilmistir.

Siinnet baglaminda Islam’da onur kavrami konusuna

(13

deginilirken de hadislerde gegen “irz” kavrami ve “onur” ile
iliskisi, onurlu insanin insasinda siinnetin yeri ve sahabe 6rnegi,
Hz. Peygamber’in diigmanlarinin onurlarin1 korumadaki hassasiyeti
(savaslar ¢ercevesinde) konulari ifade edilmistir.

Hukuk baglamida islam’da onur kavrami konusuna
deginilirken de Islam hukukunda insan onuru, Islam hukukunda
insan onurunun evrensel parametreleri, uluslararasi hukukta insan
onuru fikrinin gelismesine Islam’in katkist konulari iizerinde
durulmustur.

Tasavvuf baglammda Islam’da onur kavrami konusuna

deginilirken de insanin Allah’in halifesi oldugu diisiincesine sufi

bir yorum, tasavvufi halk edebiyati {izerinden insan onuru
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kavrammi okumak, insamin onuru-degeri iliskisi, Islamofobi
konular dile getirilmistir.

Fert ve insan onuru konusuna deginilirken de sorumluluk ve
gorev bilinci baglaminda insan onuru, yoksulluk ile insan onuru ve
din/ Islam, onurlu insan insasi icin Resulullah’in &rnekliginde
cocuk egitimi gibi konulara yer verilmistir.

Toplum ve insan onuru konusuna deginilirken de toplum
planinda insan onuru algisinin kazanilmasi, insan onuru ve evrensel
kardeslik 1iligkisi, toplumda ilgiye, destege ve yardima muhtag
gruplar ve insan onuru konular1 ifade edilmistir.

Islam’da onur korumaya yonelik ahlaki degerler konusuna
deginilirken de ayetlerde ve hadislerde insan onurunu koruyan
onemli vasiflardan iffet, Islam nasil bir hayirseverlik modeli
oneriyor? Insanlik onurunu koruma ve kirma arasinda hayirseverlik
anlayisi, Kur’an-1 Kerim’in insan onurunu korumaya yonelik
miidahaleleri: Hz. Meryem ve Hz. Aise 0rnegi konular giindeme
tagmmuistir.

Glinlimiizde insan ve onuruna yonelik tehditler konusuna
deginilirken de insan onurunu tehdit eden irk¢ilik anlayisi ve
tarihsel izdlisiimi iizerine birtakim miilahazalar, bireyin insanlik
onuruna modern saldirisi: intihar, bireysel etkileri agisindan yazil
ve gorsel medyada ¢ok sik karsilagilan insan onuru ihlalleri ve
¢Ozlim Onerileri konulari dile getirilmistir.

Gilinlimiizde insan onurunu zedeleyen unsurlar konusuna

deginilirken de insanlik onurunu zedeleyen yoniiyle toplumsal
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cinsiyet rolleri, ¢aligma hayatinda insan onuruna karst psikolojik
bir siddet 6rnegi: mobbing, insan onurunu tehdit agisindan degisen
miizik algimiz ve miizik-ahlak iliskisi konular1 iizerinde
durulmustur. Insanliga teblig edilen biitiin ilahi mesajlarda insanin
manevi sahsiyetinin korunmasma vurgu yapilmistir. Ozellikle
Islam insanm onuru iizerinde ciddiyetle durmus ve onur zedeleyici
biitiin davramslar1 yasaklamistir. Nitekim Islam’in alay1 ve tahkir
etmeyi, giybet ve koguculuk yapmayi, ayip ve kusurlar1 arastirmayi
yasaklamasi bunu gdstermektedir. Hz. Peygamber (s.a.v.)in insanin
onur ve haysiyetinin degeri ile ilgili agiklamalarinin yaninda insan
onurunu koruyan ve yiicelten uygulamalar1 olmustur. Dolayisiyla
Hz. Peygamber’i Ornek alarak her insana onurlu yasama hakki
taninmali, insanin hem kendisini hem de baskalarinin onurunu
zedeleyici/ kirict her tiirlii s6z ve davranislardan kaginilmasini
saglanmalidir™.

Kutlu Dogum Haftas1 XXVI:2014

Bu yilin hafta etkinliklerinde de “Hz. Peygamber, din ve
samimiyet” konusu ele alinmis ve bu konu konferans, panel ve
cesitli etkinliklerle kamuoyuyla paylasilmistir. Ote taraftan hafta ile
ilgili diizenlenen sempozyumda ise “Hz. Peygamber ve Insan
yetistirme diizenimiz” konusu tiim detaylariyla irdelenmistir. Bu da
Yiice Allah tarafindan olgunlagmaya ve gelismeye agik olarak

yaratilan insanin buna dair ihtiyacim1 karsilayan egitim siirecini

® Kutlu Dogum Haftasi, Hz. Peygamber ve insan Onuru Sempozyumu, DIiB

Yaynlar, Ankara 2014, s. 5-11.
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gerektirmektedir. Bu anlamda Peygamberimiz Hz. Muhammed,
insanin kendisiyle, ¢evresiyle ve yaraticistyla barisik yasayarak
diinya ve ahiret saadetini ve mutlulugunu yasamasinin érnegini ve
recetesini uygulamalariyla insanlifa gdstermis ve Ogretmistir.
Dolayistyla Hz. Peygamber’in Ornekliginde insanlarin nasil
tekamiil edilerek Allah’in kendisinden razi olacagi konusunda
somut Oneriler dile getirilmistir.

Hz. Peygamber’in yetistirdigi ornek sahsiyetler konusuna
deginilirken de kisilik tipleri ve Hz. Peygamber’in farkl kisiliklere
yaklasimi, Hz. Peygamber’in yetistirdigi model sahsiyetlerden Ebu
Zer el-Gaffari, Hz. Peygamber hanesinde yetismis bir kadin: Aise
validemiz, Mus‘ab b. Umeyr 6rnekliginde Hz. Peygamber’in insan
yetistirme modellemesi konular1 ele almmistir. Tasavvufi
diisiincede insan yetistirme ve modelleri konusuna deginilirken de
tasavvufi diisiincede miirsidin insan yetistirmedeki rolii, tasavvuf
geleneginde insan yetistirme ufku: Insan-1 kdmil, Alevi Bektasi
geleneginde insan yetistirme modeli konular1 s6z konusu
yapilmugtir’'.

Kutlu Dogum Haftas1 XXVII:2015

Bu hafta etkinlikleri de toplumu din konusunda
aydinlatmaya yénelik yurt inginde ve yurtdisinda DiB’in uhdesinde
koordine edilerek bir¢ok faaliyetlerle gerceklestirilmistir.

" Kutlu Dogum Haftas;, Hz. Peygamber ve Insan Yetistirme Diizenimiz
Sempozyumu, DIB Yayinlar, istanbul 2015,s.5-10.

--38--



Yapilan  etkinliklerde  birlikteligi  saglama  adina,
etkinliklerde kullanilmak iizere, gorsel materyal oOrnekleri CD
halinde il miiftiiliiklerine gonderilmistir.

Diyanet Isleri Baskam 12 farkli medya kuruluslariyla hafta
ile ilgili basin toplantistm1 yapmis, DIB Din Hizmetleri Genel
Midiirligiince hazirlanan “Hz. Peygamber ve Birlikte Yasam
Ahlak1” ile “Diinya bize, biz birbirimize emanetiz” hutbeleri 10 ve
17 Nisan 2015 tarihlerinde okutulmustur’.

Kutlu Dogum Haftas1 XXVIII:2016

Bu yilki haftanin kutlama etkinlikleri i¢in “Hz. Peygamber,
Tevhid ve Vahdet-Gelin Birlik Olalim” temasi sec¢ilmistir. Bu
cercevede hafta etkinlikleri, “Hz. Peygamber, Tevhid ve Vahdet-
Gelin Birlik Olalim” konusu etrafinda Hz. Peygamber (s.a.s.)’in
ortaya koydugu orneklik ¢ercevesinde hafta boyunca yurt icinde ve
yurt disinda genis katilimli programlar ve degisik etkinliklerle
gerceklestirilmistir. Ozellikle giiniimiizde mezhep, mesrep ve etnik
farkliliklar bir catigma vesilesi olarak goriilmeye calisilirken
Miisliimanlar arasinda fitne ve tefrika atesi koriiklenmektedir. Oysa
bilinmelidir ki mezhepler, Islam dininin anlasiimasindaki farkli
diisiince ve kanaatleri temsil ederken insanlik i¢in birer mektep
niteligini tagimaktadirlar. Bu mekteplerin amaci ise, Allah’a giden
yollar1 gostermektir. Her bir mezhep Allah’a giden ana yolun birer

tali yolu gibidir. Ancak mezhep taassubunu yaparak mezhebini

72 Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii Faaliyet Raporu 2015,DIB Yayinlari, Ankara
2016,5.82-92.
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dinin kendisi olarak goriip digerleri dinin disinda tutmak; mezhebe
dayali ayristirma, Gtekilestirme ve ¢atismalar, taassup ve cehaletin
bir yansimasidir. Bu durumda zarar gorecek olan dinin kendisi
olmaktadir™.

Kutlu Dogum Haftas1 XXIX:2017

Bu yilin hafta etkinliklerinin odaginda ise “Hz. Peygamber
ve Giliven Toplumu” konusu bulunmustur. Bu ¢ercevede hafta boyu
yapilan etkinliklerde Hz. Peygamber’in “el-Emin” vasfiyla
tanimaya ve tanitilmaya calisilmig, O’nun giiven toplumuna verdigi
degerler anlatilmis, c¢esitli vaaz, hutbe, TV, radyo programlari,
panel, konferans, yarisma ve sosyal faaliyetlerle temanin geregi
yerine getirilmistir. Hz. Peygamberin hayatindan kesitler sunularak
ona uygun bir toplum anlayisinin geregi tiim kamuoyuyla
paylasilmigtir’™.

Sonug¢

Siret-1i Nebi Haftas1 devletin destegi ve biitiin toplum
kesimlerinin katilimiyla bir bilgilenme ve bilin¢lenme soleni haline
gelen ve 12 Rebiiilevvel’de idrak edilen Mevlid Kandili’nin bir
alternatifi degil, Hz. Peygamber’in sireti, siinneti ve evrensel
mesajlarin1 anlama ve hayata gecirmeye yoOnelik hafta oldugu
anlasilmaktadir. Bunun ile birlikte esas amacin Hz. Peygamber’in

yasama anlam kazandiran mesajlarinin tim insanligi iletilmesi

* DIB Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii Kutlu Dogum Haftas1 Raporu, 2016,
s.1-10;http://kutludogum.diyanet.gov.tr

7 DIB Talimati 17.03.2017 tarih ve 20303 say1;
https://belgedogrulama.diyanet.gov.tr/BelgeDogrulama.aspx?V=BEK43ZJZ0.



oldugu belirlenmektedir. Dolayistyla Diyanet isleri Bagkanligi’nin
baslattig1 bu hafta etkinlikleri ¢er¢evesinde birgok 6zel, devlet ve
kamu kuruluslar1 tarafindan da hafta ile ilgili etkinlikler
yapilmaktadir. Bu cercevede ozellikle Islam’mn anlasiimasinda
Stinnetin yeri ve degeri dile getirilirken Hz. Muhammed’i
anlamak”,0’nun giiniimiize olan mesajlar1’, evrensel mesajlarinda
adalet prensibi”’, savaslardaki gaye ve stratejisi’,¢agimizin
ihtiyaglar1 agisindan Hz. Peygamber Efendimizin 6rnek sahsiyeti”
ve karizmatik bir lider olarak gerceklestirdigi bazi sosyal ve
kiiltiirel degismeler ele alinmaktadir. Bunlar ise; (karizmatik
kisiligi, vahiy almasi, ylice ahlak sahibi olmasi, diinyevi bir iktidar
ve menfaat pesinde olmamasi, din ve diinya islerinde ideal bir
uyum kurmasi, en giizel model olmasi, sosyal ve kiiltiirel degisimi
gergeklestirmesi, yeni bir dini tecriibe, cemaatten cemiyete gegis,
kadinin ~ konumunda  doniisiim, egitim ve  Ogretimde

seferberlik)*’gibi hususlardir. Dolayisiyla 6zelde islam toplumunun

7> Ethem Ruhi Figlah, “ Hz. Muhammed’i Anlamak” S.D.U. VI. Kutlu Dogum
Sempozyumu Tebligleri, Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Isparta 2003, s.27-38.

76 Muhammet Said Hatipoglu, “Hz. Peygamber’in Giiniimiize Mesajlar1”, S.D.U.
VI. Kutlu Dogum Sempozyumu Tebligleri, s.11-26.

77 Yusuf Agikel, “Hz. Peygamber’in Evrensel Mesajlarindan “Adalet” Prensibi”,
S.D.U. VI. Kutlu Dogum Sempozyumu Tebligleri 5.69-80.

78 {smail Yakit, “Hz. Peygamber’in Savaslardaki Gaye Stratejisi”, S.D.U. VL.
Kutlu Dogum Sempozyumu Tebligler, s.39-56.

7 Rafet Ozkan, “Cagimizin fhtiyaclar1 Acisindan Hz. Peygamber Efendimizin
Omnek Sahsiyeti”, S.D.U. VIIL Kutlu Dogum Sempozyumu Tebligleri. Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, Isparta 2005, s.149-156.

¥ Adem Efe, “Karizmatik Bir Lider Olarak Hz. Peygamber ve O’nun
Gergeklestirdigi Baz1 Sosyal ve Kiiltiirel Degismeler”, S.D.U. IV. Kutlu Dogum
Sempozyumu Tebligleri. Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari, Isparta 2001, 5.349-367.
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ve genelde insanligin egitimi i¢in de temel hedef sayilan huzur ve
mutlulugu saglamaya doniik faaliyetler gerceklestirilmektedir.
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BOLUM 2

Melameti Tasavvuf Baglaminda Avni Divami’nda
Sarap Imgesi: Vecd, Kinanma ve Benligin
Tezkiyesi

Mesut YiGiT?

Giris

Bir hiikiimdarin kiligla kurdugu diinyay1 kalbiyle nasil
tasidig1, cogu zaman tarihin satir aralarinda kaybolur. Fetihler,
ordular ve haritalar ayrintili bicimde kayit altina alinirken, bir
sultanin i¢ diinyasinda siiren arayis ve gerilim ¢ogu kez ancak
siirin dolayl1 diliyle goriiniir hale gelir. Fatih Sultan Mehmed,
“Avni” mahlasiyla gazeller sdyleyen nadir Osmanl
padisahlarindan biri olarak, siyasi kudretin zirvesinde dahi
kalbinin sesini siirle ifade edebilmis ender bir sahsiyettir. Onun
Divan’ma yonelmek, yalnizca bir hiikiimdarm edebi

! Dr. Ogr. Uyesi, Mus Alparslan Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Temel
Islam Bilimleri Boliimii, Tasavvuf ABD, Orcid: 0000-0002-9939-4235
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mesgalesine odaklanmak seklinde anlagilmamalidir. Bilakis
iktidar, benlik ve manevi arayis arasindaki iliskinin siir diliyle
nasil kuruldugunu anlamaya ¢aligmaktir. Bu yoniiyle Avni’nin
siirleri, tahtin agirhigini kalbin sorumluluguyla dengelemeye
calisan bir insanin i¢ diinyasina agilan bir kap1 niteligi tagir.

XV. yiizyilda Osmanli diinyasi, siyasi genislemenin
Otesinde, ilim, sanat ve tasavvufun i¢ ice gectigi giiclii bir
manevi iklim sayesinde Islim medeniyetinin en canl
donemlerinden birini yasamustir. (inalcik, 2016: 113-118;
Kayadibi, 2003: 1-5; Ongoren, 2015: 62—79). Bu donemde
medrese ile tekke, zahirT ilimlerle batini irfanin birlikte varlik
buldugu iki tamamlayict kurum olarak islev gOrmiistiir.
Medreselerde fikih, kelam ve mantik dersleri okutulurken,
tekkelerde Mesnevi okunmustur. Sohbet ve zikir meclisleri
aracilifiyla  manevi terbiyeye zemin  hazirlanmistir
(Uzungarsili, 1988a: 14-17, 24-25; Bozkurt, 2003: 28/333—
335; Kara, 2011: 40/368-369). [slam medeniyetinin erken
donemlerinde Mescid-i Nebevi catis1 altinda biitiinliik arz eden
bu kurumlar, tarihsel surecte ayri kurumlar olarak hizmet
etmistir. Osmanli tecriibesinde ise bu unsurlar, yeniden
birbirini besleyen bir biitiinlik i¢inde varlik gostermistir.
(Kara, 2011: 40/368). Fatih Sultan Mehmed’in vakfiyelerinde
fikih alimlerine maas tahsis edilirken ayni metinlerde sGfi
seyhlere ve zaviyelere de pay ayrilmasi, bu birlikteligin en
somut gostergelerindendir (Barkan, 1942: 344-345; Karaca ve
Karacan, 2022: 465-470).

Fatih Sultan Mehmed’in sahsiyetinde, akli kavrayisi
giiclii bir hiikiimdar ile kalbi derinligi olan bir arif yoniin bir
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arada bulundugu goriiliir. Arapca ve Farsga klasiklere
vukifiyetinin yani sira Grekge ve Latince bilmesi, Anconali
Ciriaco gibi Italyan hiimanistlerle mektuplasmas1 ve Bizans
sarayindan ele gecirilen elyazmalarmi kiitiiphanesine
naklettirmesi, onun entelektiiel utkunun genisligini ortaya
koyar (Uzuncarsili, 1988b: 152-155; Babinger, 1953: 48-52;
Inalcik, 1994: 6). Bununla birlikte Fatih’i farkl kilan, ilim ve
disiinceyle kurdugu iliskiyi manevi bir denge arayisiyla
birlikte siirdiirmesidir. Aksemseddin’in rehberligi, bu siirecin
onun hem dis diinyadaki faaliyetlerini hem de i¢ diinyasindaki
arayisini besleyen bir unsur haline gelmesini saglamistir.
(Kara, 2016: 305-307).

Avni mahlasiyla kaleme alinan siirler, Fatih Sultan
Mehmed’in  bu  manevi yolculugunun en samimi
yansimalaridir. Bu siirlerde sultan, giiciin merkezinde yer
almasina ragmen, kendini hakikati arayan bir yolcu olarak
ifade eder ve melameti bir tevazuya yaslanan bir dil kurar.
“Sarap”, “meyhane”, ‘“harabat”, “saki” ve “mestlik” gibi
imgeler, ilk bakista diinyevi hazlar1 ¢agristirir. Oysa tasavvuf
geleneginde ve divan siirinde bu ifadeler, insanin nefsini
asarak ilahi olana yoneligini anlatan ¢ok boyutlu bir dili temsil
eder. Safi siirinde bu imgeler ilahi askla sarhoslugu, manevi
meyhaneyi ve hakikati sunan rehberi ifade ederken; klasik
Tiirk siirinde de c¢ogunlukla vecd ve ilahi ask baglaminda
kullanilmistir (Schimmel, 2012: 271-290; Dogan, 2012: 68—
86). Bu dil, Mevlana Celaleddin-I Rami (6. 672/1273) ve
Hafiz-1 Sirazil (6. 792/1390 [?]) gibi isimlerden baslayarak
Seyh Ahmed el-Cezer’ye (0. 1050/1640) kadar uzanan
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tasavvufi siir geleneginin, Osmanli kiiltiir ¢evresinde
kazandig1 6zglin yansimalarla iliskilendirilebilir.

Fatih Sultan Mehmed’in Avni mahlasiyla yazdig:
siirler, edebiyat, tarih ve siyaset bilimi agisindan uzun siiredir
arastirma konusu olmustur. Bununla birlikte divandaki sarap,
meyhane, harabat, saki ve melamet eksenli sembolik dilin,
sultanin i¢sel yolculugunu merkeze alan biitiinciil ve
hermenoétik bir yaklasimla ele alindigi ¢aligmalar siirhdir.
Mevcut literatirde bu mazmunlar ¢ogunlukla divan siirinin
genel sembol diinyas1 icinde ele almmistir. Melamet
diisiincesiyle baglantilar1 ise sinirh dlgiide ele alinabilmistir.
Bu durum, Avni’nin s6z konusu imgeleri hangi manevi ve fikri
zeminde kullandigi  sorusunu  biiylik  Ol¢lide  agik
birakmaktadir.

Melamet, kinayanin kinamasindan korkmamay1 esas
almaktadir. Peygamberlerin ve velilerin izledigi, 6vgiiden
kacmmay1 ve nefsin kirilmasini hedefleyen bir tasavvuf
anlayisidir (Maide 54; Cebecioglu, 2009: 424). Melamilik,
belirli bir tarikat yapisindan ziyade bir yasama tislubunu ifade
eder; bu islubu benimseyen stfiler farkli tasavvuf ¢evrelerinde
varlik goéstermistir. Melamet yolunda nefs en biiylik engel
olarak gorulir. Ovgil nefsin gidasi, kianma ise onun ilaci
kabul edilir. Melamiler toplum i¢inde siradan bir hayat
slirmeyi, gosteristen kaginmay1 ve emegiyle ge¢inmeyi esas
almistir. BOylece hem Hakk’in rizasini hem de nefSin
tezkiyesini birlikte hedeflemistir (Karamustafa, 2008: 47-48).

Bu caligma, Avni Divani’nda sarap imgesini melameti
tasavvuf baglaminda ele alarak, bir cihan padigahinin kudret
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ile kirilganlik, fetih ile i¢ miicahede arasindaki gerilimini siir
dili iizerinden ¢Ozliimlemeyi amaglamaktadir. Avni, siirinde
sarabi disaridaki fetihler i¢in kullanmamistir. O bu imgeyi
insanin kendi i¢indeki yolculugu i¢in kullanir. Onun asil derdi,
nefsiyle bas edip kendini arimdirabilmektir.

Yontem

Bu ¢alisma, metinsel ¢oziimleme ile tasavvufi yorumu
bir arada kullanan iki asamali bir ydntem c¢ergevesinde
yiiritilmiistiir.

Birinci asama, metin ¢6zlimlemesine dayanmaktadir.
Calismada, Avni Divani’nin giincel ve en kapsamli nesri olan
Muhammed Nur Dogan’m Fdtih Divini ve Serhi (2023) esas
almmuistir. S6z konusu nesir, Millet Yazma Eser Kiitiiphanesi
Ali Emiri Manzum nr. 305 numarali yazma niishay1 temel
almakta; Topkapi Sarayr Hazine 1485 numarali niisha ile
karsilastirmali  olarak hazirlanmig, glvenilir bir metin
sunmaktadir. Bu nesir lizerinden “mey”, “meyhane”,
“harabat”, “saki” ve “mestlik” gibi calismanin merkezinde yer
alan anahtar imgelerin gectigi beyitler tespit edilmis ve metin
ici baglamlariyla birlikte degerlendirilmistir.

Ikinci asamada, tespit edilen beyitler tasavvufi
hermen6tik bir yaklagimla ele alinmistir. Bu asamada sarap,
meyhane ve mestlik gibi semboller, zahiri anlamlarinin 6tesine
gecilerek melamet geleneginde merkezi bir yere sahip olan
kinanma, ihlas, benlik kirilmasi, vecd ve tezkiye kavramlari
cercevesinde tevil edilmistir. Bu hermenotik okumanin teorik
zemini, Kuseyri’'nin er-Risale’si, Serrac’n el-Luma 1,
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Hallac’in Kitabii't-Tavasin’i ve Hamddn el-Kassar’a nisbet
edilen melamet ilkeleri gibi klasik tasavvuf kaynaklar1 {izerine
kurulmustur.

Bu iki asamali yontem bir arada kullanilarak su sonuca
ulagilmistir: Avni Divani’ndaki sarap imgesi, salt estetik bir
mazmun olmanin Otesinde, melameti arnma tecriibesini
yansitan sembolik bir dil olarak islev gormektedir.

Literatiir Degerlendirmesi

Fatih Sultan Mehmed’in Avni mahlasiyla yazdigi
siirler, son yillarda artan bir ilgiyle yeniden arastirma
gindemine girmistir. Divandaki dinf, tasavvufi ve edebi
unsurlar cesitli acilardan ele alinmistir. Avni Divani’nin
saglam ve giivenilir bir metin nesrine kavusmasi, ozellikle
Dogan’m hazirladigi ¢aligsma ile miimkiin olmustur. Bu nesir,
sonraki aragtirmalar i¢in temel bir bagvuru kaynagi haline
gelmistir (Dogan, 2023).

Bu metin nesrine dayanarak yapilan calismalarin
Onemli bir kismi, Avni’nin siirlerinde dini ve tasavvufl
unsurlarin  belirginligine dikkat ¢ekmistir. Sairin manevi
diinyasina dair genel degerlendirmelerde bulunmustur
(Mentese, 2015; Kilickaya, 2021). Bunun yani sira, divandaki
belirli motiflere odaklanan arastirmalar da dikkat ¢cekmektedir.
Gilil mazmununun kullanim bigimleri (Stirgit, 2023), “dert”
kavraminin siirdeki anlam boyutlar1 (Adigiizel ve Kiiciikay,
2019) ve Olim temasmin islenisi (Durmus, 2024) Uzerine
yapilan incelemeler, Avni’nin imge diinyasmin zenginligini
ortaya koyan 0nemli katkilar sunmustur. Bu ¢aligmalar, Avni
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slirinin yalnizca hiikiimdar kimligi etrafinda
degerlendirilmemesi gerektigini ortaya koyar. Siirin ayni
zamanda  estetik ve sembolik  boyutlariyla da
incelenebilecegini gostermektedir.

Bununla birlikte literatiirde ortak bir egilim goze
carpmaktadir: “mey”, ‘“saki’, “hardbat” ve “mestlik” gibi
mazmunlar ¢ogunlukla divan siirinin genel sembol diinyasi
icerisinde ele almmistir. Bu imgelerin tasavvufi arka plani,
ozellikle de melamet gelenegiyle kurduklari iliski ayrintili ve
biitiinciil bigimde incelenmemistir. Bu durum, Avni’nin s6z
konusu imgeleri hangi fikri ve manevi ¢ergevede kullandigi
sorusunu biiyiik 6l¢iide agik birakmaktadir.

Bu makale, s6z konusu Dboslugu gidermeyi
amaglayarak Avni’nin sarap, meyhane ve harabat gibi
sembollerini melamet diislincesinin “kinanmay1 arinmanin bir
yolu olarak goérme” anlayisi baglaminda ele almaktatir.
Bdylece divandaki sembolik dili hem klasik mazmun gelenegi
hem de melametin igsel yonelimleri 1s18inda yeniden
degerlendirmektedir.

I. Teorik Cerceve: Melamet, Ask Ve Sarap Sembolizminin
Kavramsal Temelleri

1. Melamet’in Kokenleri ve Osmanli’ya Uzanisi

Melamet, tasavvuf gelenegi iginde gosterisi reddeden,
ihlas1 korumay1 esas alan ve kinanmayi nefs terbiyesinin
merkezi unsuru haline getiren bir manevi yonelis olarak
tanimlanir. Terimin Arapga levm kokiine dayanmasi, bu
anlayisin “kinanmay1 géze alma” ilkesini dogrudan yansitur.
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Bu baglamda ovgii, nefs i¢in gizli bir tehdit; kinanma ise
arinmay1 miimkiin kilan bir sinama olarak goriiliir (Golpmarl,
1931: 14-28; Kara, 1987: 561; Trer, 1988: 59).

IX. ylizyilda Horasan—Nisabur cevresinde
belirginlesen melamet diisiincesi, zahiri takvanin kati
bicimlerinden ayrilarak samimiyeti merkeze alan bir yonelis
gelistirmistir. Bu siirecin merkezi figiirii kabul edilen Hamdin
el-Kassar’n, ihlas1 riyddan korumak amaciyla zaman zaman
kinanmayr goze alma anlayisi, meldmetin  temel
prensiplerinden biri haline gelmistir (Tirer, 1988: 58-59;
Kara, 1987: 562; Azamat, 2004: 26). Melamet ehli,
ibadetlerini gizlemeyi esas almistir. Ayni zamanda nefsin gizli
kibir ve oviinme egilimlerini kirmak amaciyla kimi zaman
toplum nezdinde yadirganabilecek davranislar1 bilingli bir
perde olarak kullanmustir (Golpmarh, 1931: 20-23). Bu
yoniyle melamet, tasavvuf tarihi boyunca gizlilik, ictenlik ve
riya karsithgir ekseninde sekillenen ayirt edici bir karakter
kazanmustir (Kara, 1987: 562-563).

Horasan’dan Bagdat’a uzanan bu damar, Anadolu’da
XIII. yiizyildan itibaren etkisini gostermistir. Ozellikle
Bayramiyye ¢evresinde melameti hassasiyetin belirginlestigi
goriilmiistiir. Anadolu melametinin erken 6rnekleri menkibe
literatiiriine de yansimustir. Gosteristen uzak durma ve manevi
arinmay1 Onceleme ilkesi, sGff hayatin karakteristik bir boyutu
haline gelmistir (GOlpmarli, 1931: 24-26).

Bayramiyye’nin ikinci halka temsilcilerinden Omer
Dede (Emir Sikkini, 6. 880/1475) etrafinda sekillenen
rivayetler -0zellikle tag ve hirkanin yaktirilmasi- melamet?
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tavrin Osmanli zeminindeki sembolik tezahiirleri arasinda yer
alir. Bu rivayetler, XVI-XVII. yiizyillarda kurumsallasan
Bayrami-Melami ¢izgisinin, tarikat yapilari icerisinde aykiri
fakat sureklilik arz eden bir damar olarak varligini
stirdlirdiglinii géstermesi bakimindan 6nemlidir (Kara, 1987:
580-581).

XV. yiizyll Osmanli diinyasinda melameti diisiince,
Bayramiyye araciligiyla yalnizca tekke c¢evrelerinde degil,
saray ve entelektiiel muhitlerde de hissedilir hale gelmistir.
Donemin ilmi ve tasavvufl atmosferini degerlendiren tarihi
tespitler, melameti duyarhihigin kiiltiirel ve fikri gevrelerde
belirgin bir zemin bulduguna isaret eder (Ongoren, 2019: 543
545; Sonmez, 2017: 522, 535-537). Bu baglam, Avni’nin
siirlerinde goriilen ige doniik sdyleyisin, rindane tavrin ve
kinanmayr goze alan muhayyilesinin, ddénemin melameti
atmosferiyle birlikte okunabilmesini miimkiin kilar.

2. Beseri ve I1ahi Ask: iki Ucu Bir Derya

Tasavvufta ask, varligin yaratilis sebebi ve insanmn
hakikate yonelisinin baslica amili olarak kabul edilir (Baltaci,
2014: 26-30). “Gizli bir hazine idim, bilinmek istedim;
alemleri yarattim” mealindeki kudsi hadis (Aclini, 1932:
[1/132), agskin hem kozmik hem de ontolojik boyutunu ortaya
koyan temel bir referans olarak degerlendirilir. Bu cercevede
sifi diisiincede beseri agk, ilahi askin diinyadaki ilk tezahiirii
olarak goriilmiistlr. Gortnen her giizelligin, hakikatte ilahi
nurun bir yansimmasi oldugu kabul edilmistir. Mevlana’nin
giizelligin kaynagini goniilde arayan yaklasimi da bu anlayisin
siirsel bir ifadesidir (Rumi, 2015: 384).
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Tasavvuf geleneginde ask, bilgiye dayali bir
kavrayistan ziyade insanin tiim varligini degistiren bir tecriibe
olarak gorllir. Hallac’in  benligi asan ask anlayisi,
Tavasin’deki “O seven ben, O sevilen de benim; bir bedene
girmis iki ruhuz biz” ifadesinde acik bicimde gériiniir (Oztiirk,
2002: 135, 387). Bu soz, asigin kendi benligini unutarak ilahi
sevgi karsisinda tam bir mahviyet ve teslimiyet i¢ine girdigini;
boylece nefsin smirlarini asarak hakikate yaklastigini anlatir.
Attar’ (6. 618/1221) Mantiku t-Tayr’inda kuslarm Simurg’a
ulagirken kendi hakikatleriyle yiizlesmesi de bu manevi
tekamiil ve benlik agsma yolculugunun edebi bir temsili olarak
okunabilir. (Attar, 1985: 347-349).

“Beniim sen sah-1 meh-rlya kul olmag ilediir fahrim
Geda-y1 dilber olmak yeg cihanun her safasindan”
(Dogan, 2023: 460)

Bu beyitte Avni, izzet ve degerin dilinyevi saltanatta
olmadigmi, sevgilinin huzurunda kul olabilmekte saklh
oldugunu dile getirir. Tasavvuf geleneginde kul olmak,
benligin silinmesi ve hakikate yonelen bir doniisiim anlami
tasir. “Geda-y1 dilber olmak”, asigmn kendi varligini geri
cekerek sevgilinin nurunda anlam bulmasmi ifade eder.
Boylece Avni, aski bir eksiklik degil, insan1 olgunlastiran bir
mahviyet ve yakinlik yolu olarak konumlandirir.

3. Sarabin iki Katmanh Mahiyeti: Vecd ve Melameti
Tezkiye

Tasavvufi sembolizmde “mey”, maddi ickiyi temsil
etmez, Hak’tan gelen agkin goniilde uyandirdig: cezbe ve ruhi



sarhoslugu ifade eder. Uludag’in belirttigi lizere tasavvufta
sarap, akli asan bir vecd halini ve insan1 kendi simirlarinin
digina tagiyan manevi bir sarhoslugu temsil eder (Uludag,
2016: 327). Cebecioglu’nun taniminda ise “mey”, asigin
mihengi ve gonlii harekete gecgiren ilahi sevginin mecazi adidir
(Cebecioglu, 2009: 433-434). Bu baglamda mey, sifi
tecribesinde iki boyutlu bir doniisiim siirecine isaret eder:
vecd ile baglayan tasma ve melameti kinanma ile tamamlanan
arinma.

Birinci boyut, vecd ve cezbe halidir. Bu asamada ilahi
ask, aklin sinirlarmi gevsetir ve gonlii askin akisina acar.
Attar’'in Bayezid Bistami’den (0. 234/848 [?]) aktardigi
“miirid nara atip hayhiiy edince havuz olur, susunca inci dolu
bir derya olur” sozii, coskunlugun siikiitla derinlestigini ve
vecdin marifete doniistigiinii anlatir (Attar, 1985: 231).
Melamet ehli i¢in vecd, disa tasan bir hal olmakla birlikte,
kmanma yoluyla arindirilarak saflastirilir.

Ikinci boyut ise armmadir. Sarap, nefsin tortusunu
cOzen, kibri eriten ve siflyi fendya tasiyan yakici bir iksir
olarak tasavvur edilir. Seyh Ahmed el-Cezeri’nin “Arif kisi,
mey saticinin elinden mey i¢cmedikce / icip de kendinden
gegmedikce bulamadi velayet” beyiti, bu armmanin
mahiyetini acik bigimde ortaya koyar (Cezeri, 2012: 52-53).
Burada “kendinden geg¢mek”, benligin ¢ozlilmesini ve
hakikate agilmay1 ifade eden fend halinin siir dilindeki
karsiligidir.

Attar’in naklettigi David et-Tai (6. 165/781 [?]) kissas1
da bu manevi tecriibeyi destekler. Dav(d et-Tai’nin “iins
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sarabindan bir yudum sundular; bugiin gonlimiin bayrami
bundandir” s6zii, meyin maddi olmadigini, kalbi ilahi
yakmlhiga acan bir tecriibe oldugunu gosterir (Attar, 1985:
231). Bu baglamda iins sarabi, benligi gevseten ve hakikate
hazirlayan manevi bir aydinlanma haline isaret eder.

Avni’de bu doniisiim su beyitle ifadesini bulur:

“Avniya cismiin yanup kiilli kil oldiysa eger
‘Isk odun hifz itmek iclin wusbu hakister yiter”
(Dogan, 2023: 235)

Bu beyit, tasavvufi sembollerin Avni'nin i¢ diinyasinda
nasil bir karsilik buldugunu géstermesi bakimindan 6nemli bir
ornektir. Cezeri’nin benligin ¢oziilmesine yaptigir vurgu ile
David et-Tai’nin “iins sarab1” tecriibesi, Avni’de bir
hiiklimdarm diliyle “tam yanis” metaforunda birlesir. Burada
kiil olmak, mecazi bir yokluk degil; ask atesini muhafaza
edebilmek i¢in benligin biitlinliyle arinmasi anlamima gelir.
Bdylece Avni, vecd ve tezkiyeden olusan iki boyutlu
donlistimii, melameti bir mahviyet bilinciyle yeniden
yorumlar.

II. Tarihsel Baglam: Fatih Devri, Kiiltiirel Atmosfer ve
Melameti Duyarhk

XV. ylizyi1l Osmanl diinyasi, askeri fetihlerle birlikte
ilim, sanat ve tasavvufun karsilikli etkilesim iginde gelistigi
yogun bir entelektiiel ve manevi iklimi temsil eder. Istanbul’un
1453te fethi, maddi bir zaferin yaninda Dogu ile Bati, akil ile
sezgi, medrese ile tekke arasinda yeni fikri ve Kkulturel
gecislerin miimkiin héale geldigi bir doniim noktasidir. Bu
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donemde saray, felsefe, kelam, tasavvuf ve siirin i¢ ice gegtigi
canli bir diisiince merkezi haline gelmistir. Fatih Sultan
Mehmed ise bu sentezin hem banisi hem de en etkin
uygulayicist olmustur. Saray kiitiiphanesinde Aristoteles’ten
Ibn Sind’ya, Mevlana’dan Hafiz’a uzanan genis koleksiyon,
onun entelektiiel ilgisinin pratik devlet idaresini asan
boyutlari agik¢a ortaya koymaktadir (Uzungarsili, 1988a:
14-17, 24-25; Ertinsal, 2014: 64-65; Unver, 1946: 173-181;
Pala, 2015: 196).

Fatih devrinin kiiltiirel dokusu, klasik Isldm diinyasinin
iki temel bilgi gelenegi olan medrese ile tekke arasindaki
dengeli ve iiretken etkilesim lizerine kuruludur. Medrese zahiri
ilmin ve akli disiplinlerin mekani iken; tekke batini hikmetin
ve Kkalbi tecribenin tasiyicisidir. Osmanli diisiincesinin
olgunluk déneminde bu iki yap1, catisma degil tamamlayicilik
iligkisi i¢cinde varlhk gostermistir. Fatih’in Sahn-1 Seman
medreselerini kurarken ayni zamanda Istanbul’daki stfi
zaviyelerini himaye etmesi; vakfiyelerinde medrese alimleri
kadar sifi seyhlere de pay aymrmasi bu biitiinliigiin kurumsal
boyutunu goézler Oniine serer. Ali Kuscu’nun medresede
astronomi okutmast ile Seyh Vefa’nin tekkede irsad
faaliyetlerini siirdiirmesi, bu iki diinyanin pratikte nasil i¢ ice
gectiginin somut &rnekleridir (Inalcik, 2009: 127; Ongoren,
2003: 138-141; Barkan, 1942: 344-345; Aydm, 2010: 409—
410).

Bu donemde tasavvuf, bireysel manevi tecriibeyle
birlikte toplumsal yapiy1 da etkileyen canli bir damar olarak
one c¢ikar. Fatih devrinde melametl duyarlik, bu tasavvufi
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atmosfer icinde Ozel bir derinlik kazanmistir. Gosterisi
reddeden, samimiyeti esas alan ve benligi kinanma yoluyla
asmay1 hedefleyen melamet anlayisi, Horasan’dan Haci
Bayram-1  Veli’nin  Ankara’daki zaviyesine, oradan
Aksemseddin araciligiyla saray cevresine kadar uzanan bir etki
hatt1 olusturmustur. Bu etkinin en somut tezahiirlerinden biri,
Aksemseddin’in  Fatih’e yazdigi mektuplarda goriiliir.
Mektuplarint “ed‘afu’l-‘ibad” (kullarin en zayifi) seklinde
imzalamasi, onun irsad {slubundaki melameti tevazunun
belirgin bir gostergesidir. Fatih’in kendi yazigmalarinda yer
verdigi “i¢c fetih” vurgusuyla birlikte degerlendirildiginde,
sultanin manevi yonelisinde miirsidinin etkisi a¢ik bigimde
ortaya cikar. Aksemseddin’in “islah-1 memleketden gayri
nesneye istigdl gostermeyesiz” seklindeki ikazi, yalnizca
siyasi bir 6giit olarak anlagilmamaldir. Nitekim tasavvuf
geleneginde “memleket”in insanin i¢ alemini temsil eden bir
mecaz olmasi sebebiyle, nefsin i1slahina yonelik giiclii bir
hatirlatma olarak da okunabilir (Kurnaz, 1996: 150; Ocak,
1998: 251-270; Sahin, 2022: 410-426; Y1ilmaz, 2015: 45).

Fatih Sultan Mehmed’in manevi diinyas1 ve iktidar
anlayisi, tek bir sGfi ¢cevreyle smirli olmayan, zaman zaman
gerilimli ama c¢ok yonlu iliskiler ag1 iginde sekillenmistir. Bu
iliskiler agindaki en carpici unsurlardan biri, Otman Baba'nin
temsil ettigi heterodoks "kutbiyet" anlayisi ile diinyevi saltanat
arasindaki gerilimdir. Vilayetndme’de aktarilan rivayetlerde
Otman Baba’nm, sultanin mutlak iktidarma ragmen onu
manevi hiyerarsi i¢inde “aciz kul” konumunda konumlandiran
tavri, siyasi kudret ile tasavvufi teslimiyetin Fatih’in zihninde
birlikte var olabildigini gosterir (Sahin, 2017: 153-154). Bu
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iliski, iktidari mutlakligi ile manevi tevazunun ayni1 sahsiyette
nasil i¢ ice gecebildigine dair ¢arpict bir 6rnek sunar.

Aksemseddin’in Istanbul kusatmasi sirasinda Fatih’e
yazdig1 mektup, bu manev1i iligkinin bagka bir boyutunu ortaya
koyar. Uzun’un belirttigi lizere s6z konusu mektup, teselli
iceren bir metin olmaktan daha 6te bir vazife gorur. Ayni
zamanda padigahi kararliliga ve otorite tesisine ¢agiran sert bir
uyaridir. Aksemseddin’in “noksan-1 rey” ifadesiyle Fatih’i
elestirmesi ve gerektiginde sert tedbirler almasmi salik
vermesi, onu kritik anlarda siyasi ve askeri bir rehber
konumuna da yerlestirir (Uzun, 2015: 141-144). Bu durum,
Fatih’teki “i¢ fetih” vurgusunun soyut bir tasavvufi idealden
ziyade, somut iktidar tecriibeleri ve kriz anlariyla birlikte
sekillendigini gdstermesi bakimindan 6nemlidir.

Bununla birlikte Fatih Sultan Mehmed’in entelektiiel
kisiligi yalmizca sGfi ¢evrelerle smirhi degildir. Molla
Giirani’nin ahlaki disiplini, Ali Kus¢u’nun riyazi ilimleri ve
Sahn-1 Seman medreselerinin sistematik egitim anlayisi, onun
zihni diinyasmim farkli boyutlarimi beslemistir. Kayadibi’nin
isaret ettigi lizere Fatih, bu Aalimleri himaye etmekle
yetinmemis, onlarla dogrudan ilmi ve felsefi miizakerelere
katilmistir. Hatta medreselerde kendisi icin bir hiicre tahsis
edilmesini isteyecek kadar ilme yonelmistir (Kayadibi, 2003:
9-10). Avni mahlasiyla kaleme aldig: siirlerdeki derin tevazu,
nefs muhasebesi ve hakikat arayisi, Otman Baba’daki kutbiyet
teslimiyeti, Aksemseddin’deki melameti terbiye ve medrese
cevresindeki entelektiiel disiplinin sahsiyetinde birlesmesinin
edeb? bir yansimasidir. Bu yonilyle Avni Divani, zahirdeki
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“cihan padisahi”nin batinda “kemter kul”a doniisme cabasini
belgeleyen en samimi ve yiiksek sanatli metinlerden biri olarak
degerlendirilebilir.

I11. Avni’de Sarap Sembolizmi: Melamet, Ask ve Benligin
Coziiliisii

99 ¢¢ 99 ¢¢

Avni Divani’nda “mey”, “saki”, “meyhane”, “harabat”
ve “mestlik” imgeleri, klasik divan siirinin yerlesik
mazmunlarmi yinelemekle yetinmez. Bu imgeler, melameti
tasavvufun fikir dunyas: iginde yeniden islev kazanan g¢ok
boyutlu sembollere doniisiir. Bu imgeler Avni’de, ilahi cezbe
ile baslayan ve kinanma yoluyla tezkiye ile tamamlanan iki
asamal1 bir manevi siireci temsil eder: Sarap vecdi baslatir,
melamet ise bu vecdi benligin ¢6ziiliistine doniistiiriir.

Melamet geleneginde sarap, maddi bir icki degildir. O,
Hak’tan gelen, benligi yakarak fendya tasiyan bir agk iksiridir.
Bu anlayisin klasik tasavvuf siirindeki giiclii 6rneklerinden
biri Hafiz-1 Sirazi’nin su beytidir: “Gel ey saki! diislinceyi
yakip yok eden sarabi sun/ Sun o sarabi ki, aslan bile igse
ormani yakar” (Sirazi, 1992: 543). Burada “aslan”, irade ve
kudretle 6zdeslesen benligi; “orman” ise onun gurur, bilgi ve
diinyevi aidiyetlerden olusan biitiinliiglinti temsil eder. Sarap,
bu biitiinliigii yakarak benligi asan bir hale doniistiiriir.

Benzer bir vurgu Mevlana’da da goriilur. Ona gore
sarhosluk, tiziimden kaynaklanmamaktadir. Bilakis sevgiliden
gelen ilahi asktan dogar. Asik, saraptan mest olmaz; aksine
sarap, as1gin ask sarhoslugundan etkilenir (Rimi, 2015: 97).
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Boylece klasik tasavvuf siirinde sarap, aklin sinirlarii asan
manevi bir sekr halinin sembold haline gelir.

Avni’de bu gelenek, melameti bir hassasiyetle yeniden
yorumlanir. Sarap, yalnizca vecdi baslatan bir unsur degil;
kianmay1 goze alan bir arinma siirecinin de merkezindedir.
Avni’nin gazellerinde sarhosluk, beseri bir taskinlik olarak
yorumlanmaz. Sarhosluk aklin teslimiyeti ve benligin
coziiliisiidiir. Stfi terminolojide “sekr” olarak adlandirilan bu
hal, kulun ilahi 151k karsisinda kendini kaybetmesini ifade eder
(Cebecioglu, 2009: 552). Su beyit, bu ilahi cezbenin yakici
giiclinii acik bigimde yansitir:

“Gor ol Tirk-i Hitdyl nis kilmig cam-i sahbayi
Salar dil  milketine  turk-tdz-i katl i yagmayi”
(Dogan, 2023: 520)

Burada sarap, goniil iilkesini yakip yagmalayan bir agk
atesine doniisiir. Bu yakim, melameti kinanmay1 géze alarak
nefsin hakimiyetini kiran bir arinma stirecidir. Vecd, kinanma
ile birlestiginde saflasir ve benligi asan bir tecriibeye doniisiir.

Melamet geleneginde vecdin gizlenmemesi bu noktada
anlam kazanir. Kinanma, nefsin gizli kibirlerini aciga ¢ikaran
bir arinma aracidir. Bu ylizden Avni’de ‘“harabat” ve
“meyhane” imgeleri, zdhirde giinah ve diiskiinliik mekanlar
iken batinda hakikatin zuhur ettigi arinma mekanlaridir:

“Harabat ehlinlin yaninda ¢ilin bir cilir'aya degmez
Yiridiir  atese  salsam  libas-1  zithd @  takvayi”
(Dogan, 2023: 520)
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Bu beyitte zahiri takva libasi, bir yudum sarap kadar
degersiz kilinir. Melameti bakis agisindan bu, riyaya
donligmiis bir zithdiin yakilmasi olup takvanin inkar1 degildir.
Golpmarl’nin da belirttigi gibi, melamette kinanma nefsin
ilacidir (1931: 23). Ayni gazelin devamindaki beyit, bu i¢sel
yanigin gizlenemez olusunu tamamlar:

“Nigce pinhan idem kim ates-i ‘isk u mey-i rlsen
Kilur  izhar  ¢ék-i  sineden  her  sirr-i  ahfayi”
(Dogan, 2023: 520)

Sarap ve ask atesi, gogsii yararak gizli sirlar1 agiga
cikarir. Melamet ise bu agiga ¢ikisi bilingli bir arinma haline
doniistiiriir. Bu baglamda saki, hakikati sunan rehber, meyhane
ise benligin yikilip yeniden insa edildigi manevi mekandir.
“Harabat”, Avni’de benligin yikimiyla baslayan hakikat
insasmin semboliddr:

“Cikar cam-1 Cem’t Avni hazinenden temasa kil
Eger bilmek murddunsa ke-ma-hi Kkar-i diinyayi”
(Dogan, 2023: 520)

Burada ‘“cam-1 Cem”, diinyay1 hakikatiyle gérmeyi
miimkiin kilan armmis idrakin simgesidir. Bu idrak, melameti
yanistan gegmeden elde edilemez.

Sonu¢ olarak Avni’de sarap, meyhane ve harabat
imgeleri, klasik Fars tasavvuf siirinden devralinan sembollerin
Osmanli saraymdaki meldmet agirlikli 6zgiin bir yorumudur.
Bu yorumun ayirt edici yonii, s6z konusu sembollerin bir cihan
padisahinin i¢ muhasebesiyle dogrudan iligkilendirilmesidir.
Saraym ihtisami i¢inde kurulan bu sembolik dil, kinanmay1
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gbze alan bir sultanin nefs miicadelesini goriiniir kilar. Boylece
Avni, dig fetihlerin golgesinde “cihad-1 ekber”e isaret eder;
tahtin sahibi, goniil hardbatinda bir dervis olarak konusur.

IV. Sarabin iki Boyutlu Yapisi: Vecd ve Melameti
Tezkiye

Tasavvufi sembolizmde "mey", ilahi cezbe ile baslayip
melameti kinanma ile tamamlanan bir arinma iksiridir. Bu ikili
yapi, sfi yolunun temel muharrikini olusturur: Vecd, ilahi
temasm ilk sarsintisidir. Melameti tezkiye ise bu sarsmntinin
benlikte brraktigi tortuyu yakarak fendya doniistiiriir. Avni
Divani’nda sarap imgesi, bu iki asamali manevi siirecin
sistemli ve bilingli bir siir diline doniismiis halidir.

1. Vecd ve Ilhamin Sarhoslugu

Vecd, Kuseyri’nin tanimiyla “kalpte Hakk’in feyziyle
meydana gelen manevi titreyis”tir (Kuseyri, 1994: 140-141).
Bu hal, aklin mutlak hakimiyetini gevsetir; benligi ilahi tecelli
karsisinda ¢ozer ve sifiyi manevi bir akisa teslim eder.
Cezeri’nin “ab-1 hayattan sevgilinin sundugu sarap” imgesi,
vecdin bu diriltici ve doniistiiriicii niteligini yansitir; diismanin
aglayip sizlamasi ise nefsin benlik iddiasmnin ¢oziiliisiinii
sembolize eder (Cezeri, 2012: 52-53).

Avni’de sarap, bu vecd halinin siirsel karsiligidir:

“Gor ol Tiirk-1 Hitdyl nls kilmis cam-i sahbayi
Salar dil mdulketine Tirk-tdz-i  katl U yagmay1”
(Dogan, 2023: 520)
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Burada “cam-i sahbd”, maddi igkiden ziyade goniil
iilkesine hiicum eden ilahi ilhami temsil eder. Gonliin
yagmalanmasi, askin ilk dokunusunda aklin geri ¢ekilmesi ve
benligin sarsilmasidir. Vecd, Avni’de bir cosku olmaktan ¢ok
Otedir. Vecd i¢ diizeni altiist eden, doniistiiriicti bir guctr.

Benzer bir vurgu su beyitte de goriiliir:

“Sah-1 ‘iskam gam beyabanm1 bana kisver yiter
Ates-i ahum liva-y1 ejdeha-peyker yiter”
(Dogan, 2023: 235)

Ask padisahinin gam ¢6liinii bir lilkeye doniistiirmesi,
vecdin kisiyi biitiiniiyle kusatan hakimiyetini anlatir. “Ates-i
ah”in ejderha stiretinde yiikselmesi, bu halin yakic1i ve
dontistiirici boyutunu vurgular. Boylece Avni’de vecd,
benligi ¢6zen ama ayni zamanda i¢ diinyay1 yeniden insa eden
bir tecriibe olarak belirir.

2. Melameti Tezkiye ve Benligin Yanisi

Melamet geleneginde sarap hem vecdin tutusturdugu
atesi hem de o atesi saflastiran arinma siirecini sembolize eder.
Melamet ehlinin temel ilkesi, ameli gizlemek ve ihlas1 yalniz
Hakk’in bilecegi bir sir halinde korumaktir. Kisi ne dvgiiyle
beslenir ne de kinanmayla incinir. Asil arinma, benligin izinin
silinmesiyle gergeklesir (Siihreverdi, 2006: 83-85).

Avni’de bu tezkiye, harabat ve kinanma imgeleriyle
gorundr hale gelir:
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“Avniya rindan harabat icre ‘ays itmek igiin
‘Arsa-i ‘dlem ana sahn 1 felek eyvan gerek”
(Dogan, 2023: 325)

Harabat, zahirde dar ve diisiik bir mekan gibi goriinse
de rind i¢in benlikten soyunmanin agtig1 sinirsiz bir i¢ ufuktur.
Zahiri takvanin smirlar1 burada asilir. Melameti durus,
kianmay1 goze alarak riya perdesini yirtar. Karamustafa’nin
isaret ettigi gibi, bu meydan okuyus nefsin kirildig1 esigi temsil
eder (2008: 112).

Ayni gazelin devamindaki beyit, bu manevi yanma
halinin saklanamayacag fikrini pekistirir:

“Nige pinhan idem kim ates-i ‘isk u mey-i rlsen
Kilur  izhar  ¢adk-i  sineden  her  sirr-i  ahfayi”
(Dogan, 2023: 520)

Ask atesi ve parlak sarap, gogsii yararak biitiin gizli
sirlart agiga cikarir. Melameti fena, iste bu yakici seffaflikla
gergeklesir.

Bu armma, Cem ve Iskender aynasi mazmunlariyla
tevhidi bir idrake ulasir:

“Cikar cam-1 Cem’i Avni hazinenden temasa kil
Eger bilmek muradugsa ke-mé-hi kér-i  dinyayi”
(Dogan, 2023: 520)

“Iki ‘alem naksm  gérmek dilersen  Asikar
Devr icinde sise-i mey cam-i Iskender yiter”
(Dogan, 2023: 235)

--65--



Bu beyitlerde sarap, diinyay1 hakikatiyle gosteren bir
idrak aynasina doniigiir. Harabat ise benligin yikilip arinarak
yeniden kuruldugu manevi mekandwr. Avni’de sarap ve
hardbat, diinyanin geciciligini ifsa eden, melameti kinanma
yoluyla nefsi eriten ve hakikati goriiniir kilan temsiller haline
gelir.

V. Avni’nin Siirinde Melameti Kimlik: Nefs Terbiyesi ve
Hakikat Arayisi

Melamet, kinanmay1 bir terbiye araci olarak kullanan
radikal bir sGft disiplinidir. Burada asil olan, 6vgiliden
sakinmak degildir. Bilakis bilerek kmanmay1 goéze alarak
samimiyeti korumaktir. Zira 6vgu nefs igin gizli bir riya alani
acarken, kinanma benligi kirar ve kisiyi kendi i¢ muhasebesine
zorlar (Serrac, 1960: 191). Melamet yolunun o6zii, dista
hosnutsuzlugu karsilamak; icte ise ilahi sevginin berrakligini
muhafaza etmektir (Schimmel, 2012: 96-97).

Avni Divan’'nda bu melameti duyarlik, kudretin
zirvesinde tezahtr eden ender bir manevi buhran olarak belirir.
Zahirde cihan padisahi olan sair, batinda benligini kinanma
atesinde eriten bir yolcudur. “Harab”, “mest”, “gam”, “hicran”
ve “meyhdne” imgeleri, bu i¢ miicadelenin siirsel
karsiliklaridir. Nefs terbiyesi, salt bir ahlak 6gretisi olmanin
Otesinde, yasanan bir manevi tecriibedir.

Bu tecriibenin en carpici ifadelerinden biri su beyitte
ortaya cikar:
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“Hasili ¢iin mezra‘-1 diinyanuii oldi gam bana
Yillar ile aglad1 haliim goriip Adem bafia”

Diinya tarlasinin “gam” ile 6zdeslestirilmesi, melameti
tecriibenin benligi actyla aridiran yoniinii a¢iga vurur. Sairin
manevi cilesi dylesine derindir ki, insanligin atas1 Adem’i bile
aglatacak kadar kokll bir manevi sarsinti halini alir. Bu yanis,
ovglyl, gosterisi ve benligin gizli iddialarini eriten bir nefs
terbiyesidir. Attar’in sGfi diliyle ifade ettigi “benim ben
olmamam” ideali (Attar, 1985: 675), Avni’de kudret sahibi bir
sultanin i¢ diinyasinda fiilen yasanan bir hal haline gelir.

Askin doniistiiriicii giicii ise su beyitte yogunlasir:

“Sah-1 ‘igkam gam beyabanm1 bana kisver yiter
Ates-i ahum liva-y1 ejdeha-peyker yiter”
(Dogan, 2023: 235)

Burada ask, gam ¢oliinii saltanata doniistiiren mutlak
bir hakimiyet olarak sunulur. Ahmn ejderha sdretinde
dalgalanan bir sancak haline gelmesi, bu hakimiyetin yakic1 ve
dontstiiriicii karakterini vurgular. Bu tablo, Hallac’in vecd ve
tevhidi bedeliyle yasadigi ask tecriibesini hatirlatir.
Schimmel’in aktardig1 tizere Hallac’in “Hasbii’l-véahid
ifradii’l-vahid leht’” sozi, asigin kendi varligimi ask yoluyla
biitlinliyle silmesi gerektigini ifade eder (Schimmel, 2012:
453). Avni’de de benzer bir tevhid bilinci vardir: zahirde cihan
padisahi, batinda benligini yakarak Hak bayragini yiikselten
bir asik.

Melamet ve agk, Avni’de aymi atesin iki yliziidiir.
Ibnii’l-Arabi’nin vurguladig: gibi, gercek ask siik(in olarak

--67--



degerlendirilmemelidir. Ask siirekli bir zuhtr halidir. Asik,
artik kendi hiikmii altinda olmaktan ¢ikmis, askinin sultaninin
hiikkmii altina girmistir (Ibnii’l-Arabi, t.y.: 1V/368). Bu,
benligin kendine kars1 suurlu bir isyanidir. Sarap, Avni’de bu
isyanin alametine doniigiir: nefsin zincirlerini kirar, akl
teslimiyete zorlar ve benligi yakarak kiil eder. Bu durum, su
beyitte en keskin ifadesini bulur:

“Avniya cismin yanup kiilli kiil oldiysa eger
‘Isk odun hifz itmek icliin wusbu hakister yiter”
(Dogan, 2023: 235)

Bedenin kiil olmasi, yokluga isaret etmez; bilakis, agk
atesinin siirekliligi i¢cin kaginilmaz bir arinma merhalesidir.
Nitekim bu melameti fena, Cezeri’nin de temsil ettigi Anadolu
tasavvufundaki benlik erimesiyle ayn1 kokene sahiptir.
(Cezeri, 2012: 52-53); ancak Avni’de bu tecriibe, bir cihan
padisahmin i¢ miicadelesi olarak benzersiz bir derinlik
kazanir.

Avni’nin melameti tavrmi ayirt edici kilan husus, bu
yolun iktidarin merkezinde, saray i¢inde yasanmasidir.
Melamet ¢cogu zaman toplum dis1 shfilere atfedilirken, Avni
onu tahtin kalbine tasir. Vakfiyelerdeki medrese-tekke dengesi
(Barkan, 1942: 344-345; Karaca ve Karacan, 2022: 465-470)
ile Aksemseddin’in mektuplarindaki tevazu vurgusu (Yilmaz,
2015: 45), bu i¢ gerilimin tarihi karsiliklaridir. “Harab”
mazmunu, Avni’de bir yikim degil; saraym ihtisami iginde
acilan gizli bir fena kapisidir. Hafiz’in harabati cennete agilan
bir esik olarak goren yaklasimiyla (Sirdzi, 1992: 46)
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birlestiginde, Avni’nin siiri kudretin zirvesinde tevazuya
yonelen bir hakikat arayismin en samimi ifadesi haline gelir.

Sonug¢

Fatih Sultan Mehmed’in Avni mahlasiyla yazdig:
Divan, salt bir siir mecmuasi degildir. O, iktidarin doruk
noktasinda stirdiiriilen bir ‘cihdd-1 ekber’in en i¢ten belgesidir.
Bu calisma, Divan’da tekrar eden “mey”, “meyhane”,
“harabat”, “saki” ve “mestlik” imgelerini klasik divan siirinin
beseri ask mazmunlar1 ¢er¢evesinden c¢ikararak melameti
tasavvuf baglaminda yeniden okumustur. Ayrica sarap
semboliinin iki boyutlu mahiyetini ortaya koymustur: Ilk
boyutta aklin smirlarmi asan ilahi cezbe ve vecd hali, ikinci
katmanda ise kinanmanin yakiciligiyla gergeklesen tezkiye ve
fena sureci.

Melamet geleneginde kinanma, ihlasm en gigcli
koruyucusu ve nefsin gizli kibrini eriten temel bir terbiye
aracidir. Avni’de bu terbiye, sarap mazmunu etrafinda
sembolik bir dile kavusur. “Gor ol Tiirk-1 Hitdyl nas kilmis
cam-i sahbayi / Salar dil milketine tlrk-taz-i katl U yagmayi”
(Dogan, 2023: 520) beyti vecd boyutunu, gontl dlkesinin ilaht
cezbe ile sarsilisini temsil ederken, “Ni¢e pinhan idem kim
ates-i ‘1sk u mey-i risen / Kilur izhar ¢ak-i sineden her sirr-i
ahfayi” (Dogan, 2023: 520) beyti, tezkiye boyutuna igaret eder.
Bunun yaninda nefsin perdelerinin yirtilarak gizli sirlarm
aciga cikisini ifade eder. Cem ve Iskender aynasi remizleriyle
tamamlanan bu sembolik siire¢, meldmeti kinanmanin benligi
eriterek hakikate yonelttigi deruni bir manevi muhasebeye
doniisiir.
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Bu cercevede Avni’nin siiri, Osmanli sarayinda
melameti duyarligin en {ist diizeydeki tezahiirlerinden biri
olarak belirir. Zahirde cihan padisah1 olan sair, batinda
kinanmay1 goze alan bir dervis gibi konusur; dis fetihlerin
golgesinde i¢ fetin micadelesini strddrdr. Kudret ile acz, taht
ile tekke, fetih ile fena arasinda kurulan bu denge arayisi,
Fatih’in sahsinda somutlasan bir medeniyet tasavvurunu
yansitir: Devlet akliin manevi olgunlukla dengelendigi, akil
ile sezginin, medrese ile tekkenin bir arada var oldugu bir ufuk.

Netice itibariyle Avni Divani, bir hiikiimdarin edebi
mahsulii olmanin 6tesinde, melameti tasavvufun Osmanl fikir
ve siir diinyasindaki en 6zgiin ve en yogun ifadelerinden
biridir. Sarap mazmunu etrafinda Oriilen bu sembolik dil,
insanin benligini asma ¢abasini, nefsin kibrini yakma
cesaretini ve hakikate tevazu ile yonelisi dile getirir. Fatih
Sultan Mehmed, tarih sahnesinde sehirler fetheden bir sultan
oldugu kadar, kendi kalbinin fethini 6nceleyen bir arif olarak
da okunmalidir. Bu c¢alisma, Avni'nin zaferinin maddi
fetihlerde degil, benligin putlarn1 yakip yikan melameti
armmada oldugunu ortaya koymustur. Hakikat de ancak
kinanmay1 goze alanlara nasip olur.
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BOLUM 3

ISLAMI EGITIiM MODELI VE KAMIL iNSAN

MAHMUT DUNDAR'

Giris
Bilindigi iizere insan i¢in arzu edilen, mutlu ve huzurlu bir
hayatin olugmasidir. Bunun i¢in yasamin igerisinde gerceklestirilen
davranislarin istenilen bigimde (fitrata uygun) olmasi gerekir. Bu
da bilgiye ve bilince dayali ve daha iyiye ulagsma arzusuna uygun
olmalidir. Nitekim "Allah i¢inizden iman edenlerin ve kendilerine
ilim verilenlerin derecelerini yiikseltir."* ayeti ve "Allah, hakkinda
hayir diledigi kimseye din hususunda biiyiik bir anlayis verir."?
hadisi serifi bu durumu belirtirlerken “ iki giinii bir olanin hiisranda
oldugunu™ belirten hadisi serifi ise ilim yolculugunun siirekli
olmasimin geregini agiklamaktadir. Dolayisiyla ¢alismamizda
[slami  egitim modelinin  temel amacindan, dayandig
kaynaklarindan, isleyis biciminden, insana doniik kazanimlarindan
ve insanin sorunlarina ¢éziim iiretebileceginden bahsedecegiz. Bu

! Unvan, Prof. Dr., Van Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi
Anabilim Dali, mahmutdundar@yyu. edu.tr Orcid: 0000-0003-1856-6494

2 Miicadele, 58/11.

3 Buhari, Muhammed b.Ismail (1993).Sahihu’l-Buhari.Beyrut: Daru Ibni Kesir,
flim 10.

* el-’Acltini, Ismail b.Muhammed el-Ceraci (1985), Kesfii’'lHafa ve Miizilii’l-

[lbas, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, ¢.2,5.323.
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arada kisaca Bati egitim sisteminin ama¢ ve dayanaklarmndan
bahsederken tabiatiyla insanin sorunlarina ¢oziim iiretememesinden
ve insana huzur getiremeyisinden de s6z edecegiz.

Islami Egitimin Temel Amaci

[slam Dini, insan1 Onemsemistir. Bu durum Kur’an-1
Kerim’in “Ant olsun ki biz Ademogullarmi iistin kildik, karada
suda tasidik, tertemiz seylerle riziklandirdik ve yarattiklarimizin
cogundan {istiin kildik.” ayetinde belirtilmektedir. Dolayisiyla
Kur’an ayetlerinin amag, anlam ve uygulanislarindan Islam
Dini’nin insana diinya ve ahiret saadetinin temini gibi amaglari
oldugu anlasilmaktadir®. Sz konusu amaci gergeklestirmek igin
gerekli olan Islami egitim, insani, zihinsel faaliyetlerinin yaninda
Allah ile olan iligkisini, diger biitlin varliklarla olan
miinasebetlerini ele almaktadir’.

[lahi kanunun yol géstericiligiyle hayatta nasil davranmasi
gerektigini ve sorunlarla nasil bas edebilecegini, diinya ve ahiret
hayatlarina nasil bakmasi gerektigini 6grenen insan olumlu bir
kisilik kazanarak mutlu olabilmektedir®. Boylece insan, her hususta
aklini, maksadimi ve iradesini hayir islerini yapmaya yonelik
kullanarak her iki diinyanin essiz huzur ve giivenine
ulasabilmektedir’.

I[slami egitim, Bati1 egitimi gibi, yalmz iyi vatandas
yetistirme amaci yerine dini ve ahlaki bilgiler 15181nda yasayan

3 Isra, 17/70.

6 Bilgin, B. (1995). Egitim Bilimi ve Din Egitimi. Ankara: Yeni Cizgi Yayinlari,
s.22.

7 Akseki, A. H. (1957). islam Dini, Itikat, ibadet Ahlak. Ankara: Nur Yaynlari,
s.5.

8Yazir, Elmalili Muhammed Hamdi, (1992). Hak Dini Kur’an Dili L
(Sadelestiren: Ismail Karacam vd. ). Istanbul: Azim Yaynlari, 1/92.

‘Bayraktar, M. F. (1994). Islam Egitiminde Ogretmen -Ogrenci Miinasebetleri.

Istanbul: MUIFV Yayinlari, s.15-18.
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kamil insan yetistirme amacindadir’. Boylece dini ve ahlaki
bilgiler edinen insan, aldiklar1 ve edindikleriyle i¢inde huzurlu,
cevresiyle barisik, dindar ve inan¢hi kamil insan durumuna
gelebilmektedir. Bunun sonucunda Yiice Allah’in fitrata kodladig1
olumlu noktalar temin edilmekte ve olumsuz noktalardan
kaginilmaktadir. Fitrati korumaya doniik olumlu kodlarla yarattigi
insanda hayir ve ser yapabilme kabiliyetlerini de yaratan Yiice
Allah, insanin Ozgiir iradesine alan a¢gmis ve bununla insani
imtihana tabi tutmustur. Bu imtihanin baslangic noktasi ise vahdet
anlayisiyla her seyin Allah’a dayandigini, Allah’tan gelindigi gibi
Allah’a doniilecegini bilip tamamiyla yiice Allah’a teslim olmak ve
ona tevekkiille baglanmaktir''.

Hz. Peygamber (sav)’in “Miisliiman elinden ve dilinden
emin olunan kimsedir”'? ifadesi Islami egitimin insanoglunun her
bakimdan selamette olmasii hedefledigini belirtmektedir. Kelime
olarak da Islam‘m  “giiven” anlaminda®olmasi, Islam
peygamberinin “el-emin” olarak sohret bulmasi', Arap cahiliye
doneminde dahi gii¢siizleri koruma ve giivende tutmak i¢in kurulan
“Hilfu’l-Fudul Teskilati”na iiye olmas1'’, irk, cinsiyet, din, cografya
ve sinifsal farkliliklar1 goézetmeden herkesin hakkini_korumasi's;
Islam Dini’nin ferdin ve cemiyetin, hatta insanhigmn ekonomik,

1 Diindar, M. (2011). Ilk Dénem islami Egitim-Ogretim Faaliyetleri. Istanbul:
Israk Yaynlari, s.25-26.

' Diindar, M. (2020). Sosyal Sorunlara Alternatif Yaklagimlar (Islami Egitim
Modeli), Van: Lorya Yaynlari, s.117-118.

'2 Buhari, Sahihu’l-Buhari 10, s.13.

13 {brahim Mustafa —~Ahmet Hasan ez-Zeyat-Hamid Abdulkadir-Muhammed Ali
en-Necar (1229).el-Mu‘cemu’l-Vesit I, Tahran:Muessesetu’s-SadikLi’t-Tabaati
ve’n-Nesr.,s.446.

' Tbn Hanbel, A.(1313).Miisned I.Kahire: Daru’l-Mearif, s.425.

15 Sénmez, Nesim (2014). “Hilfu’l-Fudul Teskilat1”. Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi. Erzurum. Say1: 41, s.400.

16 Goziitok, Sakir (2005). “Islam ve ilim.” Dini Aragtirmalar Dergisi. Ankara.

C.8.Say1:22,5.81.
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siyasi, sosyal, ahlaki ve ailevi giiveni tesis edici bir din oldugunu
gostermektedir.

Islami Egitimin Temel Kaynaklar

Islami egitim ilahi kaynak olarak nitelendirilen Kur’an ve
Stinnete dayanirken Bati egitim sistemi ise insan diisiincesinin
{iriinii olan felsefe ve materyalist anlayisa dayanmaktadir'’.

Dayandig1 kaynak bakimindan Bati egitim sisteminden,
yetistirecegi bireylerden nasil daha ¢ok maddi kazang saglanacagi
amac¢ edinmektedir. Dolayisiyla burada temel hedef daha ¢ok para
kazanmak ve toplumda daha ¢ok s6z sahibi olabilmektir. Birey ve
toplumlarinin ¢ogunda etkin olan bu diisiinceyle huzura ulasmanin
miimkiin olamayacagi da miisahede edilmektedir. Oysaki Islami
egitimde yukarida da belirtildigi iizere temel hedef maddi ve
manevi yonden gelisen, bireylere ve topluma her bakimindan katki
sunan, bu anlamda hep empati kurabilen ve rabbinin sevgisini
kullarin sevgisinde gorebilen “iyi ve kamil insan” yetistirmektir'®.

Batinin c¢agdas medeniyeti teknolojik gelismelerle sosyal
hayata maddi ve fiziki kolayliklar saglarken fitratin manevi
ihtiyaclarmi gormezlikten gelmektedir. Bu da yeni nesli birgok
yonde tatmin edememektedir'®. Oysaki kok anlami itibariyla
esenlik, saglik, selamet, baris, siikiinet ve teslimiyet gibi Islam
sozcligliniin  anlamma® uygun Islam dini, Kur’an ve siinnet
referanslarina dayali insan1 madde ve manadan ibaret gordiiglinden
insanin birbirlerini tamamlayan bu iki yoniinden egitimi ve

"Bayrakli, Bayraktar. (1995) “islam Egitimi ile Bati Egitim Sistemleri
Arasindaki Temel Farklar”. Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7-8-
9-10: 519.

""Halstead, J. Mark. (2012) “Islam Egitim Anlayis1”. cev. Semra Cinemre.
Ondukuz May1s Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32: 285-287.

YMusevi Lari, Seyyid Mugcteba (2001). Islam ve Bati Medeniyeti. ¢ev. Ismail
Bendiderya. Kum: Muessese Cap el-Hadi s.11-16.

2fbn Faris, Ebu’l-Hiiseyin (1994). Mucemu’l-Mekayis fi’l-Luga II. thk:
Sihabuddin Ebu Amr. Beyrut: Darii’l—Fﬂ?(ér, s.90.



ihtiyaclarmin teminiyle ilgilendiginden huzur ve mutlulugunu
saglamaya ¢aligmaktadir®'.

Islami Egitimin Isleyisi
Insam1 6nemseyerek akil ve iradesiyle degerlendiren, birey

ve toplumu olumsuzluklardan kurtarmayi hedef edinen Islam,
cekirdekten baglamak iizere siirekli egitilmeyi esas almaktadir®.

[slam dini yasam siiresince egitime tabi tutulan insam
merkeze alarak®sistemini olusturmaktadir. Insanlarin akillarina
baglh iradelerini hayir olan seylere yonelik kullanmalarini
istemektedir™.

Bireyin yaratilis ve insani hususiyetlerine dayali terbiye
edilmesini amag edinen Islam dinine gore bu terbiyede &zellikle
bireyin fiziksel, zihinsel, psikolojik, dini, cinsel, duygusal, sosyal
vb. yonlerinin dikkate alinmasi1 6nem arz etmektedir®.

Islam, cinsiyet, yas, smif, renk ve irk ayrimi gézetmeksizin
her insan i¢in egitimde firsat esitligini saglamistir. Dolayisiyla
Islami egitim insanin sosyal yasaminda ihtiya¢ duydugu her alani
ve safhay1 ele almistir®. Islam’a gére Yiice Allah, yarattig1 ve akil
nimetiyle donattigi ve sanat eseri olan insani en iyi bilendir.
Dolayisiyla insanin diinya ve ahiret saadetinin de nasil olusacagin
en iyi bilen olan Yiice Allah, bunu saglamak i¢in din denilen ilahi
kanunu Hz. Muhammed vasitasiyla insanlara iletmistir. Bu

2'Karahan, Abdulkadir (1981). Miisliimanligin Temel Bilgileri. istanbul: Nurettin
Uycan Cilt ve Basim Sanayi A.S., s.25.

2 el- Halevi, Abdurrahman (1979). Usulu’t- Terbiyeti’l-Islamiyye ve Esalibiha.
Dimagk: Darii’l-Fikir, s.130-131.

ZPaul Bergevin-Dwight Morris, Robert M. Smith (1971). Halk Egitimi Metotlar1
(Cev: Miislim Pekg6z). Ankara: MEB Yayinlari, s.9.

2 Akseki, A. H. (1957). Islam Dini, itikat, Ibadet Ahlak. Ankara: Nur Yayinlari,
s.5.

“Diindar, Sosyal Sorunlara Alternatif Yaklagimlar, s.57-74.

% Kazicl, Ziya (1995). Ana hatlartyla islam Egitim Tarihi. Istanbul: Marmara

Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, s.13.
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kanunun temel referansi olan Kur’an-1 Kerim’in “oku” emriyle
baslamasi ise gerceklestirilmesi arzulanan hayatin da, ancak bilince
ve bilime dayandirilmasiyla gerceklesebilecegini gostermektedir.
“Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”* ayeti ile “Eger
bilmiyorsaniz  ilim  ehline sorun”® ayeti bu durumu

desteklemektedir.

Islam Dini’nin kitab1 olan Kur’an’m hedefledigi huzurlu ve
mutlu insanin olusumu ise, gerekli bilinci olusturabilen saglikli bir
din egitimiyle olabilmektedir. Bu egitimi verenin de, Kur’an-1
Kerim’in “yapmadiginiz seyleri nicin baskalarina soyliiyorsun,
yapmadigimiz seyleri sdylemeniz Allah katinda ¢irkin bir
davranistir.”” ayetlerinde belirtilenlerin geregi sdylemlerine uygun
yasam tarzinin olmasi gerekir.

Bu arada toplumun bireylerini dayanismaci bir anlayisla
birbirlerini destekler hale getirirken sinir tanimayan isteklerden ve
olumsuzluklardan kurtulmanin vesilelerini belirtmektedir. Ayrica
su¢ islemeye vesile olan etkenler ya yok edilmekte ya da minimize
edilmektedir. Nitekim Islam, kaynasmayi, din kardesligi ile fitri ve
insani degerlere 6nem vermekle temin etmeye calisirken, sinir
tanimayan nefsi arzular1 kanaatle, sorun-sikint1 ve act ¢ekme gibi
karsilasilan olumsuzluklarin etkilerinden kurtulmayi da sabir ve
mikafatin1 kavratmakla ve yoksullugu ise zekat farizasi vb.
infaklarla ¢6zmeye ¢alismaktadir®.

Konusu Kur’an ayetlerinin  bellenmesi, anlasilmasi,
hedeflerinin ve uygulanisinin gosterilmesi*'olan Islami egitim ise;

27 Ziimer, 39/9.

8 Nahl, 16/43.

¥ Saff, 61/2-3.

30 Muhammed Kutub (2015). islam Budur. cev. Besir Eryarsoy. Istanbul: Beka
Yaymcilik, s.112-116.

*! Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, 83122.



hem diisiince ve hem de ameli olarak insanin Allah ile iligkisini ve
diger biitiin varliklarla olan miinasebetini ele almaktadir.

Her iki cihan saadetini temel amag edinen Islami egitimin
tim safhalarinda, sevgi, saygi ve samimiyet temel alinmaktadir.
Hz. Muhammed’in:  “Mijdeleyiniz, nefret ettirmeyiniz;
kolaylastirniz, zorlagtirmaymiz™* hadisi serifi bu durumu
belirtmektedir.

Kavustugu nimetleri Miisliiman kardesleriyle paylasmaya
biiyiik bir fazilet yiikleyen Islam’da, aym sekilde bilginin de
paylasimima da biiylik bir anlam yiiklemistir. Her bir Miisliiman,
malinin zekati gibi, bilginin de ‘zekatin1 da vermek, yani bilgisiyle
iyi insan yetistirmek zorundadir®*. Dolayisiyla her Miisliiman hem
Ogrenci ve hem de O&gretici olmalidir. Bu dogrultuda Hz.
Muhammed (s.a.v.) séyle buyurmustur: “Duydugun dogru sozii
Miisliman bir kardesine ulastirip ona &gretmen ne giizel bir
seydir™.

Bat1 egitim modelinde adeta insan yalniz maddeden ibaret
goriiliip sadece bu yoniiyle egitilmeye ¢alisildigindan nefsin hadsiz
arzularina cevap verememektedir. Bulustugu birtakim sorunlarina
da ¢oOziim iiretilememektedir. Dolayisiyla eksik kalan manevi
boyutunun ihmaliyle ¢o6ziimsiizlikle sonuglanan bu egitim
modeliyle insanlarin mutlulugu temin edilememektedir®.

Ozellikle Batida Italya’da 1088 yilinda kurulan ilk
iniversite olan Bolonya iiniversitesinin kurulusundan 1810 yilinda
Berlin Universitesinin kurulusuna kadar kurulan yaklasik 80-90
tiniversitenin tamami kilisenin hegemonyasinda kaldiklarindan

32 Buhari, Sahihu’l-Buhari I, s.11.

33Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed (1985). el-Mu‘cemu’l-Kebir XVII
(Tah: Hamdi Abdulmacit es-Silfi). Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 5.290.

34 Taberani, el-Mu‘cemu’l-Kebir XII, s.34.

3 Russell, Bertrand (1972). Mistisizm ve Mantik. gev. Ayseli Uluata. Istanbul:

Varlik Yaylari, s.51-62.
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hicbiri ne sanayi devrimine ve ne de Fransiz ihtilaline katki
sunamamistir. Ancak 1810 yilinda kurulan Berlin iiniversitesiyle
din ve ilim ayr1 sayilmis ve laiklik anlayisi benimsenmistir. (Bilim
icin bilim denilmis ve bilimin dinle ilgisi yok denilmistir.)* Iste
Berlin liniversitesinden bize miras kalan da budur.

Batida sekiiler bir anlayisla bilime bakildigindan bilimde
asil sigrama sivil inisiyatifler ve oOzel sirketler tarafindan
gerceklestirilmistir. Bu sivil inisiyatifler para kazanma mantigiyla
universiteler kurmaya ¢alisirlarken teknoloji-sanayi isbirligini
gerceklestirmislerdir. Boylece tiniversiteler sirketlerin
hegemonyasinda tamamen para kazanmaya endeksli hale gelmistir.
Bu dogrultuda Bat1 egitim sisteminden asil beklenti, devletler igin
daha fazla para, daha fazla 6ldiiriicii silah, bilimle ugrasanlar igin
ise prestij, iinvan ve ge¢im kaynagi olmustur’’. Oysaki Islami
egitimle ruha azap veren ve kalbi karartan giinahlardan arinirken
inancin1 dava etmekle davasini ayakta tutmakta, kazandig tahkiki
imanla kamil manada Allah’a dost olabilmekte, dini ve diinyevi
vazifelerini yerine getirebilmektedir®.

islami Egitimin insana Kazandirdiklari

Islami egitim modelinde maddi degerlerle birlikte manevi
degerlerin de 6gretilmesi gerektiginden inanma ihtiyacinin saglikli
bir sekilde karsilanmasi, eksik ve yanlis doyurulmalarin Oniine
gecilmesi, gercek dini olanin algilanmasi, anlagilmasi, davranisa
yansimasi ve insanlarin hayatinda dogru bir bicimde yer almasi
onem arz etmektedir. BOylece insanin i¢ diinyasi tamir edilmeye
calisilirken toplumsal diizen de saglanmaya calisilmaktadir. Ayni
zamanda dini degerlerle saglam karakterde bir yap1 olusturulurken
cesaretli, ¢aligkan, sabirli ve gayretli gibi 6zelliklere sahip bireyler

3¢ Necip Taylan (1979), ilim-Din Iliskileri, istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1979, s.
356.
“Musevi Lari, Seyyid Mugteba. Islam ve Bat: Medeniyeti, s.25-29.

*¥Diindar, Sosyal Sorunlara Alternatif Yaklasimlar, s.29-30.
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yetistirilmektedir’®. Sinif ayricaliklarma ve istiinliiklerine bagli
olusan kibir ve gurur yok edilerek tiim bireylere Allah’a kul olma
hususunda ve Islam {immeti catis1 altinda birlestirme diisiincesi
kazandirilmaktadir®.

Islami egitimin geregi; ilahi vahiy neticesinde rehberlige
tabi tutularak disipline edilmis insanoglu ne yapacagini ve nasil
yasayacagini bilen huzurlu bir insan durumuna gelebilmektedir,
diinyay1 ve diinyada yasayanlari Allah’in mahllkatlari, zatinin ve
sifatlarinin  tecellisi  olarak gbdren hosgorili  bir  kisilik
kazandirmaktadir*'.

Islami egitimde bireysel ve toplumsal davranislarin lgiitii
ahlak ve dindir. Hz. Peygamber 40 yasina kadar ahlaki terbiyeyi
aldiktan sonra peygamber olmustur. Nitekim Imami Gazzali’ye
gore Tip beden ilmi iken Ahlak ise ruh saghigi ilmidir ki bu da
fazilete ve dolayisiyla ahiret hayatin1 kazanmaya vesile
olacagindan Tip ilminden daha yararh ve degerlidir*.

Ibn Sind’ya gore dinin isaret ettigi ahlak, insanin nefsini
temizler ve bu sekilde olgunluga, temel ama¢ olan mutluluga
ulagsmasin1 saglar. Ona gore nazari olarak mutluluk mevcudatin
yaratilis hikmetini anlayarak hakkiyla Allah’a inanmak ve kainat
kitabim1 diisiinebilmektir. Fiili olarak mutluluk ise, Islam’in
yapilmasini istedigi ibadetleri yapmaktir®.

Islami Egitimin Insanlarin Sorunlarina Coziimii

% Diindar, Sosyal Sorunlara Alternatif Yaklagimlar, s.109-110.

“Ebu’l- A‘le, Mevdudi (2017). Ummet Bilinci. trc. Abdulkadir Coskun, Istanbul:
Ehil Yayincilik, s.135.

4 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili 1, s.92.

# el-Gazzali, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed (1999), Oliim ve Kiyamet,
[stanbul: Saglam Yaymevi, Istanbul, s.135-136.

 [bn Sina (1960), Sifa, el-Ilahiyat, (Ne%.4 Komisyon), Kahire, c. 2, s. 429.



Modern yasam, toplumsal degisimin hizina bagli bireysel
ihtiya¢ degisimin hizin1 da gergeklestirmektedir. Buna bagl bir¢ok
ihtiyacin  gerceklesememesine  dayali  psikolojik  sorunlar
yasanmaktadir. ilave olarak insanlarda meydana gelen fiziki
gerileme, hastalik, kaza, savas ve go¢ gibi olumsuzluklar, fert ve
toplumu daha da olumsuz -etkilemektedir. Bu sorunlar ise,
psikolojik rahatsizlik, manevi bir bosluk ve sug¢a bulasma
sekillerinde ortaya c¢ikabilmektedir. Modern c¢agin sagladigi
imkanlarla beraber insanlar arasinda ciddi farklhiliklar da
olusmaktadir. Boylece meydana gelen bu farkliliklar insanlarin
mutsuz olmalarina vesile olmaktadir. Boylece globallesmeye bagh
diinyada olup bitenlerden haberdar olup etkilenme neticesinde
beklentilerin karsilanamamas1 bireylerde sikintilara ve krizlere
sebep olabilmektedir*.

Kisi, sosyal hayatta yasadigi maddi ve manevi sikintilar
vesilesiyle aile i¢i, meslek i¢i kisisel ve sosyal problemleri
yasamaktadir. Bu da kisinin ruhsal, toplumsal ve politik sikintilarin
yasamasina sebep teskil etmektedir. BoOylece yasanan olay ve
sikintilar karsisinda bireyler, saglikli bir din egitimi, dini
danmismanlik ve rehberlik hizmetleri ile dinden aldiklarim
o0grenmekle yasadiklart olumsuzluklara karst dinin manevi
destegini almaktadirlar®.

Dinden alinan manevi destekle mutlu ve huzurlu
olabilmenin sadece diinyanin maddi menfaat ve gecici zevkler
tizerine bina edilemeyecegi anlagilabilmektedir. Ayn1 zamanda asil
mutlulugun maneviyata dayali ruhun olgunlasmasi1 oldugu
algilanabilmektedir. Zira dine gore diinyada karsilasilan
olumsuzluklar kayda deger olmadigindan asil dikkate alinmasi
gerekenin ahiret hayatinin yiiksek degerleridir. Bu dogrultuda Hz.

* Diindar, Sosyal Sorunlara Alternatif Yaklagimlar, s.189-190.

* Diindar, Sosyal Sorunlara Alternatif Yaklagimlar, s.133-134.
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Muhammed “Diinya bir sikinti diyaridir.”* buyurarak belirtilen
hususu timmetinin dikkatine sunmustur.

Islam, bireyleri terbiye etmeye calisirken birey ve toplumun
huzurunu bozmaya yonelik sug¢ islemeye devam edenlere yonelik
istenilen huzuru saglamak iizere islenen suclara dair dini terbiye
olarak cezanin isletilmesini gerekli gormiistiir. Ciinkii bireysel ve
toplumsal ahlaki onemseyen Islam, ilgili olumsuzluklar1 siddetle
reddederek gerekli yaptirimlarin uygulanmasini istemistir. Bu
dogrultuda ayeti kerimede Hiideybiye Antlasmasi’ni bozanlara
kars1 belirtilen yaptirimlarin uygulanmasi istenmistir*’. Dolayisiyla
Islam’mn istedigi huzur baglaminda Ustad Bediiizzaman Said-i
Nursi’nin“Cennet ucuz olmadigi gibi cehennem de liizumsuz
degildir> ** dedigi gibi fert ve toplumun huzuru i¢in olumlu
noktalara ciddiyetle kosarak gayret gostermek gerektigi gibi hem
kendisinden ve hem de cevreden gelen olumsuzluklara karsi da
hassasiyetle 6nlem almak gerekir. Bu nedenle ayeti kerimede “Kim
zerre-1 miskal kadar hayir islerse karsiligin1 goriir ve kim de zerre-i
miskal kadar ser islerse yine karsihigimi goriir™  uyarisi
yapilmaktadir. Dolayistyla uygulanan cezadan asil amag, sug
isleyenlere karsi cezayla caydiricilign gergeklestirmek suretiyle
fitratinin  farkina vardirarak bireysel ve toplumsal kurallar
benimser hale getirmek ve uygulamaktir™.

Islam terbiyesini alan birey; kendisini taniyarak nefsini,
iradesini, yaptiklarin1 ve yapabileceklerini 6grendiginden hayatinda
karsilagtigi olumsuzluklar ile gergeklestiremedigi arzularimi ya
kendi ihmalkarligindan ya da Allah’m bir hikmetine binaen
oldugundan kaynaklandigina kanaat getirebilmektedir. Bdylece

4 e]->Aclfni, c.1,s.410.

47 Enfal,8/ 57.

“ Said-i Nursi (2018), Risale-i Nur-Sézler, Istanbul: Renk Nesriyat, s.777.
# Zilzal, 99/7-8.

%0 Sulhi Dénmezer (1984), Kriminoloji, Istanbul: Filiz Kitapevi, s.6.



asagida belirtilen ayetlerin sirlarin1 anlayabilmektedir. “Basiniza
her ne sikinti gelirse, kendi amelinizdendir.”®' “Sizin hayir
bildiklerinizde ser, ser bildiklerinizde hayir vardir. Allah (c.c.) bilir

siz bilemezsiniz.”*?

Birey, aldigi Islam terbiyesiyle hem kendisini, hem
Allah’in1 ve hem de Allah’in kullarin1 bilerek tamamen her
bakimdan barisik bir hayat1 benimser hale gelebilmektedir. Boylece
birey, kulu oldugu Allah’in1 benimsedigi gibi ayn1 Allah’a ve dine
mensup olan diger kullar1 da benimser hale gelebilmekte ve
ogrendigi din kardesligiyle birbirleriyle kenetlenen ve Allah
tarafindan da istenilen mutlu ve huzurlu bir immet durumuna
gelebilmektedir.” Boylece Kuran, insanm fiziksel ve smifsal
farkliliklartyla tasladigir dstiinliiklerini  siddetle reddetmis ve
yaratilan her insanin kendi mahlikati ve kulu olmasinda esit
sayarak fitratlarinin gerektirdigi tiim haklarda esit olmalarinin
geregini belirtmistir. Ancak ve ancak lstiinliik 6l¢iisiiniin amel ve
takva oldugunun vurgusunu yapmistir™,

Hz. Muhammed Islam kardesligini dnemserken her firsatta
wrkeiligt reddetmistir. Irkcilik ugrunda miicadele edip Olenlerin
Miisliiman sayilmadiklari belirttigi®® gibi Islam kardesligi icin ise
kendisine istediginin Miisliiman kardesi igin de istemesini® esas
almustir. Dolayistyla Islam, toplumsal iliskilerin tesekkiiliine
mani olan ve istiinliik taglanma diislincesine dayali olan rk¢ilig
siddetle reddetmistir. Zira “Onlarin dinine kiifiir ederseniz onlar da

! Sura,42/ 30.

52 Bakara,2 / 216.

%3 Halit Giiler (1991), “Toplum Bariginda Islm’in Rolii”, Diyanet Dergisi (Ekim-
Kasim-Aralik),c.27, Say1:4,s.21,17-31.

¢ Bakara,2 / 213;Yunus,10 / 19.

S Ebu Davud (ts.), Siileyman b. Es‘as es-Sicistani, Siinen. Istanbul: el-
Mektebetu’l-Islamiyye, c.4,s.332.

3¢ Buhari, Sahih’ul-Buhari I, ,s.56.
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sizin dininize kiifiir ederler™’ ayetinde belirtildigi gibi Ustiinliik

taslayan 1rka kars1 iistiinliik taslanmaktadir.

Imam1 Gazzali’ye gore diinya yolculuga, omiir gemiye ve
diinyada birlikte yasayanlar da geminin yolcularina benzemektedir.
Nasil ki yolculukta yol arkadaglariyla iyi gecinmek gerekiyorsa
aynt sekilde Omiir gemisinde diinya yolculugunda olanlarin da
birbirleriyle iyi gecinmeleri gerekiyor®. Oysaki 1rk¢ilik
ayricaliklariyla yasanacak olan uyumsuzluklarla g¢ekismeler ve
diismanliklar bas gostermekte, topluluklar dagilmakta ve
olumsuzluklar bas gostermektedir. Bu nedenledir ki isminden de
anlasildig1 iizere baris1 ve dayanismayi esas alan Islam dini, irki ve
siifi degil, takvay1 ve ameli iistiinliik 6l¢iisii olarak gormiistiir®.

Islam dinine gore Miisliiman bireyler arasinda kardesligin,
can, mal ve 1rzlarinin giiveni tesis edilirken® Miisliiman olmayanlar
icin de bu hususlarin giivende olmasi ve sosyal miinasebetlerin
gereklerine dikkat edilmesi teminat altina alinmigtir®.

Hz. Peygamber; toplumun her ferdinin ve her kesiminin
¢oban gibi mahiyeti altindakilere karsi sorumlu oldugunu
belirtirken® toplumun tiim kesimlerine ve Ozellikle annelere ve
babalara egitimin temelini olusturmasi hasebiyle ¢ocuklar1 fitrata,
ilahi emir ve yasaklarina uygun vyetistirme sorumlulugunu
yliklemistir. Bdylece bu donemden itibaren yerine getirilen
sorumlulukla Islam iimmetinin sahip olmasi istenilen degerlere

7 Enam, 6/108.

¥¢l-Gazzali (2010), Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed, el-Erbain fi Usuli’d-
Din (Dinde Kirk Esas, ¢ev. Abdulhalik Duran), istanbul: Hikmet Nesriyat, s.117.

*Diindar, Sosyal Sorunlara Alternatif Yaklagimlar, s.47-48.

S9Ulfat Aziz-us-Samad (1970), A Comparative Study of Christianity and Islam
(Lahore: Sh. Muhammad Ashraf Publishers),s, 171,173.

$'"Hamidullah, M. (1987). el-Vesaiku’s-siyasiyye. Beyrut: Daru'n-Nefais, s.66-71.

62 Buhari-Nikah, 91. -



sahip yetisen ¢ocuklar faydali bireyler olarak saglikli toplumlar
olusturabilmektedirler®.

Dinler insanlar i¢in ayriigin olumsuzluklarina karsi
birlestiricilik roliinii iistlenirken® 6zellikle islam dininin egitimi
ise fitraten sahip olunan yetenekler ilahi emir ve yasaklarla olumlu
yonden gelistirilerek her iki diinya ile ilgili yapmalar1 gerekenleri
dogru bir sekilde yerine getirebilecek duruma geleceklerdir®.
Dolayisiyla pargast oldugu genel egitim gibi Islami egitim de
belirlenen amaglar1 gerceklestirmek i¢in insan1 maddi ve manevi
olarak tiim yonleriyle 1yi bir seviyeye getirmek istenmektedir.
Bununla da insanoglu aklini kullanarak dogru hedefler edinen,
fitraten getirdigi yeteneklerini giin yiiziine ¢ikarirken ne yapacagini
ve nelere dikkat edilmesini bilen durumuna gelebilmektedir®. Bu
durumu agiklayan 6rnek bazi ayet ve hadisler asagida belirtilmistir:

Kur’an’1 Kerim’de Islam {immetinin insanlar i¢in ¢ikarilmis
bir iimmet olarak iyiligi emrederken kotiiliikten de sakindirdigini
ve Allah’a inanan bir iimmet oldugunu belirtilirken®” hayra ¢agiran,
tyiligi emredip kotiilikten sakindiran bir iimmetin bulunmasinin
geregi belirtilmektedir®. Bu durumun gergeklestirilmesinde ise
metodik ve kigisel olarak asagidaki hasisi seriflerde belirtilen
ozelliklere sahip olmak gerekir.

%Ismail Saglam (2002). Hz. Peygamber’in Cocuk Egitiminde One Cikardig1
Hususlar. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11(2), s.167-190.
%Abbas Celik (2001), Din Egitimimize Tarihsel Yaklasim, Erzurum: EKEV
Yayinlari, s.3-4.

Diindar, Sosyal Sorunlara Alternatif Yaklagimlar, s.118-119.

%Bayramali Naziroglu (2020), “Din Egitiminde Temel Kavramlar ve
Bilimsellesme”, Din Egitimi, Ed. ibrahim Turan-Bayramali Naziroglu, Ankara:
Bilay Bilimsel Arastirma Yayinlari, s.27-31.

7 Ali imran, 3/110.

%8 Ali imran, 3/104.
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“Allah beni zorlayayim diye gondermedi, bilakis dgreteyim
ve kolaylastirayim diye gonderdi”®.

“ Mutlu kisi baskasindan ders alandir, bedbaht kisi ise

baskasinin kendisinden ibret alandir””.

Bu iimmetin geregini sunan Yiice Allah’mn giiclind,
hikmetini ve azametini anlayabilmenin yolu da asagidaki ayetlerde
belirtilmistir.

“Muhakkak goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ile
glindiiziin degisip durmasinda elbette akil sahipleri i¢in deliller
vardir””!

“Biz g0gili, yeri ve onlarin aralarinda olanlar1 bosuna

yaratmadik. Bu, kéfirlerin zannidir™".

Islami Egitimin Ozellikleri

1-Fitrata uygundur”. Ciinkii Allah’in insanda yarattigi
biitiin fizyolojik ve psikolojik ozellikler ile yeteneklerin toplami
insani fitratin1 olustururken Islami egitim de bu fitrati korumaya
yoneliktir’™,

2-Islamiyet, okumay1 sonsuza dek bir egitim isi olarak
gormiistiir”.

% Miislim, Ebu Hiiseyin b. Haccac el-Kuseyri en-Neysaburi (ts.), Sahihu Miislim
bi Serhi Nvevi, Kahire: el-Mektebetu’l-misriyye, talak, 3690.

" ibn Mace, 7/466

" Ali imran, 3/190.

72 Sad, 38/27.

 Kerim Yavuz (1983), Cocukta Dini Duygu ve Diisiincesinin Gelismesi,
Ankara: D.I.B. Yay., 5.34-35.

™ Medkur, Ali Ahmed (1990), Minhacii’t-terbiye, Beyrut: Daru’n-nahdati’l-
Arabi, s.129.

* Mahmut Diindar (2019), “Bat1 Bilim Geleneginin Olusumunda Islam Biliminin
Etkisi”, Uluslararasi Prof. Dr. Fuat Sezgin Bilim Tarihi Sempozyumu Kitabi,

Istanbul: Hiper Yayn, Istanbul 2019, 5.240-241.
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3-Bilgiye énem vermis ve yarali ilimlerin asil kaynaginin
Kur’an oldugunu belirtmistir. Boylece bilgi yaratan olan Allah’in
sifatt oldugu gibi insanin hem diinyast ve hem de ahireti icin
gerekli goriilmiistiir’.

4-Egitimi bir devlet sorumlulugu olarak gormiis”’, bu
konuda her Miisliimana vicdani sorumluluk yiiklemisgtir’.

5-Insan1 merkeze alarak esitsizligi reddetmigtir™.

6-Olgun ve kamil insan yetistirilmek istenmistir. Bunun i¢in
olumsuzluklarin yakinindan bile gegmemeyi istemistir. Nitekim
“Zinaya yaklagmayin” ayeti ¥, “Kim tehlikenin sinirinda dolasirsa
tehlikeye girer”®' hadisi serif bu hususu belirtmektedir.

7-Bilgi, ilgi, sevgi ve giivene dayalidir®.

8- Islam’a gore ¢ocukluk déneminden baslamak iizere
bireyin her donemi i¢in gerekli olan egitim ve din egitimi kalfa
cirak iligkisiyle siirdiiriilmesi uygun goriilmektedir®.

9-Ogreticisinde su 6zelliklerin bulunmasina énem vermistir:
yeterli bilgiye sahip olmasi, bilgisini 6gretebilmesi, ogreteceklerin
faydasina inandirmasi, kisilik ve karakter sahibi olmasi, 1y1 bir huy
ve mizaca sahip olmas1™.

6 Armagan, M. (1997). Islam da Bilgi ve Felsefe, Istanbul: iz Yayncilik, s.24-
25.

7 Bayraktar, M. F., islam Egitiminde Ogretmen -Ogrenci Miinasebetleri,s.19-20..
"8 Bilgin, Egitim Bilimi ve Din Egitimi, s.22.

” Kazict, Ziya (1995). Ana hatlartyla Islam Egitim Tarihi. istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, s.13. Yayinlar1.

% fsra, 17/32.

8! Buhari, Sahihu’l-Buhari, 52. (1/20).

2 Ali Imran, 3/159; Bala, S. (2013). Sark medreselerinin dgretim yodntem-
teknikleri ve pedagojik degerlendirmeleri. Medrese ve Ilahiyat kavsaginda islami
ilimler uluslararas1 sempozyum. Bingdl: Bingdl Universitesi, s.461-479.

% Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu‘cemu’l-Kebir XVII (Tah:
Hamdi Abdulmacit es-Silfi). Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 5.290.

% Ocal, M. (1991). Din egitimi ve Ogretiminde metodlar. Ankara: Tiirkiye

Diyanet Vakfi, s.34-59.
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10-Ogrencisinde su ozellikler bulunmalidir (zeka, hirs,
gayret, yol gdOstericisinin olmasi, maddi imkéanlarinin olmasi ve
yeterli zamana sahip olmasi, takva sahibi olmas1®.

Din egitiminde, kisinin diizen ve mutlulugunu olusturmada
belirlenen bazi toplumsal kurallar, ayeti kerimelerde soyle
belirtilmektedir:

“Kibirden uzak ve al¢ak goniillii davranmak™®.

“Ye’se diigmeksizin her zaman bir umut 1518inin oldugunun
farkinda olmak™".

“Her seye sahip olmak {izere caba gosterip hayati1 yasanmaz
duruma getirmek yerine kanaatkar olup hayatin oldugu kadar
degerini anlamak "%,

“Karsilik beklemeksizin iyiligi yapabilmek™*’.

“Mutlulugun tek basina saglanamayacaginin bilincine varip
genel anlamda toplumun mutlulugu i¢in gayret géstermek™”.

“Oliimiin gergegini anlayarak 6liimden korkmamak ve ilgili
hazirliklar1 yapmak™'.

“Karsilagilan kotiilige kotiilikle karsilik vermektense
ofkenin gegmesini beklemek™>.

“Cikarc1 olmak yerine adil davranmak™”.

%5 el-Mustavi, A. (2005). Divanu Imam es-Safii. Beyrut-Liibnan: Daru'l-Marife,
s.70-122.

% {sra, 17/37.

87 Bakara,2/106.

% Beled, 90/5-6.

% Muhammed,47/7.

Rum,30/21.

! Vakia,56/83-87.

92 Furkan,25/63.

Rahman,55/7-9.
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“Yalandan uzak durmak’*.

“Merhametli olmaktan asla vazgegmemek™”.
“Karar vermede vicdana gore hareket etmek™°.
“Vazgegilmez olmadigimi Kabul etmek™’

Dini terbiyenin fert ve toplum icin asagida belirtilen
yararlart bulunmaktadir.

a. Bireysel Faydalar:

Bireyin duygusal ve zihinsel yasayisini olumlu hale
getirdiginden igsel barist temin etmektedir. Yasami boyunca
karsilasan sikintilara karsi sabretmeyi Ogrenmektedir. Ayrica
Islam’in sosyal ahlaki kapsaminda degerlendirilen empatik
yaklagimi 6grenmektedir. Edindigi deneyimleri toplumun yararina
kullanabilmektedir **.

b. Toplumsal Faydalari:

Herkesi birbirini Allah’in kulu, mahliku ve dindasi olarak
gordiigiinden Islam kardesligini ve {immetcilik anlayisin
kazanabilmekte, nefsini, Allah’in1 ve toplumunu bilen, seven ve
sayan bir toplum durumuna gelebilmektedir®. Zira toplumlar1 bir
arada tutan manevi degerlerin yaninda dinin sosyal yonii de
benimsetildiginden  toplum  tefrikadan  uzak  bir  hale
getirilmektedir'®. Nitekim zekat ve sadaka basta olmak iizere tim

% Saff,61/2.

% Tbrahim, 14/42

% Nisa,4/58.

7 Yunus,10/12.

% Aydin, Mehmet Said (2000). Islam’mn Evrenselligi. istanbul: Ufuk Kitaplari,
$.39-40.

* Sezer, Baykan(1981). Toplum Farklilagmalari ve Din Olay1. istanbul:
{UEFY.,s.32.

1% Bolay, Siileyman Hayri (1999). Egitim, Din ve Deger, Cumhuriyetin 75.

Yilinda Tiirkiye’de Din Egitimi ve Ogretimi, Ankara: Tiirk Yurdu Yaynlar1, s.31.
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ibadetlerin bireysel yoOnlerinin yaninda toplumsal birlikteligi
olusturma ruhu da bulunmaktadir. Hz. Muhammed’in “Iman
etmedik¢e cennete giremezsiniz, birbirinizi sevmedik¢e de iman
etmis olmazsiiz.”'"" hadisi serif de bunun geregini belirtmektedir.

Kisaca dinimiz Islam’in egitiminden s6z edecek olursak, her
sanati, sanatkarindan daha iyi bilen olamadigindan, sanatkar
sanatinin  dogru  kullanilmast i¢in  kullanma  kilavuzunu
tiretmektedir. En biiyiik sanat sahibi olan Yiice Allah (c.c.); “En
giizel sekilde yarattim”'®* diye nitelendirdigi sanati olan insanin
iradesini ve aklin1 kullanarak dogru bir hayat siirmesi, diinya ve
ahiret saadetini temin etmesi i¢in adeta kullanma kilavuzu
niteliginde olan ve din denilen ilahi kanununu gondermistir'®.
Boylece Vahiy Melegi Cebrail (a.s.) aracilifiyla Yiice Allah
tarafindan gonderilen ve dinin icerigini kapsayan Kur’an-1 Kerim,
insanin maddi ve manevi yonleriyle egitilmesini ve davranig
degisikliginin olusturulmasini istemektedir.

Yiice Allah (c.c.); dinin igerigini kapsayan Kur’an ile
insanlart maddi ve manevi yonlerden egitmek ve Ornek
uygulamasint  gostermek  amaciyla  Peygamberimiz  Hz.
Muhammed’i gorevlendirmistir. Hz. Muhammed de Kur’an’la
insanlar1 egitirken ilk Once tiim olumsuzluklara sebep ve tim
olumlu noktalara engel olan cehalete karsi ¢ikmis ve ilk inen ayet
olan “oku”'™ emrine uyarak insanlar1 bilinglendirmistir. Bilincin

=105

baslangi¢ noktasi olarak da Allah’in varlig1 ve birligi bilgisi™ ile

191 Cetiner, Bedrettin (1992).Mevsuatii’s-Siinne el-Kiitiibii’s-Sitte ve Suruhuha,
Istanbul: Cagr1 Yayimlari, c.4, s.75.

192 Tin, 95/4.

1% Ahmet Hamdi Akseki (1957), Islam Dini, Itikat, Ibadet, Ahlak. Ankara: Nur
Yaylari, s.5.

1% Alak, 96/1-5.

195 Muhammed, 38/19.
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kendisinin Allah’in Peygamberi ve elgisi bilgisi'” oldugunu
belirtmistir.

Hz. Peygamberin yaptig1 egitimde hem talim ve hem de
tezkiye vardir. Talim, akademik egitim'"” iken; tezkiye ise, ahlak ve
takva egitimidir'®. Hz. Peygamber; yaptig1 egitimde dini hayatin
merkezine yerlestirmis ve din ile tiim konulara bakis agisini

kazandirmis ve dolayisiyla dini egitim yapmustir'® .

Hz. Muhammed yiiriittiigii din egitimi faaliyetlerinde ilim
ve ameli birlikte ylirlitmiistiir. Vahiyle aldig1 Kur’ani bilgileri, 6nce
kendi  yasaminda  uygulamis, sonrasinda bu  bilgileri
cevresindekilere Ogretmis ve bunlarin da bu bilgilerin geregini
yasamlarinda uygulamalarini istemistir. Nitekim Sahabe, Kur’an’in
bir ayetini ezberlerken bunun geregini yasamlarinda gostermeden
ikinci bir ayeti ezberlemeye yonelmemislerdir''’. Dolayisiyla gerek
Hz. Muhammed ve gerekse sahabe, “Yapmadiginiz seyi nigin

baskasina soyliiyorsunuz”'"! ayetinin geregine uymuslardir.

Hz. Peygamber; yaptig1 egitim ile madde ve manadan ibaret
olan insan1 her iki yonden kemale erdirerek kamil insan haline
getirmeyi amag edinmigtir'"
Kur’an egitimiyle;

. Dolayisiyla Hz. Peygamber aldigi

a) Yiice Allah’a inanarak ve gilivenerek elinden gelen her
seyi yaptiktan sonra Allah’a tevekkiil baglaminda gerisini Allah’in
takdirine birakma'” anlayisim kazandirarak psikoterapi egitimini
vermistir.

106 Araf, 7/158.

1 Naziroglu, “Din Egitiminde Temel Kavramlar ve Bilimsellesme”,s.21.

1% Muammer Bayraktutar (2022), “Kur’an Bglaminda Hz. Peygamber’in Tezkiye
Gorevi ve Yetkisi”,Academic Platform Dergisi, 6/2, s.251-276 .

1% Naziroglu, “Din Egitiminde Temel Kavramlar ve Bilimsellesme”,s.23-24.

0 Diindar, ik Dénem islami Egitim —~Ogretim Faaliyetleri, s.11-12.

1 Saf, 61/2.

"2 Diindar, ik Dénem Islami Egitim —~Ogretim Faaliyetleri, s.25-26.

13 Al-i Imran, 3/159.
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b) Olaylara bakmada bagkalarmin hak ve hukukunu
gozetmenin geregini 6gretirken''* sosyolojik bir egitim vermistir.

¢) Yeme-igme gibi fizyolojik ihtiyaclar1 gidermede itidalli
davranmay1 ve israftan kagmmay1'’ Ogretirken de sosyal
dayanismanin yaninda fizyolojik bir egitimi de vermistir.

d) Cevreyi korumaya''® yonelik 6rnek uygulamalariyla, s6z
ve tavsiyeleriyle ekolojik bir egitim vermistir.

Boylece diinya saadeti igin gereken egitimleri veren Hz.
Peygamber, ayni zamanda Allah’a kulluk vazifesini yerine
getirmek anlaminda olan ibadet egitimini vererek ahiret saadeti i¢in
de gereken egitimi vermistir.

Sonug¢

Islam dini, yeryiiziinde yaratilanin en hayirhs: diye
nitelendirdigi insanm1 Onceleyerek merkeze alan, Kur’an’a ve Hz.
Muhammed’in siinnetine dayanan bir dindir.

Kur’an ve hadisi seriflerde belirtildigi iizere Islam dini,
insanin diinyevi ve uhrevi yasaminin diizen ve huzurunu
onemseyerek ele almaktadir, ilgili esaslar ve prensipler ortaya
koymaktadir. Bu baglamda Yiice Allah 6nemsedigi sanat eseri ve
mahliku olan insan i¢in nelerin dogru ve nelerin yanlis oldugunu
bildiginden “el-emru bilmaruf ve’n-nehyu anilmiinkeri”, yani
yapilmasint  istediklerinin  yapilmasinin  ve  yapilmasini
istemediklerinin yapilmamasimin prensibini ortaya koymaktadir.
Buna uygun bir yasam bi¢imi benimsendiginde edinilen
kazanimlar1 belirttigi gibi aksi takdirde maruz kalinacak sikintilari
da belirtmektedir. Dolayisiyla almman saghkli bir dini egitimle
nelerin yapilmasma ve nelerin de yapilmamasma dair edinilen

14 54d, 38/26.
115 Furkan, 25/67.

116 Rahman,55/7-8.
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bilgilerle nasil yasayacagini bilen mutlu ve huzurlu insan modeli
ortaya cikabilmektedir. Bunun i¢in Kur’an-1 Kerim’de ve hadisi
seriflerde ilim, bilgi ve amelin vurgusu yapilmaktadir. Zira
gosterilen davranislar bilingli olmas1 gerektigi gibi Ogretilen
bilgiler de davranisa doniismesi gerekir.

Haliyle Islam’da belirtilen prensipler hayatin tiim alanlarin
kapsadigindan insanoglu, inen ilk ayetle genel bir ifadeyle “oku”
emrine muhatap olmaktadir. Daha sonra bu ayeti destekleyici diger
ayet ve hadisler varid olmaktadir. Buralarda ilme sahip olabilmek
icin yapilan ugraslar takdir edilmektedir, ilme sahip olanlar ile
olmayanlarin karsilastirilmasi yapilirken ilme sahip olanlarin lehine
vurgular yapilmaktadir.
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BOLUM 4

GIRIT KiLiSESi BASPISKOPOSLUGU VE FENER
RUM ORTODOKS PATRIKHANESI ILISKILERIi!

SALIH INCI?
Giris
Girit Kilisesi, kendisini miladi 64/65°de Aziz Pavlos
tarafindan kurulmus olan apostolik bir kilise olarak tanimlar. Kilise
Bizans Doneminin ardindan 1645/1669-1898 yillarinda Osmanli’ya
bagli olarak Fener Patrikhanesi tarafindan yonetilmistir. Girit
Kilisesi bu donemin sonlarindan itibaren 6zerk bir yapiya sahip
olmustur. Ada daha sonra Yunan hakimiyetine ge¢mistir. Ancak
adanin siyasi idaresi Yunanistan’a ge¢mekle birlikte Girit Kilisesi
ruhani bakimdan Fener Patrikhane’sine baghi kalmaya devam
etmistir. Patrikhane 1962’de adadaki piskoposlugu Metropolitlige,
1969°da da Baspiskoposluk seviyesine ylikseltmistir.

Girit Kilisesi tarihten giiniimiize Fener Patrikhanesi ile ¢ok
yakin bir iligki i¢inde olmustur. Bu iliskiler Girit’in siyasi olarak

! Bu caligma 16-18 Ekim 2015’te Kusadasi’nda gergeklestirilen, Gegmisten
Giintimiize Girit Tarih—Toplum-Kiiltiir Uluslararas1 Sempozyumu’nda sunulan
“Heybeliada Ruhban Okulu’ndan Mezun Olan Giritliler” adlt sunumun gézden
gecirilerek kitap boliimiine doniistiiriilmiis halidir.

2 Prof. Dr. Salih INCI. Istanbul Medeniyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Felsefe
ve Din Bilimleri Boliimii Dinler Tarihi Anabilim Dali Orcid: 0000-0003-2252-

5564
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Osmanli Imparatorlugundan ayrilmasiyla birlikte baska bir boyuta
evrilmis, Tiirkiye Cumhuriyeti Doneminde Patrikhaneye bagliligini
stirdiirmiistiir. Bugtin, kilisenin bagindaki en biiyiik ruhani sayilan
baspiskopos, Fener Patrikhanesi, bir baska ifade ile Istanbul Rum
Ortodoks Kilisesi tarafindan se¢ilmektedir.

Bu iki kilise arasindaki iliskiler Istanbul’da bir dénem (1844-
1971) Ortodokslarin en iist egitim merkezi olarak faaliyet gostermis
olan Heybeliada Ruhban Okuluna (HRO) Girit Kilisesi’nden gelen
ogrencilerle daha siki ve goriiniir bir hal almigtir. Bu okula Osmanlt
Imparatorlugu ve Tiirkiye Cumhuriyeti Déneminde Fener
Patrikhanesine bagli olan birgok Ortodoks kilise bdolgesinden
ogrenciler gelip egitim almislardir. Bu bolgelerden birisi de Girit
Kilisesi Bagpiskoposlugu olmustur. Siiphesiz tarihten giiniimiize iki
kilise arasindaki iliskiler farkli bakis agilartyla ve farkli donemler
icinde incelenebilir. Zira bunlar arasindaki iligkiler ¢ok uzun bir
zamana yayilmistir. Biz bu calismamizda bu iki kilise arasindaki
iligkileri Heybeliada Ruhban Okulu iizerinden degerlendirmeye
calisacagiz. Zira 1854’de Ruhban Okulu’ndan mezun olan ilk Giritli
ogrenci Kirillos Pigas’dan, 1966’da mezun olan son Giritli
ogrenciler Konstantinos Drakonakis ile Mihail Kanisdakis’e kadar
toplamda 75 kisi HRO’dan mezun olmustur. Mezunlar, gerek kendi
kilise bolgelerinde gerekse diger bolgelerde kilise ve egitim
faaliyetlerinde c¢esitli seviyelerde aktif gorevler almiglar, hatta
bazilar1 Girit Kilisesi Baspiskoposluguna kadar yiikselmislerdir.
Burada 6nce Girit Kilisesinin tarihi hakkinda bilgi verecegiz, daha
sonra ise iki kilise arasindaki iligkileri HRO {izerinden ele almaya
calisacagiz.

Girit Kilisesi Baspiskoposlugu

Aziz Pavlos’un misyon faaliyetleri baglaminda bolgeye
yapmis oldugu gezilerin dordiincii ayaginda, miladi 65°de Girit’i
ziyaret etmesi ile burada ilk Hiristiyan cemaatin olustugu kabul
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edilir. Dolaysiyla Girit Kilisesi Hiristiyan kilise geleneginde dnemli
bir yere sahip olan “Apostolik” bir kilise olma, yani bir havari
tarafindan kurulmus olma 6zelligine sahiptir. Pavlos’un, buradaki
cemaatin basina Ogrencisi Titos’u tayin etmesi ile Titos, Girit
Kilisesinin ilk piskoposu olmus ve bdylelikle Hiristiyanligin adada
yayllmast i¢in ilk sistematik misyon faaliyetleri baslamistir.
(Tomadakis, 1965, s. 968) Atina Kilisesince yayimlanan “Din ve
Ahlak Ansiklopedisi'nde (Thiriskeftiki ke Ithiki Engiklopedia) ilk
piskopos sayilan ve ayn1 zamanda Pavlos’un 6grencisi olan Titos’tan
1950’ye kadar piskopos, metropolit ya da bagpiskopos seviyesinde
kilisenin bas1 olarak gorev yapan piskoposlarin sayisi 81 olarak
zikredilir. (Cedakis, 1965, ss. 1029-1030) Ancak bu giin Kilise’nin
resmi web sayfasina baktifimizda 2022°de atanan bu gilinkii
Bagpiskopos Evangelos Adonopulos, Girit Kilisesi’nin bagindaki
77. kisi olarak zikredilmektedir. (https://www.iak.gr/index.php/o-
arxiepiskopos/katalogos arxiepiskopon. Erisim 09.12.2025) Bu
farkin muhtemelen kilisenin basi sayilan kisinin  kilise
hiyerarsisindeki unvandan kaynaklanmis olabilcegini diisliniiyoruz.

Kilise Tarihgileri kurulusundan bu giine kadar Girit
Kilisesini 7 ayr1 donemde degerlendirmektedirler.(Tomadakis,
1965, s. 968);(Stavridu, 1991, s. 89) (Stavridu, 1991, s. 89;) Bu
donemler ana hatlariyla soyledir:

Roma Doénemi (33-313)

Bizans Donemi (313- 823/828)

Arap Donemi (823/828- 961)

II. Bizans Donemi (961-1204)

Latin (Venedikliler) Donemi (1204-1669)
Osmanli Dénemi (1669-1898)

Modern Donemler (1898 - )
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Roma Doénemi olarak bilinen ilk doénemde ilk piskopos
Titos’dan ayn1 zamanda bir din sehidi olarak bilinen Kirillios’a
(303) kadar gorev yapan yedi piskopostan bahsedilmektedir.
(Cedakis, 1965, s. 1029) Bu donemde Hiristiyanlik, Roma Devleti
tarafindan yasakli bir din olarak kabul edilmis ve ilk Hiristiyanlar
6liim dahil biiyiik acilar ¢ektikleri i¢in bu donem Hiristiyanlik tarihi
icerisinde sehitler (Martirios) dénemi olarak bilinir. S6z konusu
donemde Giritli Hiristiyanlar 6zellikle imparator Trajan Decius
(249-251) zamaninda verdikleri “Giritli On Kutsal Sehid” ile
Oviiniirler. (http://orthodoxcrete.com/en/the-church-of-crete/)
(09.12.2025).

313 Milano Fermani ile Hiristiyanligin devlet tarafindan
taninmastyla baslayan Bizans Donemi, yaklasik bir buguk asirlik
(823/828- 961) Arap Donemi ile bir kesintiye ugramis olsa da, ada
iizerinde ve dolayisiyla Kilise iizerinde Bizans etkisi IV. Haglh
Seferine kadar (1204) kadar devam etmistir. Bu donemin baslarinda
Girit Kilisesi Roma Kilisesine bagli olarak faaliyetlerini siirdiirmiis,
ancak sekizinci yy. baglayan “ikonoklastik” donemlerden itibaren
Kilise, Istanbul Patrikliginin yetki alaninda dahil edilmistir.
(Cedakis, 1965, ss. 968-970); (Stavridu, 1991, ss. 93-95)

1204°deki IV. Hacli Seferi sonras1 adada baslayan Venedik
donemi, adanin Osmanlilar tarafindan fethedilmesine kadar (1669)
yaklasik bes asir stirmiistiir. Bu siire i¢erisinde kilisenin yonetiminde
kokli  degisiklikler yapilmig, Ortodoks din adamlar1 siirgiine
gonderilmis ve kilise yonetimi Latin Kilise modeli tarzinda
olusturulmustur. Kendi kilise yoneticilerinden yoksun birakilan
halk, mezhep degisikligine zorlanmis, buna karsin Ortodoks
Hiristiyanlik sehir merkezlerinin disinda, kasaba ve koylerin
civarindaki manastirlarda kesisler ve papazlarin destegi ile
yasatilmaya  c¢alisilmistir.  (Stavridu, 1991, ss.  96-97);
(https://orthodoxwiki.org/Archdiocese of Crete) (Erisim
09.12.2025)
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Girit’in Tiirk idaresine gegmesiyle birlikte Ortodoks Kilisesi
yeniden ihya edilmistir. Girit Kilisesi, Patrikhaneye bagli bir
Ortodoks Kilise olarak faaliyetlerine devam etmistir. Osmanli
hakimiyetindeki tiim bolgelerde oldugu gibi burada da Patrikhane,
yonetimi altinda bulundurdugu bu kilise bolgesinin idaresinden
Osmanli Sultanina kars1t sorumlu tutulmustur. Boylece uzun bir
Katolik hakimiyeti doneminin ardindan Girit Kilisesine Arkadi
Manastir1 Kesisi olan Neofitos Patellaros (1646-1670) Patrikhane
tarafindan Girit Metropoliti olarak atanmigtir. Osmanli Donemi
boyunca tarihi piskoposluk bolgeleri yeniden ihya edilip adadaki 12
piskoposluk bolgesi yeniden islerlik kazanmistir. (Bunlar; Gortyna,
Knossos, Arcadia, Herronissos, Avlopotamos, Agrion (Rethymnon),
Lambi, Kidonia, lera, Petra, Sitia ve Kissamos) Ayn1 sekilde adadaki
manastirlar da bu rahatliktan nasibini almiglardir. 1700 yilinda Girit
Metropolitlerinin alant genisletilmig, “Girit ve Tim Avrupa
Metropoliti” adiyla yeni bir unvanla anilmaya baslanmislardir.

(Stavridu, 1991, SS. 97-98);
(https://orthodoxwiki.org/Archdiocese of Crete) (Erigim
09.12.2025)

Kimi kilise tarihgileri, adada Osmanli hakimiyetinin sona
ermeye basladigi 19.yy ile modern donemler olarak tasnif edilen
20.yy’lh kendi igerisinde ii¢ donem olarak degerlendirirler. Bu
donemler: .DOnem : 1821-1882, II. Donem : 1882-1898 ve III.
Donem : 1898-1961(Nanakis, 1997, s. 13)

1821 Mora isyanit ile Yunanlilarin Osmanliya karsi
baslattiklar1 isyana Giritlilerin destek vermesiyle Girit’te yeni bir
donem bagslamistir. Mora’daki ayaklanmalar Girit’e de sigmistir.
Hanya ve Apokorono nahiyelerine bagli dag kdylerinde yasayan
isyancilarin Miisliiman kdylerine saldirmasiyla olaylar biiytimiistiir.
(Tukin, 1996, s. 89) Olaylara Girit Kilisesine mensup ruhbanlarin
da karigmasiyla gozler kilise iizerine ¢evrilmistir. Tiim bu olaylara
katildiklar1 gerekcesiyle Pardalis Yerasimos, Neofitos, loakim,
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ferotheos, Zacharias, Kallinikos isimli ruhbanlar
cezalandirilmiglardir. (Nanakis, 1997, s. 15) 1882°de Heybeliada
Ruhban Okulu mezunu (1864 mez) bir ruhban olan Timotheos
Kastrinogiannakis’in (1882-1897) gorev yaptigi donem, adadaki
Hiristiyan halkin Yunanistan’la birlesme ¢abalarinin arttig1 bir gecis
donemidir. 1896 da adadaki isyanin yayilmasinin ardindan
Yunanhlarin adaya asker c¢ikarmasiyla baslayan siire¢ Balkan
Savaglar1 ile Girit’in Yunanistan Kralligina baglanmas: ile
sonuslanmistir.(Tukin, 1996, ss. 90-93) Bu siire¢ icerisinde faal
olarak yer alan kilisenin kendi i¢ idari isleyisinde de bazi
degisiklikler olmustur. (Bu donemlerle ilgili genis bilgi i¢in bkz.
Nanakis, 1997, ss. 15-45)

Burada Ortodoks kiliselerin 19.yy. ortaya c¢ikan ulus
devletlerin olusumundaki katkilarin1 hatirlamakta yarar vardir. Zira
Balkanlardaki uluslarin  bagimsizlasma siirecinde  Ortodoks
Kiliselerin ve din adamlarimin etkisinin oldugu tarihsel bir
gercekliktir. Bunu Sirp, Yunan, Bulgar ve diger Balkan uluslarinin
kendi ulusal devletlerini kurma siireclerinde gormekteyiz. Bu
siireclerden olumsuz sekilde etkilenenlerin basinda bizzat kiliselerin
kendileri ile birlikte biinyesinde farkli etnik yapilar1 barindiran
imparatorluklar olmustur. Burada da bu olaylardan olumsuz sekilde
etkilenen taraflardan birisi siyasi bakimdan Osmanli Imparatorlugu
olurken, ruhani ve dini bakimdan da Fener Rum Patrikhanesi
olmustur. Ciinkii zamanla Patrikhane dini hakimiyet alanlarimni
yitirdigi i¢in kii¢lilmiis ve zayiflamistir. Dolayisiyla Patrikhanedeki
ruhbanlar da bir yandan bagli bulunduklar1 siyasi otoriteye (Osmanl
Devletine) itaat ile, 6te yandan kendi dindaslarinin ve uluslarinin
cikarlarimi gézetme konusunda bir ikilem yasamiglar, kimileri net
olarak tarafin1 segerken kimileri ise olusan siyasi ortama gore bir
denge giitmeye c¢alismiglardir. Bu durum Giritli Ruhbanlar i¢in de
s0z konusudur. Ancak Girit, Patrikhane merkezine uzak, Avrupa’ya
ve Yunanistan’a kismen daha yakin, tarihsel ve sosyolojik

--107--



farkliliklar nedeni ile ulusalci akimlarin en yogun yasandigi
yerlerden biri olmustur. Kilise de bundan fazlasiyla etkilenmistir.

Bu nedenle ¢ikan isyanlar sirasinda bu hareketleri
yonlendiren ve organize edenlerin arasinda Kilise ve din adamlari
onemli bir yer tutmustur. Nanakis, konuyla ilgili eserinde Girit ve
Makedonya miicadelesinde Heybeliada Ruhban Okulu (HRO)
mezunlarinin 6nemine dikkat ¢ekmekte ve eserinde “Apo tin
Ethnarhikis stin Ethniki Sinidisi Apo Ti Halki stin Kritik e Ti
Makedonia” (Milletbasindan Milli Bilince, Heybeliada dan Girit ve
Makedonya’ya)” adli bir bolimii buna ayirmaktadir. Burada
uluslagma miicadelesinde HRO’nun ve Patrikhanenin yerine dikkat
¢ekmekte, bu donemde aktif olarak miicadele eden HRO mezunu
papazlardan isim isim bahsetmektedir. Bunlardan 1869 HRO
mezunu Arkadias ve Kidonias (Ayvalik) Metropoliti Nikiforos
Zahariadis’in o gilinlerdeki yazismalarma ve miicadelesine 6zel
olarak yer vermekte, 6zellikle Makedonya miicadelesinde 6n plana
cikan ve Patrikhaneye bagli olarak ¢alisan kimi ruhbanlarla olan
iligkilerinden s6z edilmektedir. Bunlar arasinda daha sonra Amasya
Metropoliti (1908) olacak olan o zamanki Kastoria Metropoliti
Yermanos Karavangelos, yine sonradan Izmir Metropoliti (1910-
1922) olacak olan Drama Metropoliti Hrisostomos Kalafatis gibi
Anadoluda “Megali Idea”nmn onciileri olacak isimler de vardir.
(Nanakis, 1998, ss. 17-38)

Girit 1898’den sonra 6zel muhtariyetle yonetilen bir ada
olur. Balkan Savaslar1 sorasinda da Yunanistan’a baglanir. Ancak
adanin siyasi idaresi Yunanistan’a ge¢gmekle birlikte Kilise ruhani
bakimdan Fener Patrikhanesine bagh kalir. Bundan bdyle kilisenin
piskoposu Patrikhane tarafindan secilir ve Yunanistan Devletince
de onaylanir. 1962’de Girit Piskoposu Patrikhane tarafindan
Metropolitlige yiikseltilir. Girit Metropolitligi, Patrikhanenin
1967°de aldig1 bir kararla da Baspiskoposluk seviyesine ¢ikartilir.
Girit Kilisesi bu giin, sekiz metropolitlik bolgesinden olugmaktadir.
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Bu metropolitlikler sunlardir; Gortini ve Arkadia, Retimni ve
Avlopotamo, Kidonia ve Apokorono, Lampe, Sibrito ve Sfakio,
ferapidi ve Sitia, Petra ve Herroniso, Kisamo ve Selinon,
Arkalohorio, Kastelli ve Viannos Metropolitlikleri. Girit Kilisesi su
an Fener Patrikhanesi’'ne bagli yar1 otonom (6zerk) bir
Baspiskoposluktur. (Imerologion tu Patriarhiu, 2009, s. 677);
(Nanakis, 1997, ss. 44-45) Kilisenin bu giinkii Bagpiskoposu
2022’den beri, Evangelos II
Antonopoulos’tur.(https://www.iak.gr/index.php/oarxiepiskopos/ka
talogos arxiepiskopon. Erisim 09.12.2025)

Girit Kilisesi ve Fener Rum Patrikhane iliskileri

Girit Kilisesi tarihten ginimuize Fener Patrikhanesi ile
cok yakin bir igbirligi icerisinde olmustur. Egitim de iki kilise
arasindaki etkilesimin ve isbirliginin en basta gelen
konularindan birisidir. Girit Kilisesinin kendi bdlgesinde de
bazi okullar bulunmaktadir. Hanya'daki Girit Kilise Okulu,
iraklion’daki Girit Yiiksek Kilise Okulu ile 1968'de kurulmus
olan Girit Ortodoks Akademisi bunlar arasinda onemli
olanlaridir. (Akademi ile ilgili genis bilgi icin bkz.
http://www.oac.gr/el/ Erisim 09.12.2025) Girit Kilise Okulu’'nda
Patrik Bartholomeos’'un 16 Haziran 2002'de bir konusma
yapmigtir. (Orthodoksia (II. Period), 2002, ss. 283-284) Yine ayni
akademide, 12 Kasim 1995’de Patrik Bartholomeos bir acilis
dersi de vermigtir.  (Grigorios O Palamas, 1996, ss. 173-174)
Ancak Girit Bagpiskoposlugu, ruhban ihtiyacini bu okullarin
yani sira diger Ortodoks dunyasindaki egitim kurumlarinda
yetisen elemanlari vasitasiyla da karsilama yoluna gitmigtir.
Heybeliada Ruhban Okulu da agik oldugu donemlerde (1844-
1971) Girit Kilisesi’'nin ruhban ihtiyacini kargilayan okullarin
basinda gelmistir. Okul acildiktan sonra buradan mezun olan
ruhbanlar  Patrikhane tarafindan  degisik  bodlgelere

gorevlendirilmiglerdir.  Mezunlar 06zellikle Balkanlardaki
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Kiliseler arasindaki mucadelelerde onemli roller
ustlenmislerdir. (Inci, 2015, ss. 3088-3098)

HRO’dan mezun olan ilk Giritli 6grenci 1854 yili
mezunu Kirillos Pigas’dir. Pigas mezuniyet sonrasi diyakoz
olarak gorev yapar. Girit Kilisesinden olup okuldan mezun
olan ikinci 6grenci ise 1858 mezunu loakim Makrakis'dir.
Sifnos dogumlu olan Makrakis kilisede vaiz olarak hizmet
eder. Okuldan mezun olan Gguncu Giritli 6grenci 1862 mezunu
Pigas Gerasimos’tur. Girit dodumlu olan Gerasimos,
mezuniyet sonrasi Edirne Metropolitliginde Piskopos
yardimcisi (Protosingelos) olarak calisir. Sonra Karpat ve
Kas’da Baspiskopos / Metropolit (1875-1885), Polonya da da
piskopos olarak (1885-1887) bulunur. (Stavridu, 1997, s. 984);
(Stavridu, 1988, ss. 252-254)

HRO’dan en son mezun olan Giritliler ise 1966’da
mezun olan Konstantinos Drakonakis ile Mihail Kanisdakis’dir.
1937 Lasithi / Kastelli dogumlu olan Drakonakis, «Ortodoks
Kilisesine Goére Karma Evlilik» adlh bitirme tezi ile okuldan
mezun olup Protopresviteros (baspapaz) olarak Girit
Kilisesinde gorev yapmigtir. Ayni zamanda Belgika ve
Almanya da kilise islerinde de calismis ve ayrica okullarda
ogretmen olarak da bulunmustur. 1966’da Drakonakis ile
birlikte okuldan en son mezun olan bir diger Giritli de Mihail
Kanisdakis'dir. 1943 iraklia (Kandiye)/Arkolohoro'da dogan
Kanisdakis, ruhani olarak okuldan mezun olduktan sonra
dogum yeri olan Kandiye'de (iraklion) papaz ve égretmen olan
gorev yapmistir.(Stavridu, 1997, ss. 1005-1006); (Stavridu, 1988,
s. 493)

Okulun ilk doneminde (1844-1919) okuldan mezun
olan Giritli 6grenci sayisi 32 kisidir. Bunlarin da 29 tanesi
Girit'in 1913’de Yunanistan’a baglanmasina kadar gegen

surede okuldan mezun olmusglardir. Diger ug¢ kisi ise okulun
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bes yillik bir akademiye (1919-1923) donusturuldigl donem
olan 1922'de mezun olmuslardir. Diger bir ifade ile okulun
faaliyette bulundugu Osmanli Doneminde (1844-1923) Girit
Kilisesinden gelip mezun olanlarin toplam sayisi 32 kigidir.
(Meksi, 1953, s. 60); (Meksi, 1957, s. 90); (Stavridu, 1997, ss. 984-
992.)

Tarkiye Cumhuriyeti Doneminde ise okuldan mezun
olanlarin sayisi 43’'tur. Cumbhuriyetle birlikte okulda tguncu
doénem baslamigtir. Bu donemde (1923-1951) okuldan mezun
olan Giritli 6grenci sayisi altidir. Bunlar; Evgenios
Psallidakis(1936), ioannis Rebithis(1941), Emanuil
Sfakiannakis(1943), iraklis Kriciotakis(1943), Dimitrios
Burlakis(1944) ve Filotheos Vuzunerakis(1951) dir. (Meksi,
1957, s. 90); (Stavridu, 1997, ss. 992-995.)

Okulun dérdincd ve son dénemi 1951-1971 vyillan
arasidir. Bu dénem okulun oldugu gibi Girit Kilisesinden
gelecek olanlar igin de en verimli donem olacaktir. Zira Turkiye
Cumbhuriyeti Doneminde Ruhban Okulundan mezun olan
toplam 43 Giritli 6grencinin 37 tanesi bu donemde (1951-
1966) igerisinde okuldan mezun olmustur. Okul tarihi boyunca
Giritli mezunlarin sayisinin 75 olduguna gore mezunlarin
yarisini bu son dénem mezunlar olusturmustur. (Meksi, 1957,
ss. 81-85); (Stavridu, 1997, ss. 995-1006.)

Ruhban Okulunun son doéneminde, yani 1950'den
sonra, okuldaki yabanci uyruklu égrencilerin sayisi yerli Rum
dgrenci sayisindan cok daha fazladir. Ornegin, 1959'da 95
ogrencinin 60’1, 1962'de 81 6grencinin 70’i, 1963’de ise 76
o6grencinin 64’U yabanci uyrukludur. Kibris meselesi yuzinden
1963’lU yillarda baslayan Turkiye — Yunanistan gerginliginden
HRO’da payini alir. Yabanci 6grenci konusunda bir kisim
kisitlamalar baglar, gelen 6grenciler vize almakta zorlanirlar,

1964-1965 egitim o6gretim yilindan itibaren digaridan gelen
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ogrencilere getirilen kisitlamalar, 6grencilerinin yuzde seksen
besini disaridan gelenlerin olusturdugu bu okul igin buylk bir
darbe olur.(inci, 2011, ss. 135-136.) Bu yeni durum, diger kilise
bolgelerinden gelenler gibi Girit Kilisesinden gelecek
ogrencileri de etkiler, en son Giritli 6grencilerin 1966’da mezun
olmasi ile birlikte buradan gelen 6grenci akigi durur.

Yukarda  bahsettigimiz ~ donemlerde =~ Ruhban
Okulu’ndan mezun olan Giritliler hem Patrikhane merkezinde,
hem kendi kilise bdlgelerinde hem de diger bagimsiz kilise
bdlgelerinde, Ortodoks teoloji egitiminde ve kilise gérevlerinin
yerine getiriimesinde onemli gorevler Ustlenmiglerdir.
Mezunlar, sadece ruhban olarak degil, ruhbanlik meslegine
girmeden “laik” olarak da bulunduklari yerlerdeki orta, lise ve
yuksekokullarda egitimci olarak gorev yapmisglardir.

Mezunlardan bir kismi da egitimlerini gelistirmek
maksadiyla yurt disina da gonderilmiglerdir. Giritli
mezunlardan yaklasik 10 Kisi felsefe ve teoloji alaninda master
ya da doktora seviyesinde yurt disinda burslu egitim
almislardir. Burslar, Patrikhane ya da Zarifis ve Zografyan
Aileleri gibi istanbul'daki zengin Rum tiiccarlari tarafindan
karsilanmistir. Son dénemlerde ise Dlnya Kiliseler Birligi de
burs vermeye baslamistir. Yurt disinda egitim alan Giritlilerden
bazilari arasinda sunlar sayilabilir: lakovos Arhacikakis (1847
mez), Filotheos Vuzunerakis (1951), Konstantinos Papadakis
(1958), Stilianos Harkianakis (1958), Agustinos Lambardakis
(1960), Antonios Yeorgiannakis (1960), Hrisostomos
Maniudakis (1960, Emanuil Simandirakis (1963), Grigorios
Larencakis (1965) (Stavridu, 1997, s. 1008)

Kendi kilise bolgelerinde gorev yapan Giritli mezunlar,
en alt seviyedeki diyakozluktan en ust makam olan kilise
metropolitligi ve bagpiskoposluguna kadar degisik seviyelerde

kilise hizmetlerinde bulunmuslardir. ilk kez Heybeliada
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Ruhban Okulu mezunu olan bir Giritlinin, Timotheos
Kastrinogiannakis’in, 1882'de  Girit Kilisenin  basina
atanmasindan baslayip glnimuze kadar Girit
Metropolitlik/Bagpiskoposluk makaminda gérev yapmis olan
9 piskoposun 7’si Ruhban Okulu’ndan mezun olmuslardir. Bir
baska deyisle son 143 yilda, iki kisi hari¢ Girit Kilisenin
bagindakilerin tamami Heybeliada mezunudurlar.
(https://www.iak.gr/index.php/o-arxiepiskopos/katalogos-
arxiepiskopon.(Erisim 09.12.2025);(Stavridu, 1997, ss. 984-
997.) Bunlar;

1. (1882-1897) Timotheos Kastrinogiannakis (1864
mez)

1898-1920) Il. Evmenios Ksirudakis (1875 mez.)
1922 - 1933) Il. Titos Zografidis (1885 mez.)

1934 - 1941) Il. Timotheos Veneris (1899 mez.)
1941 - 1950) V. Vasilios Markakis (1896 mez.)

6. (1950 - 1978) Evgenios Psallidakis (1936 mez.)
7.(1978 -2006) 1. Timotheos Papucakis. (Atina mez.)
8. (2006 - 2022) irineos Athanasiadis (1957)

9. (2022 - ) Evangelos 11 Adonopulos (Atina mez.)

2. (
3. (
4. (
5. (

Kilisenin basi olarak 1882-1897°de gdrev yapan
Timotheos Kastrinogiannakis Ruhban Okulun’dan mezun olup
(1864 mez) bu goreve gelen ilk kisi olmanin yani sira o, ayni
zamanda adada Turk hakimiyeti doneminde gorev yapan son
kisi olma 0Ozelligini de tagimaktadir (Nanakis, 1997, ss. 26-33)

Giritli mezunlardan bazilari HRO’da 6gretmenlik
yapmiglardir. Bunlardan biri olan 1875 mezunu Efmenios
Ksirudakis (1898-1920 Girit Kilisesi Piskoposu) 1880'de
HRO’da 6gretmenlige basIaTllg, okulda Kitabi Mukaddes’e



Giris, Ibrani Arkeolojisi, Kutsal Katihitik (ilmihal) ve Felsefe
dersleri okutmustur. (Stavridu, 1988, ss. 187-189.) 1869 mezunu
Arhimandrit ilarion Kanakis de okulda bir siire (1871-1883)
ogretmenlik yapan bir baska Giritlidir. Yine mezunlardan
(1960) Yeorgios Somarakis Giritde ¢ikan “Apostolos Titos”
adli dergide yazan HRO’lulardan biri olarak goze carpar.
(Stavridu, 1988, ss. 139, 484.) Giriti Ruhban Okulu mezunlari
icinde Universitelerde akademik alanda calisan isimler de
vardir. 1965 mezunu Nikolaos Ksekakis Atina Universitesinde,
1958 mezunu Stilianos Harkianakis de Selanik
Universitelerinde akademisyen olarak gorev yapanlar
arasindadir. (Stavridu, 1997, ss. 998, 1005.)

Ruhban  Okulu mezunu Giritlilerden Fener
Patrikhanesinden badimsiz kilise bolgelerinde de goérev
yapanlar olmustur. 1890 mezunu Mihail Triandafillidis ile 1913
mezunu Konstantinos Kacarakis bir dénem Iskenderiye
Kilisesinde hizmet etmigtir. Ayni sekilde 1963 mezunu
Kornilios Rodusakis de Kudus Kilisesinde gbrev yapmistir.
(Stavridu, 1997, s. 1009.)

HRO’nun kapanmasinin ardindan mezunlarin iyice
yaslanmaya baglamasi ile zamanla Girit Kilisesindeki sayilari
azalmistir. Ornegin HRO mezunlarindan 1994°de hayat olup
Girit Kilisesinde hizmet eden 10 kadar ruhbandan
bahsedilmektedir. (Anagnostopulos, 1994, s. 69,72.) Ancak bu
gun Kilisede Heybeliada Ruhban Okulundan mezun olarak
goOrev yapanlarin sayisi birkag kisi ile sinirhdir. Bunlardan
birisi de 1957 mezunu olan bir dnceki Baspikopos (2006 -
2022) irineos Athanasiadis’dir.

Burada Patrikhane ve Girit Kilisesi iligkileri baglaminda
birka¢g konuya daha deginmek isteriz. Bunlardan biri Girit
Kilise bélgesinden gelip istanbul Kilisesinin en (st noktasina

cilkmis ve istanbul Patrigi olarak gérev yapmis isimler
--114--



meselesi, bir digeri de Giritte yakin zamanda vyapilan
Panortodoks toplantidir. Girit'ten gelip 1882’de Heybeliada
Ruhban Okulundan mezun olan Giritli Grigorios Zevudakis'in,
Girit Kilisesi bakimindan o6zel bir yeri vardir. Zira o,
Ortodoksluktaki en Ust makam olan Fener Rum Patrikligine
(istanbul Kilisesi Bagpiskoposu ve Yeni Roma Patrigi olarak)
kadar yukselmis bir isimdir. Zervudakis, 1850'de bu gunku
Yunanistan’da “Kiklat Adalar” igerisinde yer alan “Sifnos” da
dogar. Ik egitimini memleketinde aldiktan sonra girdigi
HRO’dan, 1882'de “Dért incil'in Gergekligi Uzerine” hazirladig
birtezle mezun olur. (Stavridu, 1988, s. 262.) Daha sonra egitim
icin Avrupa’ya gonderilir. 1887'de Rodos, 1892’'de Serez
Metropolitligine atanir. Balkanlardaki devletlerin nifuz
mucadelesinin surdugu yillarda tam 17 yil bu gorevde kalir,
Makedonya ve Trakya'daki Rumlarin durumu ile yakindan
ilgilenir. Burada yaptigi faaliyetler nedeni ile Grigorios, Turk
hikumetinin istegi ile geri cagrilir ve 1909'da Erdek, 1913'de
ise Kadikdy Metropolitligine atanir. (Grigopulos, 1964, s. 746)

Giritli bir piskopos olarak Zervudakis, 6 Aralik 1923’de
“VII. Grigorios” adiyla istanbul Kilisesine patrik olarak segilir.
Zervudakis 7 Kasim 1924’de o6lmus ve sadece 11 ay bu
makamda kalmistir. Bu kadar kisa sure Patriklik gorevini
yapmis olsa da donemin kendine has bazi 6zellikleri nedeni
ile bu surede bazi ilkler yasanmistir. Zervudakis bir gegis
doénemi patrigidir. CUnkld o, Turkiye Cumhuriyeti Doneminin
ilk patrigidir. Zervudakis, hem selefi hem de hemsehrisi olan
Patrik V. Meletios Metaksis’in(1921-1923) firtinali bir
doneminin ardindan daha ilimh ve «Antivenizelist» bir kisi
olarak goruldigu i¢in bu makama tercih edilmigtir. Daha once
Patrikhane ile yasanan sikintilardan dolayl yeni donemde
Patrik Zervudakis, resmi makamlarca yapilan yazismalarda
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Patrik yerine “Basrahip” sifatiyla anilan ilk Patrik olacaktir.
(Macar, 2003, s. 125)

Ancak Zervudakis'ten dnce istanbul Fener Rum Patrigi
olan Giritli Meletios IV Metaksis (1921-1923), Megali ideaci
fikirleri nedeniyle Tlrkiye’de olumsuz bir portredir. 1871°de
Giritte dogan Meletios, Kudls’deki Teoloji Okulu’ndan
mezundur(1900) Fener patrigi olarak gorev yaptigi isgal
yillarinda (1921-1923) kendini Megali Idea’'ya kaptiran
Meletios, kurtulug savasgi sonrasi Turkiye'yi terk etmek
zorunda kalmis bir Giritlidir. Koyu bir “Venizelist” taraftari olan
Meletios, 1918-1920'de Atina Bagpiskoposluguna segilir.
Yunanistan’da Venizelos’'un segimi kaybetmesi ile “Kralcilar”
is basina gelince Atina’dan kovulan Meletios, ABD’ye gider ve
bir sirede ABD Ortodoks Rum Kilisesi Baspiskoposu olarak
gorev yapar. Meletios 8 Aralik 1921°’de Yunanistan'daki
kralcilarin itirazlarina ragmen Fener Patrikligine segilir.
Kurtulug savasi sonrasi Turkiye'yi terketmek zorunda kalan
Meletios 1926’ya kadar Atina yakinlarindaki Kifissia’da yasar.
20 Mayis 1926’da ise Kudus Patrigi Il. Meletios adiyla Kudus
Patrikligine secilir ve 1935’de oOlunceye kadar bu goérevde
kalir. (Konstantinidis, 1966, ss. 966-969); (Stavridu, 2000, ss. 89-
96.)

Ortodoks tarihinde yakin donemde meydan gelen bir
olay Girit Kilisesinde gergeklestigi icin burada tarihe not
dismek adina Patrikhane — Girit iligkileri baglaminda mutlaka
hatirlanmasi gereken bir olaydir. Bu olay, hazirhgi neredeyse
yarim asirdir stren ve nihayet 17-26 Haziran 2016’da Girit'te,
Girit Kilisesinin ev sahipliginde yapilmis olan Pan-Ortodoks
toplantidir. Patrik Bartholomeos’un ¢ok biiyiikk dnem verdigi bu
toplantida; Cagdas diinyada Ortodoks kilisesinin misyonu, Ortodoks
diasporast ve sorunlari, Ozerk kilise ilan1 ve bi¢imi, evlilik
sakramenti, engelleri, aile meselesi, orucun énemi ve giiniimiizdeki
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uygulamasi, Ortodoks kilisesinin diger Hiristiyan diinyasiyla
iliskileri gibi konular masaya yatirilmigtir. Burada yapilan
toplantinin tiim ¢iktilar, bilgi, belge ve video kayitlar1 “Holy and
Great Council Pentecost 2016 adl1 web sitesinde tiim detaylariyla
birlikte yaymnlanmistir.  https://www.holycouncil.org/, Holy and
Great Council Pentecost 2016, ts. (Erisim 11.12.2025). Tim
Ortodokslarin katilmasi hedeflenmis olsa da Moskova Kilisesinin
son anda bu toplantiya katilmaktan vazge¢mesiyle birlikte, Antakya
Patrigi, Giircli ve Bulgar Patrikleri de katilmamistir. Sonugta tiim
Ortodokslara hitaben yapilan bu nedenle “Pan-Ortodoks” diye
anilan bu konsile mevcut 14 otosefal kiliseden, 6nemli bir niifusa ve
tarthi gecmise sahip olan 4 kilise katilmamistir. Moskova’nin bu
toplantiya katilmamasinin nedeni olarak, o dénem heniiz yeni
baslayan Ukrayna kilisesine bagimsizlik verilmesi tartismalar1 ve
Ortodokslar aras1 liderlik meselesi oldugu ifade edilmektedir. Her
ne kadar tiim Ortodokslar katilmasa da olduk¢a 6nemli sayilabilecek
bu toplant1 i¢in Fener Patrikhanesi tarafindan Girit’in secilmis
olmas1 iki kilise iligkileri agisindan énemli bir gostergedir. Ayrica
bu tiir bir toplantiya ev sahipligi yapmis olmas1 da Girit Kilise tarihi
bakimindan 6nemli ve tarihi bir andir.

Girit Kilisesi ve Patrikhane iligkileri bir c¢ok kez
vurguladigimiz gibi ¢ok uzun bir tarihsel ge¢cmise sahiptir. Bu
nedenle konu elbette cok boyutlu oldugundan, tiim yonleri ile ele
alinmas1 gerekir. Ayn1 zamanda mesele, yakin Tiirk tarihinin bir
parcast oldugu icin cok daha derinlikli c¢alismalara ihtiyag
duyulmaktadir. Konu ayrica Patrikhanenin uzun bir siiredir Kadikoy
Konsilinin 28. Kanonuna isnaden, basta diasporadakiler olmak iizere
diger kilise bolgeleri iizerinde hakim olma ¢abalar1 baglaminda da
daha detayl olarak incelenmeye muhtagtir. Biz konuyu daha 6zelde
Heybeliada Ruhban okulundan mezun olan Giritli 6grenciler
iizerinden degerlendirmeye calisarak sinirlandirdik. Bunun diger
calismalara bir katki saglamasi en biiylik temennimizdir.
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BOLUM 5

Haris el-Muhasibi'nin “er-Ri ‘dye li-hukiikilldh
ve’l-kiyam bihd” Eseri Baglaminda Genglerde
Islami Kimlik Insas

Mesut YIGIT?

Giris
Kiiresellesme,  dijital  iletisim  teknolojilerinin
yaygmlasmasi ve tliketim kiltliriiniin hayatin merkezine
yerlesmesi, glinlimiiz genc¢ligini derin ve ¢ok yonlii bir kimlik
arayigina siiriikliiyor. Bu arayis, sosyolojik bir doniisiimle
smirli kalmaz, bireyin hem kendi varligin1 ve toplumsal
konumunu, hem de Rabbi ile kurdugu bagi yeniden
yorumlama gayretini de kapsar. Musliman gencler, bir yanda
geleneksel dini degerlerin ¢agrisi, diger yanda modern
bireycilik, 6zgiirliik ve haz sdylemleri arasinda sikisiyor. Bu
ikilem, psikolojik baski, mana buhrani, kalp katilig1 ve benlik
dagmikligi gibi sorunlar1 beraberinde getirir. Turgay

1 Dr. Ogr. Uyesi, Mus Alparslan Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Temel
Islam Bilimleri Boliimii, Tasavvuf ABD, Orcid: 0000-0002-9939-4235
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Gundiz'lin isabetle tespit ettigi gibi, genglik doneminde yogun
bicimde hissedilen hakikat ve anlam arayisi, maddi degerlere
dayali haz kiiltiirii karsisinda cogu zaman karsiliksiz kaliyor.
Bu da iman ile nefs arasindaki kadim gerilimin g¢agdas
dinyada daha gorinlr ve daha keskin bir hal almasma yol
aciyor (Giindiiz, 2003, Onsdz xiii).

Genglik  meselesine  dair  modern  psikolojik
yaklagimlar, bu donemi c¢ogunlukla bireyin davranislar1 ve
toplumsal rolleri {izerinden anlamlandirmaktadir. Bu
yaklagimlar onemli agiklamalar sunsa da insanin manevi
yOniinii, ahlaki hassasiyetlerini ve niyet diinyasini ¢gogu zaman
ikinci planda birakmaktadir. Oysa Islam diisiince geleneginde
kimlik, nefs, kalp ve ruh kavramlariyla i¢ i¢ce ge¢mis, cok daha
biitiinciil bir yap1 olarak ele alinir. Iste bu yiizden, modern
genglik krizlerine yonelik ¢6ziim arayislarinda, yalnizca fiil
merkezli miidahalelere veya sosyal ve kiiltiirel iyilestirmelere
tyilestirmelere dayali yaklasimlar cogu kez yetersiz kaliyor.
Kalic1 ve saglam bir Islami kimlik insas1 i¢in, niyetin 1slahm1
Ve kalbin terbiyesini merkeze alan derinlikli bir i¢sel egitim
slireci sart goriiniiyor (Sayar, 2017: 36-37).

Tam da bu noktada, erken donem tasavvuf literaturd,
giiniimiiz gencliginin ihtiyag duydugu manevi yonelimi
saglayabilecek giiclii bir kavrayis ve egitim zemini sunuyor.
Bu metinler, nas ve nakil ile akil ve istidlali, kesf ve ilham ile
bir araya getirerek Islam diisiincesinde biitiinciil bir yaklagim
ortaya koyar (Uludag, 1979: 7—15). ilk donem stfileri, insanin
i¢c diinyasmi dis davraniglarindan bagimsiz diislinmemistir.
Bilakis ahlaki, kisiligi ve kimligi birbirini tamamlayan siirecler
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olarak ele almistir. Nitekim Annemarie Schimmel'in de
vurguladigr gibi, tasavvuf gelenegi kalbin psikolojik
asamalarint merkeze alan bir i¢c egitim modeli gelistirerek
modern kimlik krizlerine giiglii bir alternatif sunmustur
(Schimmel, 1979: 67-68).

Bu zengin gelenegin en 0zgin ve sistematik
temsilcilerinden biri, hi¢ siiphesiz Haris b. Esed el-
Muhasibi'dir (6. 243/857). Abbasi doneminde Bagdat'in yogun
ilmi ve fikri atmosferinde yetisen Muhasibi, kelami akilcilig1
zlihd1 tecriibe ile ustaca birlestirerek kendine 6zgili bir manevi
psikoloji insa etmistir. Mihne sonrast donemin entelektiiel
tartigmalarina taniklik eden Muhasibi, akil-nakil, bilgi-amel ve
zahir-batin  arasindaki dengeyi kurma arayigmnin tam
merkezinde yer almistir (Mahmad, 1992: 10-25). Bu denge
arayisi, Muhasibi’de aklin teorik bir idrak kabiliyeti olmaktan
Ote, ahlaki sorumluluk ve nefs terbiyesiyle biitiinlesen bir
kabiliyet olarak konumlandirildigini gostermektedir. Nitekim
aklin iman ve ahlak biitiinliigli icinde terbiye edilmesi
gerektigini vurgulayan yaklasimlar, Muhasibi’nin i¢ disiplin
ve muhasebe anlayiginin nazari zeminini agiklayici niteliktedir
(Beken, 2022). Schimmel'in de isaret ettigi lizere, o tasavvufa
sistematik bir psikolojik tahlil dili kazandiran ilk isimlerden
biri olarak one ¢ikar. Ayrica batini yonelimi, bilgi ve ahlak
temelli suurlu bir i¢ disiplin olarak ele alir, onu akh diglayan
bir vecd hali olarak gérmez. (Schimmel, 2012: 67; Bolat, 2004,
s. 363-372).

Muhésibi’nin i¢ disiplin anlayisi, sonraki tasavvuf
diisiincesinde derin bir iz birakmistir. Ozellikle Ebti Himid el-
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Gazzali’nin (6. 505/1111)  tasavvufi  disiincesinin
sekillenmesinde onun fikirleri 6nemli bir zemin hazirlamstir.
(Okumus, 2002). Muhasibi, er-Ri ‘dye li-hukiikillah ve’l-kryam
bihd eserinde Allah’m haklarin1 nefs muhasebesiyle
birlestirerek, sorumluluk bilincini ©6ne ¢ikaran bir ilah
tasavvuru gelistirmistir. Bu 6zgiin yaklasim, erken donem
tasavvufl ahlak anlayisinda ayricalikli bir yer tutar (Akot,
2015). Muhasibi, eserlerinde vicdan1 ahlaki suur ve ig
muhasebe ile iligskilendirerek onu, kisinin ahlaki anlayisini
besleyen temel bir manevi denetim arac1 olarak tanimlar. (inci,
2022).

MuhésibT ismi, insanin kalbini ve niyetlerini strekli
denetlemesi anlammma gelen "muhasebe" kavramiyla
0zdeslesmistir. Ona gore nefsle miicadele, salt bedeni terbiye
etmekle smirl degildir. Bu miicadele, ayn1 zamanda diisiince,
niyet ve igsel yonelimlerin siirekli denetimini sart kosan bir i¢
disiplin siirecidir. Bu yaklasim, tasavvufu siradan bir ahlaki
Ogiitler manzumesi olmaktan ¢ikarip derinlikli bir manevi
egitim modeline donistiiriir. Schimmel de onu tasavvuf
tarihinde psikolojik analiz geleneginin kurucu figiirlerinden
biri olarak degerlendirir ve riya, niyet ve i¢ motivasyonlara
dair ¢ozimlemelerinin sonraki sOfiler Uzerinde belirleyici bir
etki biraktigmmi vurgular (Schimmel, 1979: 116).

Onun bagyapit1 kabul edilen er-Ri ‘dye [li-hukukillah
ve’l-kiyam bihd, zahiri sorumluluklar ile batmi niyetleri
batuncil bir cercevede ele alan sistematik bir ahlak ve nefs
terbiyesi rehberidir. Abdiilkadir Ahmed Ata'nin tahkik ettigi
niishada da goriilecegi lizere eser; ibadet, niyet, murakabe,
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muhasebe ve gurir gibi temel kavramlari sadece tanimlamakla
yetinmez, bunlar1 giinlik hayatta uygulanabilir manevi
pratiklere doniistiiriir (Muhasibi, t.y., thk. Ata, 2005, s. 5-17).
Iste bu nedenle er-Riaye, teorik tartismalarla sinirli kalmaz. O,
kisinin i¢ diinyasmna dokunan ve onu sekillendirmeyi
hedefleyen canli bir rehbere doniisiir.

Murékabe, muhésebe, takva, ihlas, ziihd, sabir ve niyet
gibi kavramlar, Muhasibi'nin gelistirdigi bu manevi egitim
sisteminin temel yap1 taslarmi olusturur. Murakabe, kulun her
an Allah'in huzurunda bulundugu bilinciyle kalbini ve
davranislarin1 denetlemesi anlamina gelir. Kur'an'da yer alan
“Artik insan, mazeretlerini sayip dokse de kendine kendisi
sahittir” (Kiyame: 75/14) ayeti, bu bilincin temelini olusturur.
Muhasebe ise kisinin sézlerini, fiillerini ve niyetlerini diizenli
olarak gozden gecirmesidir. “Herkes yarm i¢in ne
hazirladigina baksin” (Hasr: 59/18) ayeti, bu yaklasimm
Kur’ani dayanagmi acgik¢a ortaya koyar. Kuseyrinin de
belirttigi iizere, Cibril hadisinde (Miislim, 1998, “Iman”, 1,
No. 9) tanmimlanan ihsan makamimin pratik karsiligi
murakabedir. Bu bilince ulasmanin yolu da muhasebeden
gecer. Iste bu kavramsal cergevenin sistematik bicimde insa
edilmesinde Haris el-Muhasibi'nin belirleyici bir etkisi
bulunmaktadir (Kuseyri, 1994: 332-335).

Bu calisma, temel bir sorunun pesindedir: Giliniimiiz
gen¢ Miisliiman, kiiresel karmasa ve sekiiler diinyanin
baskilar1 karsisinda nasil saglam bir kimlik insa edebilir?
Muhasibi’nin er-Ridye’sindeki murakabe, muhasebe ve niyet
terbiyesi gibi igsel disiplinler, bu arayisa nasil bir yol
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gosterebilir? Bu sorulara cevap arayan galisma, er-Ridye’nin
glvenilir tahkikine dayanarak nitel metin analizi yontemini
benimsemektedir. Eserdeki kavramlar, egitici, psikolojik ve
sosyolojik boyutlariyla ele alinmakta ve genglik doneminin
sahsiyet insasiyla iligkilendirilmektedir. Calisma pratik bir
saha arastirmasi icermemekle birlikte, Muhasibi'nin manevi
egitim modelinin modern kimlik tartismalarma nasil teorik bir
katk1 sunabilecegini ortaya koymay1 hedeflemektedir.

Sonug olarak Muhasibi'nin 6gretisi, geng Miisliimanlar
icin tarihsel bir miras olmanin Otesinde, ¢agdas kimlik
arayiglarma derinlikli ¢oziimler sunan giicli bir manevi
rehberdir. Onun murékabe ve muhasebe temelli terbiye
metodu, niyet ve kalp islahin1 merkeze alarak, modern
gengligin kimlik ingasma biitlinclil bir yol haritasi sunar.
Nitekim Gazzali'nin de vurguladigi gibi, kalbin ihyas1
ger¢eklesmeden ne amel sahih olur ne de sahsiyet istikrar
kazanir (Gazzali, 1982: 3/19-21).

1- iman ve Yakin: Kimlik insasinin Temeli

Haris el-Muhasibi’ye gore iman, kalpte siirekli canli
tutulmasi gereken bir biling halidir. Bu bilincin diri kalmasi ise
kalbin gaflete diismesini engellemekten gecer. Kalp, zikir ve
tefekkiirden uzaklastigi anda, gayba dair hakikatlerle olan bag1
zayiflar. Bu durumda korku ve iimit gibi temel duygular,
kalpte kok salmis hakikatler olmaktan ¢ikarak sadece stzde
kalan iddialara doniisiir. Muhasibi, sahih imanm ancak kalbin
ahiret, hesap ve ilahi va’d-va’id bilinciyle uyanik tutulmasiyla
korunabilecegini o6nemle vurgular. Kalp bu uyanikligi
stirdiirdiikce iman istikrar kazanir. Yakin ise kalbin gayba
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karst duydugu giiven ve siiklin hali olarak derinlesir
(Muhésibi, ty., s. 250-255). er-Ridye, insanin tiim fiil ve
iliskilerini, kalpte siirekli canli tutulan bir Allah bilinci ve
sorumluluk duygusuna baglayan deruni bir doniisiim modeli
onerir (Ulken, 1946, s. 124-126).

Muhaésibi, iman ile yakini birbirini besleyen ve birlikte
isleyen iki temel unsur olarak goriir. Onun sisteminde iman,
insanin i¢ diinyasmna yon veren merkezi bir rehber
konumundadir. Amel ise bu yonelisi fiili hayata tagiyan aractir.
Nefis ise tabiat1 geregi hevaya meyillidir ve denetim altina
almmadiginda istikametten sapma egilimindedir. Dolayisiyla
iman zayifladiginda nefs serbest kalir, amel istikrarsizlasir ve
yakin derinligini kaybeder. Muhasibi’nin iman-amel-nefs
iligkisini bu hiyerarsik cercevede ele almasi, imani sadece
teorik bir tasdik olmaktan ¢ikarir. imani kalbi yoneten ve nefsi
terbiye eden merkezi bir kuvvet haline getirir. Yakin ise bu
diizenin kalpte koklesmesini saglayarak korku ve giiven
duygularmi diinyevi sebeplerden koparir ve yalnizca Allah’a
yoneltir. Boylece amel, riyadan uzaklasir ve ihlas tizere bir
istikrar kazanir (Muhasibi, t.y., s. 250-255; Ulken, 1946, s.
126-127).

Muhasibi’nin i¢inde yetistigi hicri {i¢lincii asir, iman-
amel iliskisine dair keldmi tartigmalarin yogunlastig1 bir
donemdir. Mu‘tezile’nin imam1 amel ile 0Ozdeslestiren
yaklasimi ile Miircie’nin imani kalp ve dil ile sinirlayan goriisii
arasindaki ¢atisma, donemin fikri diinyasini sekillendirmistir.
Muhasibi ise bu iki u¢ yaklagimi asan dengeli bir yol (Ehl-i
Slinnet) izler. Ona gore iman kalpte baslar, salih amel ile

--127--



kemale erer. Ancak iman sadece zahiri fiillere indirgenemez.
Imanm 6zii kalpteki tasdiktir. Bu tasdik ise amel ile goriiniir
hale gelir ve kalpte istikrar kazanir (U]ken, 1946, s. 125;
Tanribilir ve Karagoz, 2017, s. 679-680, 689).

Muhasibi i¢in yakin, soyut bir inang kesinligi olmaktan
oOte, fiill hayatta kok salmis bir kalp halidir. Allah’m emrini
yerine getirmeyi terk eden kimsenin yakini eksik kalir. Tam
yakine sahip olan kisi ise lizerine diisen sorumlulugu yerine
getirirken tedbirini alir ve gayretini ortaya koyar. Ancak
sonucu sadece Allah’in takdirine birakir. Bu sekilde yakin,
kisiyi sorumluluktan uzaklastiran pasif bir teslimiyet anlayisi
olmaktan ¢ikar. Ayrica suurlu bir ¢aba ile i¢ huzurunu bir arada
tastyan dengeli bir iman haline doniisiir (Muhasibi, t.y., s.
202). Yakin boylece amel ile kesin inanci birlestiren,
yasanabilir ve siireklilik arz eden bir kalp hali olur.

Kalpteki bu uyanikligin siirekliligi ise murakabe ile
mumkdndir. Murakabe, kulun her an Allah’in huzurunda
bulundugunu idrak etmesi ve kalbini bu bilingle diri
tutmasidir. Bu farkindalik hali, Muhasibi’nin ismini aldigi
muhasebe anlayisinin da baslangic noktasmi olusturur. er-
Ri‘dye’de Onerilen ahlak modeli, kalpte siirekli yenilenen bu i¢
uyaniklik sayesinde deruni bir doniisiimii hedefler (Ulken,
1946, s. 125-126).

Muhasibi, yakinin ahlaki hayat tizerindeki doniistiiriicti
etkisini 6zellikle vurgular. Ona gore gercek korku ve gercek
imit ancak yakin ile birlikte kalbe yerlesir. Kisi diinyevi
heveslere daldig1 ve Allah’1 zikretmekten gafil oldugu siirece,
korku ve timidi sadece dilde kalir, kalpte karsilik bulmaz.
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Yakin derinlestik¢e, korku ve iimit diinyevi sebeplerden
styrilarak yalnizca Allah’a yonelir. Bu durum kisinin fiillerini
1slah eder, nefsin heveslerini smirlar ve ahldki kokli bir
sekilde doniistiiriir (Muhasibi, ty., s. 64). Yakin, bireyi
diinyevi korkulardan ve bagimliliklardan o&zgiirlestirerek
kalpte tevekkil, teslimiyet ve i¢ huzurunun filizlenmesini
saglar. Nitekim erken donem ziithd hareketinin psikolojik
zemininde de yakinin merkezi bir yeri oldugu goriilmektedir.
Muhasibi'nin 6zgiin katkisi, yakin kavramini sistematik bir
ahlak anlayisinin merkezine yerlestirerek, onu her duygu ve
davranisa anlam kazandiran bir ilke haline getirmesidir.
(Ulken, 1946, s. 126-127; Hilal, 2004, s. 69).

Genglik donemi, duygusal dalgalanmalarin
yogunlastigi, benlik arayisinin  derinlestigi  ve kimlik
olusumunun kritik bir evresidir (Giindiiz, 2002, s. 248-253).
Bu siirecte kisi, cocukluktan yetiskinlige gecerken kendini ve
dinyay1 yeniden anlamlandirmaya ¢alisir. Muhasibi’nin iman
ve yakin merkezli yaklasimi, bu arayis i¢indeki gengler icin
saglam bir manevi zemin sunar. Kalbin gafletten korunmasi,
niyetin berraklastirilmasi ve amelin ihlas tlizere siirdiiriilmesi,
dijital cagm hizli, ylizeysel ve tiiketim odakli sahsiyet
dayatmalarma kars1 gii¢lii bir savunma saglar. Sabah niyetin
gbzden gecirilmesi, aksam muhasebe yapilmasi ve diizenli
tefekkiir aligkanlig1 gibi uygulamalar, Muhasibi’nin modelinin
cagdas pedagojik karsiliklar1 olarak degerlendirilebilir (el-
Muhésibi, 1986, ss. 200-250; Giindiiz, 2002, s. 248-253).

Sonu¢ olarak Muhasibi’nin iman ve yakin anlayisi,
tasavvuf geleneginin temel yapi taslarindan birini olusturur.
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Ona gore iman, bilgi, hadl ve amel bitiinligl i¢inde
yasanmadikca eksik kalir. Yakin ise bu bitiinligi kalpte
sabitleyen ve derinlestiren ana giictiir. Bu sistematik
yaklagim, er-Ri ‘dye basta olmak iizere Muhasibi’nin eserleri
araciligiyla, Ciineyd-i Bagdadi gibi sonraki sifiler iizerinde
belirgin bir etki brrakmustir. Imanin psikolojik ve ahlaki
boyutunu ilmi bir tarzda ele alan ilk sGfilerden biri olan
Muhasibi, modern gengligin kimlik arayisina kars1 hem kokli
hem de uygulanabilir bir manevi rehber sunmaktadir
(Mahmud, 1970, s. 35-45).

2- Murékabe: Kalbin ilahi Gozetim Altinda Diri
Tutulmasi

Haris el-Muhasibi’nin manevi sisteminde murakabe,
kalbin siirekli bir uyaniklik halinde tutulmasini ve kulun
kendisini ilahi bir gézetim altinda bilmesini ifade eder. Bu
biling, Cibril hadisinde yer alan “Allah’1 gérmiiyorsan da
O’nun seni gordiiglinii bilmen” kaidesine dayanir. Muhasibi
bu ilkeyi yalnizca teorik bir kabulle smirlamaz, ihsan
makaminin glindelik hayatin tamamina yayilan bir psikolojik
ve ahlak1 disipline doniismesi gerektigini vurgular (Muhasibi,
1986: 313-314; Kuseyri, 1994: 332). Ona gdre murakabe,
insanin tiim hayatin1 kusatan bir Allah bilinci ve siirekli bir
huzur halidir.

Murakabe, insani gafletten koruyan en gii¢lii manevi
disiplindir. Bu uyaniklik kayboldugunda niyetler bulanir,
ameller ihlastan uzaklagir ve kalp kendi merkezinden sapar.
Muhasibi, murékabeden uzak kalan kimsenin zahiren salih
goriinen amellerinin dahi nefsin tuzagma doniisebilecegini
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belirtir. Zira kalbin ilahl gdzetim suurundan uzaklasmasi,
tasannu ve riya gibi gizli hastaliklarin ibadetlere sizmasina
zemin hazirlar (Muhasibi, t.y., s. 307-308).

Bu ihlas vurgusu, melamet diisiincesinin de temelini
olusturur. Muhasibi, insanin dindarligin1 sergilemeye yonelik
en kiiciik egilimini bile manevi bir hastalik olarak goriir. Bu
sebeple melamet ehli, nefsin gizli 6viinme alanlarini kirmak
icin toplum nezdinde kinanmay1 dahi goze almistir. Bu tutum,
erken donem tasavvufunda ihlasi korumaya yonelik bilingli bir
strateji olup koken itibariyle Muhasibi’nin riya analizlerine
dayanmaktadir (Schimmel, 2012: 96).

3- Muhasebe: Nefsin Hesabi ve i¢ Disiplinin Insas:

Murakabenin dogal ve zaruri devami muhasebedir.
Muhasebe, kulun bir ise baslamadan 6nce niyetini yoklamasi
ve gunin sonunda fiillerini  ilahi  O6lclye gore
degerlendirmesidir. Bu siliregte kisi nefsini  yalnizca
denetlemekle kalmaz; gerektiginde onu kinar ve disipline eder
(Uludag, 2016: 253-254). Nitekim Muhasibi’nin “el-
Muhasibi” lakabiyla anilmasi, bu siirekli i¢ denetimi hayatinin
merkezine yerlestirmesinin bir sonucudur (Attar, 2018: 305).

Muhasibi'ye gére muhasebe, ge¢misi sorgulamanin
otesinde, hayatin tamamini kusatan canl bir disiplindir. Onun
bu disipline yiikledigi iki temel vazife vardir: Gelecekte
yapilacak bir ameli dnceden hesaba ¢ekmek ve gecmiste
yapilanlarin kusurlarimi denetlemek. Bu nedenle kisi, bir ise
girismeden Once durup disiinmelidir. Niyetini, o isin
doguracagi sonuglar1 ve kalbindeki gizli nefis unsurlarini
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dikkatle tartmalidir. Bu yaklagimin 6ziinii, Seddad b. Evs’ten
rivayet edilen “Akilli kisi, nefsini hesaba c¢eken ve Olim
sonrast i¢in ¢alisan kimsedir” hadisi acik bicimde ifade eder
(Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 25; Muhasibi, t.y., s. 46-53).

Muhasebe, Muhasibi’nin sisteminde takvay:r besleyen
temel bir aractir. Takva ise kulun her anma titizlikle yasamasini
saglar. Bu durum, insani1 Gzelestirinin hakim oldugu nefs-i
levvame mertebesine tasir. Siire¢ istikrar kazandiginda ise
huzur ve tatmin bulunan nefs-i mutmainne haline ulasilir
(Aclint, 1932: 2/262; Hilal, 2004: 62-75).

Muhasibi sabri, ilahi emirler karsisinda suurlu bir durus
olarak goriir. Onun “Sabrr, ilahi buyruklarin oklar1 karsisinda
kipirdamadan durmaktir” sozii, sabrin kalpte kurulan derin bir
denge hali oldugunu gosterir. Bu yaklasim, sabri tasavvufi
psikolojinin merkez kavramlarindan biri haline getirmistir
(Schimmel, 2012: 131).

Muhasebe ayni zamanda kalpteki gizli hastaliklarin
teshisini miimkiin kilar. Muhasibi’ye gore bu hastaliklarin
basinda kibir gelir. Kibir, kalpte en kiiciik 6l¢iide dahi bulunsa
amelleri ifsat eden koklii bir hastaliktir. Bu sebeple muhasebe,
oncelikle bu hastaligin izini stirmeli ve onu tevbe ile sokup
atmalidir (Muhasibi, t.y., s. 374-382).

Tevekkul de bu i¢ disiplin sisteminde dnemli bir yere
sahiptir. Mubhasibi'ye gore tevekkiil, iman derinligiyle
dogrudan uyumlu olarak gelisen bir kalp durumudur. Iman
guclendikce kulun sebeplere asir1 bagimliligi azalir ve ilahi
giiven bilinci yerlesir (Schimmel, 2012: 124).
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Kalbi diri tutmanin iki temel yolu vardir: Allah’1 zikirle
anmak ve nefsi siirekli hesaba ¢ekmek. Muhasibi’ye gore bu
iki disiplin sayesinde kisi, Allah’in razi olmadigi seyleri
sevdiklerinden aymrabilir. Boylece ge¢misin kusurlarmni
onarirken gelecekteki amellerini ihlas iizere insa edebilir
(Muhésibr, t.y., s. 44-48).

Muhasibi’nin gelistirdigi murdkabe ve muhasebe
sistemi, bireyin glnlik hayatta niyet ve amellerini duzenli
olarak gbzden ge¢irmesini saglayan yapilandirilmis bir manevi
egitim modelidir (Aydin, 1976: 48-49, 55). Bu model,
ozellikle genclik doneminde heva ve nefsin kontrol altina
almmas1 i¢in giiglii bir psikolojik zemin sunar. Nitekim
Clneyd-i Bagdadi murakabeyi kulun her an Hakk’in
gozetiminde yasamasi olarak tanimlar. Kuseyri ise onu “kalbin
bilgisi” seklinde nitelendirerek her hayrin temeli sayar
(Kuseyri, 1994: 332). Gazzali de bu disiplini Ihya’da ahlak
egitiminin merkezine yerlestirir (Gazzali, 1982: 4/393-408).

Muhasibi’nin murdkabe ve muhasebe anlayisi, sonraki
tasavvuf gelenegini derinden etkilemistir. Clineyd-i Bagdadi
ve Imam Gazzali basta olmak iizere birgok sifi {izerinde de
belirleyici olmustur. Batili arastirmacilar da onun, islam’m 6z
kaynaklarindan beslenen ve dis etkilerden uzak bu sistematik
yaklasimma dikkat ¢ekmistir. Bu birikim, Muhasib1’yi erken
donem tasavvuf psikolojisinin kurucu sahsiyetlerinden biri
konumuna yerlestirir (Mahmud, 1973: 120-123; Schimmel,
2012: 67-68).

4- Nefs ve Kalp: I¢csel Dengenin Insast

--133-



Haris el-Muhasibi, tasavvuf anlayisinda insanin ig
diinyasin1 nefs ve kalp arasindaki faal iliski lizerinden ele
alir. er-Ri ‘dye adli eserinde nefsin arzu ve egilimlerinin insani
sapmaya stiriikkleyebilecegini belirtir. Kalbin ise takva, ihlas ve
Allah’a yoneligin merkezi oldugunu vurgular. Ona gore nefsi
tanimak, onu hesaba ¢ekmek ve kalbi terbiye etmek, manevi
egitimin temelini olusturur (Muhasibi, t.y., s. 42). Bu
yaklagim, insanin i¢ diinyasinda nefsin diinyevi meyilleri ile
kalbin hakikat arayis1 arasinda siirekli bir ¢catisma ve etkilesim
bulundugunu ortaya koyar.

Muhasibi, nefsi mutlak bir kotiilik kaynagi olarak
gormez. Ona gore nefs, yaratilis1 geregi diinyevi arzulara
meyillidir. Ancak hesaba cekilip terbiye edildiginde, kulun
Allah’a itaatine ve nihai kurtulusuna hizmet eden bir unsura
doniisebilir. Nefsi 1slah etmek takvanin 6ziinii olusturur; nefsi
korku ve Umit dengesi i¢cinde dizginlemek ise itaati mimkin
kilar (Muhasibi, ty., s. 44-46). Gazzali’nin [hyd’daki
degerlendirmeleri de bu yaklasimi destekler. Gazzali, nefsin
diinyevi zevklere meyilli oldugunu belirtir. Eger nefis, riyazet
ve zikir yoluyla terbiye edilmezse bu egilimin kontrol altina
alinamayacagini soyler (Gazzali, 1982: 3/68—69). Hucviri de
nefsi serrin kaynagi olarak tanimlar. Nefsin ancak Allah’mn
yardimiyla kendi acziyetini fark edip Rabbini tanimasiyla 1slah
edilebilecegini ifade eder (Hiicviri, 2007: 226-227).

Muhasibi, kulun aldanmiglik durumunu
degerlendirirken zahirl amellerden ¢ok kalbin halini esas alir.
Bir kul, nefsini ve organlarini hesaba ¢ekse bile, eger kalbini
riyad, ucub, kibir, haset ve kotli zan gibi hastaliklardan
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koruyamamigsa, aldanmig sayilabilir. Kalbin gafletle
kaplanmasi, kulun i¢ diinyasini gézetmesini engeller ve nefsin
yeniden giic kazanmasmna yol agar. Iste bu sebeple, kalbin
murdkabe altinda tutulmast ve korku-lmit dengesinin
korunmasi, manevi istikrarin temel Slgiitlerinden biri olarak
sunulur (Muhasibi, t.y., s. 45-46; 68-70; 90-92).

Muhasibi’ye gore Allah katindaki deger, zahiri
amellerden o6nce kalbin haliyle belirlenir. Cilinkii diger
organlar kalbe tabidir. Kalpte kibir ve kendini begenmislik
bulundugunda ¢ok ibadet eden bir kimse dahi aldanmis
olabilir. Buna karsilik kalbi tevazu, korku ve Allah’in azameti
karsisinda boyun egme bilinciyle dolu olan kimse, ameli az
olsa bile Allah katinda daha makbul bir konumda bulunabilir
(Mubhasibi, t.y., s. 388). Gazzali’nin “kalp aynas1” metaforu da
bu anlayis1 giiclii bir sekilde destekler. Ona gore salih ameller
kalbi parlatir ve cilalar. Giinahlar ise kalbi karartir ve
paslandirir (Gazzali, 1982: 3/12; Ihya, 11, 366-367).

Muhasibi, nefsi tamamen yok saymak yerine onu
tanimay1 ve yonetmeyi, kalbi ise her an gdzetim altinda
tutmay1 Onerir. Bu, zéhiri davraniglardan once batini dengeyi
hedefleyen bir terbiye anlayiginin temelidir.

5- Ziihd, Sabir ve Tevbe: Kimligin i¢sel istikrar Ucgeni

Héris el-Muhasibi’ye gore ziihd, nefsin fitraten
meylettigi ve hosuna giden diinyevi fiillerin terk edilmesiyle
ilgilidir. Bu terk edis, diinya lezzetlerinin geg¢iciligini ve bu
fiillerin &hirette doguracagi sonuclar1 tefekkiir etmekle
miimkiin olur. Muhasibi, nefsin hosuna giden fiillerin
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Cehennem ile kusatilmis oldugunu belirtir ve Allah’in bu
fiilleri  yasaklamasmin  hikmetini, kulun kurtulusunu
hedefleyen bir rahmet olarak goriir. Kul, ahireti ve hesabi
diisiindiiglinde, gegici lezzetlerin sonundaki pigsmanligi ve
azabin siddetini idrak ederek nefsini sinirlamaya baslar. Bu
stirecte havf ve reca birlikte igler. Kul Allah’m azabindan
korkarak giinahtan uzak durur, O’nun rahmetini umarak itaate
yonelir. MuhésibT’ye gore ahireti diisinmek nefse agir gelse
de bu durum kulun diinya lezzetlerini terk etmesine ve Allah’in
emirlerine yonelmesine vesile olur. Bdylece ziihd, nefsin baski1
altma alimmasindan cok, bilin¢li bir tercihle ahirete yonelmeyi
ifade eder. (Muhasibi, t.y., s. 329, 452).

Muhasibi, sabr1 yalnizca musibetlere katlanma olarak
gormez, fiilden once nefsin dizginlenmesini ve aceleden
kacmmay1 da sabrin bir parcasi sayar. Ona gore sabir, kulun
bir davranisa yonelmeden once Allah’in nazarini ve o fiilin
akibetini diisiinerek kendini durdurmasidir. Bu yoniiyle sabir,
fiil anindan 6nce baslayan ve i¢ diinyada sekillenen bir disiplin
halidir. Sabir sayesinde kul, nefsin ani yOnelimlerine
kapilmadan davraniglarini bilingli bir tarzda sekillendirir ve
bdylece manevi istikrarini korur (Muhasibi, t.y., s. 94).

Tevbe, Muhasibi’nin nefs muhasebesi anlayisinda
merkezi bir konuma sahiptir. Muhasibi, Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) “Hayrrliniz, giinah isleyip de tevbe edendir” (ibn Mace,
Ziihd, 30) soziinii temel bir kaide olarak degerlendirir. Bu
yaklasimda, insanimn hatasini fark etmesi ve Allah’a yonelmesi
esas almir. Allah’1 gercekten taniyan bir kalp, islenen yanlist
gecikmeden fark eder ve O’na siginma ihtiyaci hisseder. Bu
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anlamda tevbe, Muhasibi’de siireklilik tagiyan bir doniis halini
ifade eder (Muhasibi, t.y., s. 59).

Muhasibi, tevbenin temelini havf ve reca dengesine
dayandirir. Ona gore Allah, nefsin arzuladigi ve kalbin
meylettigi bazi fiilleri yasaklamistir. Bu yasaklar, tabiatca
cazip ve fiilen lezzetli kilinmistir. Muhasibi, nefse hos gelen
fiillerin insan1 Cehenneme siirtikleyebilecegini bildiren hadis
rivayetlerine atifla, bu tiir arzularin ilahi perdeleri araladigin
belirtir. Buna karsilik kul, korku ve timit dengesini gézeterek
nefsini bu sehvetlerden uzak tuttugunda, Allah’a yonelir ve
tevbe eder (Muhasibi, t.y., s. 60).

Muhasibi’ye gore tevbe, insanin i¢ diinyasinda
streklilik kazanan bir doniisim siirecidir. Kalbin gilinaha
aliskanlikla sertlestigi durumlarda bu doniisiim, ancak havf
merkezli tefekkiiriin devamliligiyla miimkiin olur. Hastaligin
strekli tedaviyle, kirli elbisenin tekrar tekrar yikanmasiyla
temizlenmesi benzetmeleri, 6zellikle aliskanlik haline gelmis
giinahlarin terkinde zaman ve sebat gerektigini gosterir. Bu
yaklasim, genglik doneminde kalbin heniiz olgunlasma
siirecinde oldugunu, tevbenin bilingli bir gabayla siireklilik
kazandigmi ortaya koyar. (Muhasibi, t.y., s. 73).

Muhasibi’ye gore takva, sadece sirkten uzak durmakla
smirli degildir. Allah’in yasakladiklarimdan sakinmayi ve
farzlara 6zen gostermeyi de igerir. Bu takvanin temeli Allah
korkusudur. Kul, Allah’in azabindan sakindikc¢a, Allah da bu
korkuya karsilik ona giiven ve emniyet bahseder. Boylece
ziihd, sabir ve tevbe; takvd merkezli bir kimligin manevi
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istikrarini saglayan temel unsurlar haline gelir. (Muhasibi, t.y.,
s. 34).

6- Takv4, Thlas ve Niyet: Saglam Bir Kimligin Uc Riiknii

Muhasibi, takvayr Allah’in hoslanmadigi seylerden
sakinmak olarak tanimlar ve bu sakinmayi yalnizca zahiri
davranislarla sinirlamaz. Ona gore takva, farzlara riayet etmeyi
ve gizli-agik yasaklardan kag¢inmayi oldugu kadar, kalpte
Allah’a yonelme suurunun yerlesmesini de igerir. Bu yoniiyle
takva, hem zahiri itaati hem de batini hassasiyeti i¢cine alan
buttincul bir ahlak kaidesidir (Muhésibi, t.y., s. 39-40).
Takvanin tahakkuku, niyet ve amel arasindaki uyumun
korunmasma baghdir. Ozellikle kisiligin  sekillendigi
donemlerde bu denge, ahlaki istikrarin temel unsuru haline
gelir.

Ancak Muhasibil, takva hassasiyeti tasiyan bazi
kimselerin dahi aldanma riskiyle karsi karsiya kalabilecegine
dikkat c¢eker. Zira kisi, zahirini ve batmmi denetledigi
disiincesiyle kendini  giivende hissedebilir.  Boylece
baskalarmi kiiciimseyebilir ve Allah katindaki akibeti
konusunda korku duygusunu yitirebilir. Ona goére bu tir bir
aldanmislik, onceki salihlerin amellerine ragmen tasidiklari
endise ve cekingenligi hatirlamakla giderilebilir (Muhasibi,
t.y., s. 469). Bu yaklagim, takvanin giiven duygusuyla birlikte
stirekli bir sorumluluk suurunu igerdigine isaret eder.

Takvanin amellere deger kazandiran i¢ boyutu ise
ihlastir. Muhasibi’ye gore ihlas, sadece seckin abidlere 6zgii
degildir. Ayn1 zamanda glinah ve itaati bir arada yasayan
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kimseler igin de vazgecilmezdir. Takva sahibi bir kimse, nafile
amelleri bosa ciksa dahi farzlara bagliligi ve gilinahlardan
sakinmastyla kurtulusa yaklasabilir. Buna karsilik eksiklik
halinde bulunan bir kimse i¢in nafile ameller, ihlas tagimadigi
stirece telafi edici bir deger kazanmaz. Bu sebeple Muhasibi,
nefsinin kusurlarmin farkinda olan kimselerin amellerinde
ihlasa daha fazla ihtiya¢ duydugunu vurgular (Muhasibi, t.y.,
s. 156).

Muhasibi’ye gore ihlasin kalpte hakim oldugunun en
acik goOstergesi, nefsin arzusuna uygun olan diisiince ve
yonelimlerin suurlu bir sekilde reddedilmesidir. Kulda Allah
i¢in olan irade ile nefsin iradesi baslangigta dengede durabilir.
Kalpte zuhur eden bir meyli terk etmek ise Allah icin olan
iradenin {istiin  geldigini gosterir. Bu baglamda ihlas,
miicadelenin var olmasindan ¢ok, nefsin cagrisma icabet
edilmemesiyle agiga ¢ikar. (Muhasibi, t.y., s. 193).

Bu anlayism en temel unsuru niyettir. Muhasibi’ye
gore niyet, fiilin degerini belirleyen kurucu bir kaide olarak
kabul edilir. Niyet, kulun bir fiili hangi gaye i¢in yaptigini
tayin eden yonelistir. Bu yonelis Allah i¢in olabilecegi gibi
O’nun disindaki bir amag i¢in de olabilir. Bu sebeple bir fiilin
sevap degeri kazanmasi, Allah rizasi i¢in yapilmasina baghdir.
Muhasibi, sevap tagimayan veya haram olan fiillerde niyetten
s0z edilemeyecegini 6zellikle vurgular (Muhasibi, t.y., s. 246—
247).

Takva, ihlas ve niyet birlikte ele alindiginda,
Muhasibi’nin tasavvufi sisteminde saglam bir kimligin manevi
yapist ortaya ¢ikar. Takva, kisiyi sinir ihlallerinden koruyan
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bir suur olusturur. Ihlas, amellere samimiyet ve derinlik
kazandirir. Niyet ise kulun yoniinii belirleyen manevi bir
pusula vazifesi goriir. Bu {i¢ temel kaide, insan1 bagkalariin
begenisini kazanma kaygisindan kurtarir. Bunun yerine kendi
i¢ diinyasinda dengeli, samimi ve tutarli bir hdle gelmesini
saglar. Bu yoniiyle Muhasibi’nin yaklagimi, tarihi baglamiyla
smirli kalmayip giinlimiizde kimlik arayis1 yasayanlar i¢in de
ahlaki bir cergeve sunar.

7- Gurir: Otantik Kimligin En Biiyiik Tehdidi

Mubhasibi'ye gore aldanisin ve gurGirun asil kaynagi,
nefsin hevaya meyletme egilimidir. Diinya ve seytan cazibesi
ise bu egilim tlizerinden etkili olur. Dis etkenler ancak bu i¢
temayiil tizerinden etkili olabilir. Aksi halde seytanin ¢agrisi
bir itaat, diinya ise bir imtihan vesilesine doniisiir. Bu sebeple
Muhasibi, insanin manevi giivenligini Oncelikle kendi i¢
yoneliginde aramasini, dis etkenleri ise tali gérmesini 6giitler.
Aldanma, nefse dayanarak huzur bulma yanilgisiyla baslar.
Dini hassasiyetin benlikle birlesip kibre doniistiigii yerde ise
iyice yerlesir (Muhasibi, t.y., s. 325).

Mubhasibi, “Allah ile aldanma’nin yalnizca inkércilara
O0zgli bir durum olmadigint ozellikle belirtir. Giinahkar
Mdislumanlar kadar ibadet, ilim ve zahidane gérinum sahibi
kimseler de bu aldanisa diisebilir. Bu tiir bir urdr, kulun sahip
oldugu nimetleri, ibadetlerini veya bilgisini, Allah katmdaki
degerinin kesin bir delili zannetmesiyle ortaya ¢ikar. Boyle bir
zan, kisinin Allah’tan duydugu korkuyu zayiflatir. Kalpte ise
sahte bir emniyet duygusu lretir ve onu hesapsiz bir giiven
haline siiriikler. Muhésibi’ye gore bu durum, gur(irun en
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tehlikeli bicimidir. Zira kisi kendisini “hidayette” veya
“bagislanmis” goriirken, fiilen ilahl sinirlar1 ihlal edebilir
(Muhésibr, t.y., s. 427-428).

Muhasibi’ye gore bir kimsenin zahirl ibadet ve
takvasiyla aldanip aldanmadigi, ancak ciddi bir i¢ muhasebe
ile anlagilabilir. Asil 6lcii, kisinin hem organlarinit haramdan
korumast hem de kalbini riya, heva ve gizli niyetlerden
armdirmasidir. Zahirde amelin bulunmasi yeterli degildir. Asil
belirleyici olan, bu amelin kalpte ihlas ve siirekli bir murakabe
ile yasanip yasanmadigidir. (Muhasibi, ty., s. 42). Bu
yaklagim, Muhasibi’nin ahlak sisteminde kalbin merkezi
konumunu bir kez daha ortaya koyar.

Nihayetinde gurir, Muhasibi’nin diisiincesinde manevi
hayati1 icten zedeleyen temel bir kusur olarak 6ne ¢ikar. Kisinin
amellerini blylUtmesi ve kusurlarint gérmezden gelmesi,
zamanla murakabe ve muhasebe bilincinin zayiflamasina yol
acar. Bu durumda dindarlik, Allah’a tevecciihten ziyade benlik
merkezli bir giiven duygusuna doniisebilir. Islami kimlik ise
sekli bir goriintimle smirli kalabilir. Bu noktada devreye giren
stirekli muhasebe ve Oliim bilinci, nefsin tuzagma diismeyi
onler ve kisiyi kendinde tutar.

Sonuc¢

Bu c¢alisma, Haris el-Muhasibi’nin er-Ri‘dye [i-
hukukillah ve’l-kiydam biha adli eserini, modern Miisliiman
gengligin kimlik arayisina 151k tutacak kapsamli bir manevi
egitim modeli olarak yeniden okumayi hedeflemistir. Elde
edilen bulgular, Muhasibi’nin manevi terbiye sistemi, dijital
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ve tikketim c¢aginin kimlik buhranlar1 karsisinda bugiin de
gecerli ve etkilidir. er-Riaye, tarihi bir kaynak olmakla kalmaz,
ayn1 zamanda ¢agdas kimlik sorunlarina dair bir manevi egitim
kilavuzu vazifesi goriir.

Arastirmanin ulastig1 temel sonu¢ sudur: Muhasibi’ye
gore kimlik, yalnizca zahiri alametler ve diinyev1 aliskanliklar
gibi gecici unsurlar tizerinden kurulamaz. Aksine kimlik, iman
ve yakin temeli lizerine insa edilen bir i¢sel siiregtir. Bu siirec,
murakabe ve muhasebe ile sirekli gdzden gegirilir, nefs ile
kalp arasindaki denge i¢inde olgunlasir. Zithd ve sabirla
istikrar kazanir, takva, ihlas ve niyetle derinlesir. Bu sebeple
kimlik, gurura kars1 daima dikkat ve teyakkuz gerektiren canli
bir yapidir. Bu kavramlar, tek tek ahlaki ogiitlerden ibaret
olmayip, sahih bir sahsiyetin olusumuna birlikte zemin
hazirlayan bir biitiiniin parcalaridir.

Bu calismanin 6nemli katkilarindan biri, Muhasibi’nin
kavramsal c¢ercevesinin giiniimiiz baglamlarinda nasil
kullanilabilecegine dair somut Ornekler ortaya koymasidir.
Niyetin gbzden gecirilmesi, muhésebe ve tefekkir gibi
uygulamalar, er-Ri‘dgye’de Onerilen manevi disiplinin
gnimiz  genglerinin  giindelik  yasaminda  karsilik
bulabilecegini ortaya koyar. Bu sayede tasavvuf, tarihi bir
miras olmanin Gtesinde, giiniimiiz kimlik sorunlar1 karsisinda
manevi ve psikolojik dayaniklilig1 destekleyen bir yaklagim
sunar.

Sonug olarak bu ¢aligma, hakiki kimligin kaynagmin
dig  gostergelerden ziyade i¢sel derinlik oldugunu
gostermektedir. Kalbin Allah'a yonelmesi, niyetin saflagmasi
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ve nefsin terbiyesi, genci dis baskilara karsi direngli bir
kimlige kavusturur. Bu terbiye hem Islami bir kimlik kurmanin
hem de ahlaken ve manen kemale ermenin zeminidir.

Muhasibi’nin ¢agris1 bu yOniiyle zamana bagh
degildir. er-Ri ‘dye’de sekillenen manevi egitim modeli,
giinimiiz gengliginin kimlik ve anlam arayisinda hala giiclii
bir referans degeri tasimaktadir. Gelecek ¢alismalar, burada
ortaya konulan cergevenin egitim kurumlari, genglik
merkezleri ve dijital ortamlar gibi farkli baglamlarda
uygulanabilirligini  inceleyerek, = Muhasibi’nin  manevi
egitimini yeni nesiller i¢in daha erigilebilir ve sistematik hale
getirebilir. BoOylece er-Ri ‘dye, ¢aglar boyunca tasidigi
rehberlik vazifesini gliniimiiz diinyasinda da siirdiirme imkani
bulacaktir.
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