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ONSOZ

Beseri ilimlerin sarsilmaz sacayaklarini olusturan dil, tarih ve
cografya; bir medeniyetin kendi i¢ dinamiklerini, dis diinyayla
kurdugu temas noktalarin1 ve ge¢irdigi zihniyet doniisiimlerini
anlamanin en giivenilir araglaridir. Medeniyet dedigimiz olgu,
bilginin mekanlar arasinda tasindigi, dilin estetik ve kurumsal
formlar kazandig1, siyasi krizlerin ise edebi iiretimle kayit altina
alindig1 canli bir stirectir. Bu kitap, belirli bir kiiltiir havzasinin klasik
donemden modern déneme uzanan genis tarihsel yolculugunda sozii
edilen bu disiplinlerin nasil bir etkilesim i¢inde oldugunu incelemeyi
amagclamaktadir.

Calismanin temel hareket noktalarindan ilki, edebi metinlerin
diinyay1 anlama ve anlamlandirma cabalarina sagladigi birincil
kaynak niteligindeki katkidir. Edebiyat, bilginin mekénsal ingasinda
ve sinirlart asan niteliginde merkezi bir konumda yer almistir.
Tarihsel stire¢ icerisinde bir bolgeye dair iiretilen verilerin evrensel
bir bilimsel mirasa doniismesi, biiyiik 6l¢iide bu literatiiriin sundugu
metodolojik birikim ve kayit tutma gelenegi sayesinde miimkiin
olmustur. Bu yoniiyle edebi eserler, fiziksel mekani bir cografya
olmasinin yaninda ekonomik ve sosyo-kiiltiirel anlamlarla
donatilmis bir temsil alanina doniistlirmiistiir.

Kitabin odaklandig1 bir diger onemli alan, dilin teknik
diinyast ile edebi tahayyiil arasindaki kopmaz bagdir. Arap edebiyati
geleneginde dilin kurallari, kuru birer kaide y1gin1 olmanin G6tesinde
ediplerin ve sairlerin elinde sembolik birer anlatim zeminine
doniigmiistiir. Dilbilimsel bir inceligin veya gramatik bir kuralin;
toplumsal bir elestirinin, felsefi bir remzin ya da derin bir mecazin
tastyicisi haline gelmesi, bu literatiirli derinlestiren temel unsurlardir.
Bu yaklagim, teknik bir detayin ortak bir kiiltiir hafizasinda asirlarca
stiren bir edebi seriivene evrilebildigini kanitlamaktadir. Bununla
birlikte edebiyat, toplumsal krizlerin ve biiylik siyasi doniisiimlerin



en etkili ifade alan1 olmustur. Yazinsal tiirler ve tisluplar arasindaki
gecisler, bireysel bir tercih teskil etmenin yani sira bir toplumun
ortak uyaniginin, siyasal bilin¢lenmesinin ve hiirriyet arayisinin
edebi yansimasidir. Siir ve nesir, degisim donemlerinde birer tarihi
belge niteligi kazanarak mesruiyetin dil yoluyla yeniden insa
edildigini belgeleyen en giiclii vesikalardir.

Son olarak bu ¢alisma, koklii bir edebi mirasin ¢agin meydan
okumalar karsisinda gegirdigi reform ve kurumsallagma siirecini
takip eder. Medeniyetin stirekliligini saglama, dilin safiyetini
koruma ve kiiltiirel kimligi tahkim etme ¢abalari, edebi birikimin
kurumsal bir zeminde nasil yeniden iiretildigini gosterir. Akademik
yapilarin kurulusuyla taglanan bu siireg, dilin ve edebiyatin modern
diinyada etkin bir sekilde var olabilmesi i¢in verilen entelektiiel
miicadelenin bir dzetidir.

Elinizdeki bu eser, ge¢misin metinlerinden gelecegin
kurumlarma uzanan bir koprii kurarak Arap edebiyatini merkezine
alan bir medeniyet okumasi sunmay:r hedeflemektedir. Bu
caligmanin ilgili alanlarda arastirma yapan akademik cevrelere ve
kiiltiir tarthine ilgi duyan tiim okurlara faydali bir kaynak olmasini
temenni ediyoruz.

Saygilarimla.

Dr. Ogr. Uyesi SULEYMAN CAN
KIRKLARELI UNIVERSITESI
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BOLUM 1

SERIF EL-iDRiSI'NIN NUZHETU’L-MUSTAK Fi
IHTIRAKI’L-AFAK ADLI ESERINDE
ANADOLU’YA DAIR YER ALAN BILGILER

Mehmet Boliikbasi!

Giris
Serif el-Idrisi, 1100 yilinda Fas'in Sebte sehrinde dogmustur
(Ugar, 2018). Soyu Hz. Muhammed'e dayandigi icin "es-Serif"
unvanini tagtyan miiellif, egitimini Kurtuba'da tamamladiktan sonra
Magrip, Endiiliis, Fransa ve Ingiltere gibi bdlgeleri kapsayan genis
capli seyahatlere ¢ikmis ve ardindan Sicilya Krali II. Roger’in
davetiyle Palermo’daki saraya yerlesmistir (Ersoy, 2004). Burada
yaklagsik on bes y1l calisarak bilinen diinyay1 temsil eden Glimiis yer
Kiire’yi tasarlamis, bu caligmasini {inlii eseri Nuzhetu’l-Mustak ile
taclandirmistir (Idrisi, 1984, Cilt I, s. 11). Metodolojisinde seyyah
ve tiliccarlardan gelen gilincel wverileri titizlikle karsilastirarak
kullanan Idrisi, modern Kkartografyanin temellerini atmis ve

hazirladig1 haritalar Avrupa’da yiizyillar boyunca en giivenilir
kaynak kabul edilmistir (Giindogdu, 2015). Miiellif, 1165 yilinda

! Do¢.Dr. Bartin Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Arap¢a Miitercim Terciimanlik
Anabilim Dali, Orcid: 0000-0002-5923-3920, blkbamehmet@gmail.com
-1--



yine dogdugu yer olan Sebte'de hayatini kaybetmistir (Tarihgi,
2021).

Idrisi, bilim diinyasindaki asil sohretini Sicilya Krali II.
Ruggero’nun talebi {izerine kaleme aldigi ve Ocak 1154’te
tamamladig1 kapsamli cografya eserine borcludur. Literatiirde
Kitdbu Rucdr (a5 55 ) veya el-Kitdbu r-Rucavi (Gsa 3l L5 )
isimleriyle de anilan bu ¢alisma, klasik yedi iklim nazariyesine gore
sistematize edilmistir. Miellif, her iklim kusagini onar bdliime
ayirmig; giris kismindaki genel diinya haritasinin yani sira her
bolimiin baslangicina o bolgeyi detaylandiran 6zel haritalar
eklemistir. Eserini olustururken Ibn Havkal, ibn Hurdazbih ve
Ceyhani gibi oncii Islam cografyacilarimin  ¢alismalarindan
yararlanan Idrisi, aym zamanda Batlamyus’un Kitdbu I-Cograifya
adli eserinden ve s6zlii kaynaklardan da istifade etmistir. Batlamyus
ekoliiniin en yetkin temsilcilerinden biri kabul edilmesine ragmen,
mevcut haritalar tizerinde koklii ve isabetli glincellemeler yapmustir.
Diinyay1 ekvator ¢izgisiyle ikiye ayiran miiellif, gliney yarim
kiirenin asir1 sicaklar nedeniyle yasama uygun olmadigini belirtmis,
kuzey yarim kiireyi ise ekvatordan kuzeye dogru yedi iklim bolgesi
halinde, batidan doguya uzanan bir diizende incelemistir. Eserin
dikkat ¢ekici yonlerinden biri, mukaddimede Hamah b. Hakan el-
Kimabi adli bir Tiirk cografyacinin kitabindan bahsetmesi ve yer
cekimi olgusunun, bir miknatisin demiri ¢ekmesine benzetilerek
nesnelerin diigiis nedeni olarak acgiklanmas ile ilgili bilgilere yer
verilmesidir. Nuzhetu’I-Mustdk fi Ihtirdki’l-Afdk, Orta Cag Islam
diinyasinda telif edilen en kapsamli ve sistematik cografya
caligmalarindan biri olmasinin yani sira, Avrupa kitast hakkinda
gergege en yakin verileri sunan ve Bat1 Avrupa haritalarini tarihte ilk
kez yiiksek dogruluk payiyla tasvir eden ilk eser olma 6zelligini
tasimaktadir (1drisi, 1988).

Serif el-Idrisi'nin haritacilik tarihindeki en devrimsel
yonlerinden biri, giineyi haritanin {ist kismina, kuzeyi ise alt kismina
D



yerlestirdigi "ters yiiz edilmis" (south-up) oryantasyonudur.
Hazirladig1 70 paftalik detayli harita seti, Kristof Kolomb ve Vasco
da Gama gibi kasiflerin seyahatlerinden 6nce, diinyanin bilinen en
kapsamli ve bilimsel atlasi olma niteligini tasimaktadir (Alkan,
2012).

Sekil 1: Idrisi’nin dairesel diinya haritas1 (1154). Giiney
iistte, kuzey altta tasvir edilmistir. Kaynak: Bibliothéque nationale
de France, Arabe 2221.

ermission of the Bod-

PLATE 11, AL-IDRISTS WORLD MAP FROM THE OXFORD  Diameter of the onginal: ca. 2
POCOCKE L

IPT. Dated 1456 and copied by “Aliibn  leian Library, Oxford (MS. P

Hasan al-Hafi al-Qsimi, this world map comes from a well-
preserved and complete manusenipr.
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Serif el-Idrisi’nin (6. 1165), Sicilya Norman Krallig
himayesi altinda Sicilya Kral1 II. Roger adina, on bes senelik titiz bir
calisma neticesinde hazirladig1 anitsal eseri Nuzhetu’l-Mustak fi
Ihtiraki’I-Afik (365 5155) 3 (sLisal) i ) (Uzak Ufuklara Ulagmak
Isteyen birinin Gezisi), Orta Cag Islam cografyaciligmin zirvesi
olarak kabul edilmektedir. Bu ¢alisma, XII. ylizyilin kritik gecis
doneminde, Bizans'tan Selguklu egemenligine intikal etmekte olan
Anadolw’ya (Diyar er-Riim — A3/ Jb2) dair, tarih, cografya, iktisat
tarihi, askeri strateji ve demografi alanlarinda derinlikli ve cok
boyutlu bilgiler igermektedir (Tekin, 2005). Idrisi eserinde antik
cografya bilgisini (Ptolemaios) Islami kartografya gelenekleriyle
(ibn Havkal, Mes'idi) birlestirerek, bdlgenin sosyo-ekonomik
doniigiimiinii betimleyen temel birincil kaynak olusturmustur (Ugar,
2018). Idrisi’nin bu eseri telif etmesindeki baslica amaci,
Akdeniz’de siyasi ve ticari istlinliiglinii tahkim etmeyi hedefleyen
Norman Kralligi’nin taleplerini karsilamak olmustur. Eser, bu
sebeple, salt entelektiiel merakla degil, ayn1 zamanda giincel ve
giivenilir ticari ve askeri istihbarata dayali bir atlas hazirlamak i¢in
pragmatik ve stratejik bir amagla telif edilmistir (Ersoy, 2004).

Sistematik ve amaca yonelik bu yaklasim, eserin,
Anadolu’nun girift ve siirekli metamorfoz geciren siyasi gercekligini
ele alan dnemli bir kaynaktir. Akademik literatiir, [drisi’nin Magrip,
Endiiliis ve Dogu Akdeniz’de seyahat etmesine karsin, Anadolu
cografyasina bizzat intikal etmedigi hususunda mutabiktir (Ahmad,
1992). Bu durum, onun Anadolu'ya iliskin sundugu bilgilerin, kisisel
gozlemden ziyade, uygulamis oldugu iistiin bir bilgi sentezi
metodolojisinin {iriinii oldugunu kanitlamaktadir (Tolias, 2016).

Bu metodoloji, {i¢ ana eksen iizerine insa edilmistir.

1. Kraliyet Misyonlar: ve Sozlii Kaynaklar: Sicilya Krali II.
Roger’in  direktifleriyle diinyanin ¢esitli  bolgelerine
gonderilen gezginlerin (muhtemel istihbarat ajanlari)
tafsilath raporlar1 ve Palermo’ya celp edilen yerel taniklarin



(tliccarlar, askerler, esirler) ifadeleri, sistemli bir tahkik
stirecinden gegirilerek toplanmustir.

2. Elestirel Derleme: Antik cografya (Batlamyus) ve Islami
cografyacihigin (Ibn Havkal'n Stretu'l-Ard gibi eserleri)
literatiirii, elestirel bir yaklasimla mukayese edilmistir.

3. Dogruluk Kontrolii (Tahkik): Idrisi, bilgi kaynaklari
arasindaki tutarsizliklar1 gidermek maksadiyla 6zel bir
"dogruluk kontrolii" prosediirii tatbik etmis; ¢eliskili veriler
ya reddedilmis ya da iiclincli bir kaynaktan teyit edilene
kadar ek incelemeye tabi tutulmustur (Ugar, 2018; Maqdisi,
2011).

Bu baglamda, eserin Anadolu tasviri, donemin en giivenilir
ve giincel verilerinin Palermo sarayinda bir araya getirilmis,
rasyonel ve elestirel bir sentezi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

idrisi’nin Nuzhetu’l-Mustak Fi ihtiraki’l-Afik Adlh Eserinde
Yer Alan Anadolu Kent Morfolojisi ve Beseri Cografya

Idrisi’nin tasvirleri, kentleri sadece cografi konumlariyla
degil, ayn1 zamanda miihendislik bagarilari, savunma kapasiteleri ve
demografik yapilariyla ele alir. Bu tasvirler, Bizans mirasinin Islam
cografyaciligindaki izlerini yansitir.

Konstantiniyye’nin Savunma Mimarisi

Baskent, eserde “sehirlerin anasi, surlar1 yedi katmandan
olusan en miistahkem olan1” olarak nitelendirilir (Idrisi, 1984, Cilt
1, s. 230). Idrisi, sehrin iiggen seklini, deniz tarafindaki savunma
hattin1 ve Hali¢’i kapatan demir zincir sistemini ayrmtili olarak
kaydeder. Ayrica, Ayasofya’nin (Biiyiik Kilise) “esi benzeri olmayan
bir sanat eseri” oldugunu vurgular (Tekin, 2005).

--5--



Sugiir ve Avasim Hattinin Militarizasyonu

Gilineydogu sinirindaki bu sehirler, siirekli bir askeri ¢atigma
bolgesi olarak ele almir. Tarsiis (o s« k), Islam diinyas1 i¢in bir gaza
{issii ve onemli bir limandi. Idrisi, bu bolgedeki askeri ribatlarin
(garnizonlar) 300’e yakin oldugunu belirtir ki, bu say1 bdlgenin
militarizasyon yogunlugunu gdsterir. Malatya (4hks) ise Firat Nehri
iizerindeki dogu siirinin en 6nemli kalesiydi (Tarihgi, 2021).

Selcuklu Dinamikleri ve Yeni Merkezler

XI. yiizyildan itibaren Anadolu’ya yerlesen Tiirkmen
niifusunun etkisiyle, Konya (\& $) ve Kayseri (s_<=¥) gibi sehirler
one ¢cikmistir. Konya, sadece Sel¢uklu Sultanliginin idari merkezi
olmakla kalmamig, ayni zamanda ticaret yollarinin kesisimindeki
stratejik konumuyla da dikkat c¢ekmistir. Idrisi'nin bu yeni
merkezlere odaklanmasi, Arap cografyaciliginin degisen siyasi
haritaya adaptasyonunu gosterir (Giindogdu, 2015; Kiziltan, 2002).

Fiziki Cografya ve Kartografik Bilgiler

Idrisi, Anadolu’nun fiziki cografyasini, matematiksel
olgiitler ve Islami cografya gelenekleri ile iliskilendirir.

iklim Kusaklar: (»3%)/ Akalim) Teorisi

Idrisi, diinyay: yedi iklim kusagina ayirirken, Anadolu’yu
Dérdiincii, Besinci ve Altiner Tklimlerin kesisiminde konumlandirir.
Bu teorik yerlestirme, 6zellikle I¢ Anadolu’nun (Besinci Iklim)
tarimsal verimliligini bilimsel zemine oturtmustur (Ugar, 2018).

Fiziki Detaylar

Giiney Anadolu’nun en belirleyici fiziki smnir1 olan Toros
Daglari’nin (Cebelu’l-Lukam/ e&ﬁi J), cesitli gecitleriyle birlikte
kaydedilmesi, fiziki detaylarin askeri hareketlilik agisindan 6nemini
vurgular (Tarihgi, 2021). Ayrica, Kilikya’nin tarimsal verimliligini
saglayan Ceyhan ve Seyhan nehirleri, bolgesel ekonomik
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potansiyelin ana gostergeleri olarak kaydedilmistir (idrisi, 1984, Cilt
I, 5.257).

Sekil 2: Idrisi’nin paftalarindan Anadolu ve Dogu Akdeniz
kiyilari. Kaynak: Bodleian Library, MS. Pococke 375.

Kartografik Hassasiyet

Idrisi’nin haritalar1, kiy1 seritlerini ve ana sehirleri, dnceki
sematik Arap haritalarina kiyasla daha yiiksek bir hassasiyetle
gostererek deniz yollarmin  ve limanlarin  kritik  Gnemini
pekistirmistir (Ersoy, 2004).

Anadolu’daki Ticaret ve Ekonomik Hayat

Idrisi’nin eseri, Anadolu’nun sadece bir askeri cephe degil,
ayni zamanda kiiresel ticaretin kilit arteri oldugunu ve bolgesel iirtin
yetistiriciliginde 6nemli bir yere sahip oldugunu gosteren zengin
ekonomik veriler i¢cermektedir. Anadolu, Uzak Dogu’dan gelen
mallarin Avrupa’ya ulastirildigi temel koridordu (Sayin, 2019).



Kervan Yollar1 ve Nicel Mesafe Olgiileri

Idrisi, kervan yollari iizerindeki menzil mesafelerini ayrintilt
olarak kaydeder. Ornegin, Konstantiniyye’den Anadolu iclerine
dogru uzanan bir ana yolun mesafeleri, giin veya saat cinsinden
belirlenmistir. Bu yollar iizerindeki hanlar/ribatlar (kale-karakol)
sisteminin varligi, Selguklu donemi ticaret politikalarinin altyapisini
olusturmustur (1drisi, 1984, Cilt I1, 5.280).

I¢c Pazarlar ve Dagitim

Konya, Kayseri ve Sivas gibi merkezler, sadece Dogu
mallarinin aktarildigi istasyonlar degil, ayn1 zamanda yerel zanaat
iriinlerinin ve hayvancilik iiriinlerinin fiyatlandig1 ve takas edildigi
canli pazar yerleriydi (Glindogdu, 2015).

Akdeniz’in Onemi ve Bolgede Yetisen Uriinler

Giineyde yer alan Tarsus gibi limanlar, Misir, Suriye ve
Italya ile yogun ticaret yapardi (Oguz, 2017). Idrisi’nin verdigi
somut drneklere gore, Kilikya Ovasi, sicak iklimi sayesinde pamuk
ve nadiren de olsa seker kamisi gibi ticari iirlinlerin ihracatinda
onemli bir yer tutmaktaydi (Idrisi, 1984, Cilt I, s. 258).

Finansal Olciitler

Ticari islemlerin ¢ok uluslu yapisi nedeniyle, Idrisi, deger
dl¢iitii olarak hem Bizans’1n altin nomisma’sini (dinar) hem de Islam
diinyasinin glimiis dirhemini kullanmistir. Bu ikili para sistemi,
Anadolu’daki finansal entegrasyon seviyesini gosteren kritik bir
kanittir (Giindogdu, 2015, 145; Yilmaz, 2008). Malatya ¢evresinin
bol sulu arazileri sayesinde tahil iiretiminde istiinliigli, ekonomik
giicliniin temelini olusturmustur (Tarih¢i, 2021).
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Sonu¢

Asil adi Nuzhetu’l-Mustik fi Ihtirdki’l-Afik olan ancak
Sicilya Krali II. Roger’1n Idrisi’yi Magrip bdlgesinden Palermo’daki
sarayina bizzat davet ederek bu ¢alismay1 kendisinden talep etmesi
nedeniyle Bat1 diinyasinda Tabula Rogeriana veya Kitabu Rucar
(Roger’in Kitab1) olarak da bilinen bu ¢alisma, Anadolu’nun XII.
ylizyildaki toplumsal, ekonomik ve siyasi degisimini yansitan ¢ok
onemli bir eserdir. Idrisi’nin bilim diinyasina sagladig1 temel katki;
Batlamyus’tan gelen eski cografya bilgilerini, Islam diinyasmin
gozlem odakli cografya gelenegi ve donemin seyyahlarindan
topladig1 gilincel bilgilerle harmanlayarak gilivenilir bir yontem
olusturmasidir. Miiellifin Anadolu’yu bizzat ziyaret etmemis olmasi
verdigi bilgilerin degerini azaltmamis; aksine onu farkli kaynaklari
karsilastiran titiz bir arastirmact konumuna tasimistir. Kralin
davetiyle yerlestigi Sicilya’daki sarayda kurdugu genis bilgi ag1
sayesinde, hem kendisinden Onceki cografyacilarin eserlerinden
yararlanmis hem de bolgeyi bizzat gezen tiiccar, gemici ve elgilerin
giincel raporlarini kendi sistemine dahil etmistir. Ozellikle farkli
kaynaklardan gelen bilgileri birbiriyle karsilastirarak tutarlilik
denetimi yapmasi, sundugu verilerin tarihsel giivenilirligini daha da
artirmistir. Bu birlestirici yaklagim sayesinde miiellif, hem Bizans’in
baskenti Konstantiniyye’nin eski gorkemini ve devasa surlar1 gibi
mithendislik basarilarin1 detaylandirmis hem de ayni donemde
Konya’da yiikselen Sel¢uklu giiciinii ayni tarafsizlikla not etmistir.
Idrisi’nin sundugu Anadolu tablosu, burayr sadece iki devlet
arasindaki bir savas alani olarak degil; Tiirkmen yerlesimleri ve
Selcuklu idaresiyle birlikte tarim, hayvancilik ve ticaretin canlandigi
yeni bir blge olarak tarif eder. Ozellikle pamuk iiretiminden tahil
tarimia, genis Olcekli hayvancilik faaliyetlerinden bolgesel el
sanatlarina kadar uzanan veriler, Anadolu’nun bu donemde nasil
giiclii bir ticari kimlik kazandigini1 agik¢a ortaya koymaktadir.
Bolgedeki kervan yollarmin isleyisi, limanlarin ticari kapasitesi ve
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sehirlerin iiretim potansiyeli hakkinda verdigi ayrintili bilgiler, o
donemdeki ekonomik hayatin canliligini anlamamiza yardimce1 olur.
Sonug olarak Idrisi, Anadolu’nun Bizans y&netiminden Selguklu
diizenine gectigi bu kritik tarihsel donemi, dolayli ama son derece
tutarli kaynaklar tizerinden kayit altina alarak, giiniimiizdeki tarih ve
cografya arastirmalar1 i¢in vazge¢ilmez bir basvuru kaynagi
birakmustir.
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BOLUM 2

‘AMR (s.%=) iISMINDE BULUNAN VAV HARFINiN
EDEBi SERUVENI

OMER YILDIZ!

Giris
Arap dilciler, kimi zaman mevcut anlam1 pekistirmek ya da
farkli anlam katmanlar1 olusturmak amaciyla baz1 kelimelere harf
ilavesinde bulunmuslardir. Benzer sekilde, Arap katipler de yazida
kelimeleri birbirinden ayirmak ve metni daha anlasilir kilmak icin
yer yer bazi harf eklemeleri yapma yoluna gitmislerdir (el-Hirini,
2005, 297). 1k dénem nahiv ve kiraat literatiiriinde “ziid harfler”
konusu, miistakil basliklar altinda ele alinmistir. Klasik donem dil ve
edebiyat alimi Ibn Kuteybe, Edebu’l-kitib adli eserinde Babu ma
zide fi’l-kitab bashginda sadece kelimeler arasindaki benzerligi
gidermek i¢in ilave edilen harfler ve iltibas olunacak kelimeleri ele
almistir. Bu baglamda ilave edilen harflerin elif ve vav oldugu
belirtilmistir (Ibn Kuteybe, 1963, 200). Bu eserlerde zaid harflerle
ilgili bircok ihtilaf bulunmaktadir. Bu calismada ise detaylara ve
tartismalara girilmeksizin, ‘Amr ismindeki zaid vav ornegiyle ilgili

' Dr. Ogr. Uyesi, Batman Universitesi, Islami {limler Fakiiltesi, Arap Dili ve

Belagati Boliimii, Orcid: 0000-0002-0005-6827
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olmasi sebebiyle, sadece yazida yer alan fakat telaffuzda okunmayan
harflere kisaca deginecegiz.

Elif harfinin yazildig1 halde hicbir sekilde telaffuz edilmedigi
yerler, kelimenin ortasinda ve sonunda yer almasi bakimindan iki
kisimda ele alinmaktadir. Kelime ortasinda elif harfinin zaid olarak
ilave edilmesine Ornek olarak, Arap¢ada "yliz" anlamina gelen 4
kelimesi gosterilmektedir. Bu kelimede, mim harfinden sonra
yazilan elif, yalnizca kelimeyi yaz1 bakimindan, sekil olarak benzeri
olan 4« kelimesinden ayirmak amaciyla eklenmistir (Ibn Kuteybe,
1963, 200; ed-Dani, h. 1407, 175; el-Ukberi, 1995, 2/487; el-
Esterebadi, 2004, 2/1023; el-Harini, 2005, 301-302; el-Hatib, 1994,
108). 4 kelimesinin tesniye (ikil) bigimi olan ¢ ve murekkeb
hali olan 4333 vd. kaliplar miifred (tekil) lafza kiyasla elif ile
yazilmig; buna karsihlk ¢ogul <l e formalarinda elif
eklenmemistir (el-Kalkasendi, 1987, 3/176).

Kelime sonunda yazildigi halde okunmayan elif harfinin
ilave edildigi yerler ise ¢ogul miizekkeri ifade eden vav zamirinin
bulundugu mazi ve emir kaliplar1 6rnek gosterilmektedir. Cogul
zamiri alan muzari fiilin sonuna elif harfinin eklenebilmesi i¢in
muzari fiilin nasb veya cezm halinde olmasi ve irab alameti olan nun
harfinin diismiis olas1 gerekmektedir. 1s5al & | ¢\ shiai ve | 3yl
orneklerinde goriildiigii iizere ¢ogul zamirinden sonra mezkir
fiillere elif harfi ilave edilmistir (el-Ukberi, 1995, 2/487; Hartn,
1993, 36; el-Kalkasendi, 1987, 3/176; el-Hatib, 1994, 112; es-Santi,
2001, 123). Elif harfinin buradaki islevi cogul vavini atif harfi veya
kelimenin kok harfi olan vavdan ayirmak oldugu icin elifu’l-fasl
veya elifu’l-farika olarak isimlendirilmistir (el-Kalkasendi, 1987,
3/176; el-Hatib, 1994, 112; es-Santi, 2001, 123).

Vav harfi de tipki elif harfi gibi okunmadigi halde bazi
kelimelerin ortasina veya sonuna ilave edilmektedir. Kelime
ortasinda ilave edildigi yerlerden biri isaret ismi olan ¥l « <l S ve
sl sozciikleridir (el-Hatib, 1994,1 :1%2 1). Kaynaklarda bu vav harfinin



eklenme gerekgesi olarak, s6z konusu kelimelerin cer harfi olan " "
veya "<W" gibi yapilarla karigmasinin - Oniine  gegilmesi
gosterilmektedir (Ibn Kuteybe, 1963, 201; el-Kalkasendi, 1987,
3/178; el-Hatib, 1994, 121). “Arkadaslar” anlamlnda kullanilan ve
miizekker ¢ogul miilhaklardan biri olan " 5" ile bu ismin manstb
ve mecrir hallerinde kullanilan s} sézciiklerinde bulunan vav harfi
de yazildig1 halde telaffuz edilmeyen harflerdendir. Miiennes ¢ogul
miilhaki olan ve “kadin arkadaslar” anlamma gelen <V sf s6zciigii de
miizekkere hamledilerek zaid vav ile yazilmaktadir (el-Kalkasends,
1987, 3/179; el-Hatib, 1994, 121). Vav harfinin bu isimlere
eklenmesi !l isminin !} harf-i cer ile karismamasim saglamaktir
s ve <Y kaliplarinda dogrudan bir karisiklik séz konusu
olmamakla birlikte merfu kalip (5's)), karisikligm yasandlgl mansib
ve mecrir (s's) kaliba hamledilmistir. Ayni sekilde t—"zb\ ismi de
miizekkere hamledilip vav ile yazilmistir (Ibn Kuteybe, 1963, 201;
el-Kalkasendi, 1987, 3/179; el-Hurini, 2005, 312-313; cl-Hatib,
1994, 120).

Sozciik sonunda vav harfinin ilave edildigi kelimeye 6rnek
olarak s« “”Amr” ismi verilmistir. Bu ismin sonuna vav harfinin
ilave edilme nedeni yazilista benzesi olan sec “Umar” ismi ile
karismasini engellemek i¢indir. Bu karisiklik her iki isim ciimlede
ref* veya cer konumunda bulundugu zaman meydana gelir. Ciinkii
‘Amr (s«<) ismi miinsarif bir isim oldugu i¢in manstib halde iistiin
tenvini alir ve bu durum yazida elif harfinin eklenmesini gerektirir.
Buna karsilik, gayr-i munsarif olan <= ismi nasb durumunda olsa
dahi tenvin alamadig i¢in sonuna elif harfi eklenmez. Boylece nasb
durumda her iki isim yazilig bakimindan elif harfiyle zaten
birbirinden ayrilmis olur (el-Kalkasendi, 1987, 3/178; el-Hirini,
2005, 314; el-Hatib, 1994, 122).
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Arap Siirinde Ilmi Terimlerin Kullanimi

Klasik Arap siiri, sadece estetik bir anlatim bi¢imi olmanin
Otesinde, donemin dilbilimsel, felsefi ve dini bilgi birikimini
yansitan zengin bir kiiltiirel arsivdir. Bu siirlerde yer alan ilmi
terimler, sairlerin entelektiiel donanimin1 ve disiplinler aras1 bilgi
birikimini ortaya koyarken, metinlere derinlik ve ¢ok katmanl
anlamlar kazandirir. Nahiv, sarf, imla, kelam, mantik ve fikih gibi
Arap ilimlerine ait teknik kavramlarin edebi metinlerde kullanilmasi,
dilin yapisal ozelliklerini ve diisiinsel unsurlarini siirin estetik
diinyasiyla harmanlamaktadir. Boylece Arap siiri, hem bir sanat
formu hem de ilmi bir disiplin olarak 6nemini korumus, okuyucuya
hem zevk hem de bilgi sunan ¢ok boyutlu bir metin alan1 yaratmuistir.
Bu tarz siirler kaleme alanlarin basinda Ebi Temmam (6. 231/846),
el-Mutenebbi (6. 354/965), Ebu’l-*Ala el-Ma‘arri (8. 449/1057), Ibn
Hazm ez-Zahiri (6. 456/1064), Ibn Cabir el-Endeliisi (5. 780/1378),
es-Sevva’ el-Halebi gibi sairler gelmektedir.

Arap Siirinde lmi Terimlerin Kullanim

Ebu’t-Tayyib el-Mutenebbi, yilinda Hamdaniler Devleti’nin
en gliclii hiikiimdar1 olan Seyfiiddevle’yi 6vmek amaciyla kaleme
aldig1 bir kasidesinde, onun Hades sehrini imar etme faaliyetini konu
edinirken nahiv ilmine ait teknik terimleri edebi bir baglamda
kullanarak son derece zarif bir {islup ortaya koymustur. Kasidenin
ilgili beytinde sair soyle der:

salale G U8 San B ek She gL R 1Y

“Senin (Seyfuddevle) niyetlendigin eylem miizari fiil olsa
bile heniiz cezim edatlar1 ona ulagsmadan o fiil gegmis (mazi) olur.
(Gergeklesir)”

9% ¢

Bu beyitte el-Mutenebbi, nahiv ilmine ait "miizari”, “mazi”
ve "cezm edatlar1" gibi dilbilgisel kavramlar1 edebi bir tasvir araci
olarak kullanmistir. Miizari fiil, Arap dilinde heniiz ger¢eklesmemis,
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devam eden ya da gelecekte vuku bulacak eylemleri ifade eder.
Cezm edatlar1 ise bu fiillerin Oniline gelerek onlarin anlamini
degistirir; emir, yasak, olumsuzluk veya sart bildirir. Ancak el-
Mutenebbi burada, Seyfiiddevle’nin azmi ve iradesi Oylesine
kuvvetlidir ki, onun gerceklestirmeyi niyet ettigi eylemler heniiz
“yap, yapma, yapmadi1” anlamlarin1 veren cezm edatlarinin etkisine
dahi girmeden aninda mazi fiiline doniisiir ve ge¢mis olur, yani
hemen gerceklesir.

Ibn Nubate el-Misri (6. 768/1366) cimriligi yerdigi bir
kasidesinde izafet, isim, hazf, tenvin gibi nahiv terimlerini
kullanmaktadir.

Uyl sl B ailayl Gada Ahal) JWl aes add5 (¥As

“(O) mutlu ve sevinglidir. Onun avug i¢i (eli) izafetin
isimlerde tenvini hazf etmesi gibi mal biriktirmeyi hazf eder.”

Bu beyitte sair, 6vdiigli sahsin mal biriktirme konusundaki
tutumunu, Arap nahvinde yer alan izafet konusuna baglamaktadir.
Arapcada bir isim baska bir isme izafe edildiginde, muzaf
konumundaki ismin sonunda yer alan tenvin hazf edilir; yani diiser.
Sair, bu dilsel kurali mecazi bir ¢ergcevede kullanarak, 6vdiigii kisinin
eline gecen serveti elinde tutmadigini, aynen muzaf olan ismin
tenvininin diigmesi gibi onu dagittigini ifade eder.

Sarf Terimleri

Ebi’1-°Ala’ el-Ma’arri annesinin vefati lizerine dile getirdigi
bir mersiyesinde sarf terimlerini giizel bir sekilde kullanmistir.
Asagidaki beyitte sarf ilmine ait olan tasrif, hazf ve idgam terimlerini
kullandig1 goriilmektedir. Asli kelimelerden yeni kelimeler tiiretmek
olan sarf kavramu ile insanin gegirdigi degisik durumlari kastetmistir.
Soylenis hafifligi saglamak i¢in illet harflerinin diisiiriilmesi olarak
bilinen hazf terimiyle 6liimii ve yok olmay1 ifade etmistir. Son olarak
bir harfin baska bir harfle kaynasmas1 ve ilk harfin lafiz yoniinden
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ikincisi gibi olmast demek olan idgam kavramiyla dldiikten sonra
topraga karisip toprakla birlesmesini amaclamustir.

el-Ma‘arri, annesinin vefatina duydugu derin iizlintiiyu dile
getirdigi bir mersiyesinde, Arap dilinin sarf ilmine ait terimleri siirsel
bir baglamda kullanarak olduk¢a 6zgiin ve dikkat ¢ekici bir anlatim
ortaya koymustur. Sairin

BNy iy L ) A

“Bir zaman beni degistirip doniistiirdii ve ardindan yok etmek
ve (topraga) katmakla takip edecektir” (el-Ma‘arri, 1957, 41).

Seklindeki beytinde, klasik sarf ilminde yer alan “tasrif”,
“hazf” ve “idgam” kavramlar1 ayn1 zamanda insan hayatinin
dogasimn1 ve Oliimle birlikte baslayan siireci ifade eden mecazi
unsurlar olarak kullanilmaistir.

Burada “tasrif” terimi, Arap¢a’da kok harflerden farkli
vezinlerde kelimeler tiiretilmesini ifade etmekle birlikte, beyitte
insanin hayat boyunca gecirdigi degisim ve doniisiim evrelerine —
dogumdan yasliliga uzanan varolussal siirece— bir gonderme niteligi
tasir. “Hazf” ise, sarf ilminde sdylenisi kolaylastirmak amaciyla illet
harflerinin diisiiriilmesini ifade ederken, Ma‘arri’nin beytinde bu
terim Oliim ve yok olusun sembolii haline gelir; kisinin bedeninin
diinya sahnesinden silinmesini, yani varliginin eksilmesini temsil
eder. Son olarak “idgam” terimi, bir harfin bir digerine kaynasmasi
anlaminda teknik bir dil olgusu iken, beyitte bu, insanin 6ldiikten
sonra topraga karigarak onunla biitiinlesmesini ifade eden derin ve
carpici bir mecaz olarak karsimiza ¢ikar.

imla Terimleri

Usame b. Munkiz'in aktardigi asagidaki beyitte, yazildig:
halde okunmayan harflerden biri olan elif harfi edebi bir hayal
unsuru olarak yer bulmugtur. Bu kullanim, Arapgada “yiiz” anlamina
gelen "4iL" kelimesinde yer alan, ancak telaffuzda karsilig1 olmayan
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elif harfi lizerinden yapilan bir tesbihe dayanmaktadir. Her ne kadar
elif harfi, 'Amr isminin sonunda yazilip da okunmayan vav harfi
kadar edebi kiiltiirde yer edinmemigse de bu beyitte sair, onun
sembolik degerinden faydalanarak dikkat cekici bir tegsbih sanati
ortaya koymustur.

Sair, kendisini Tayy kabilesine nispet eden bir Kkisiyi
hicvederken onu, “@L” kelimesindeki elif harfine benzetmistir. Bu
kisi, kabileye aslinda sonradan katilmis olmasina ragmen kendisini
ona aitmis gibi gostermektedir. Sair, bu durumu "yiiz" sayisina
sonradan eklenmis, anlamla dogrudan ilgisi olmayan elif harfi ile
iligkilendirerek elestirir.

S TRE I ERH R PRH

R SR SN EPLLF
“Tayy’ kabilesinin tamamina onun hakkinda sordum; ama
her birisi yiiz ¢evirdi, her biri onu kii¢limsedi. Dediler ki: Tipki yiiz
(4%) sayisinin, aslinda ona ait olmayan elif harfiyle haksizliga

ugramasi gibi O da kendisiyle zulme ugradigimiz, bizim kabileye
sonradan giren biridir” (Ibn Miinkiz, [t.y.], 206).

Kelam Terimleri

Mantik, felsefe ve keldm terminolojisini siirlerinde siklikla
kullanan ve el-Amidi’nin (6. 371/981) ifadesiyle “siirleri ancak
filozoflar tarafindan takdir edilen” bir sair olarak taninan (el-Amidi,
[t.y.], 221). EbG Temmam (6. 231/846), Ahmed b. el-Mu‘tasim’in
hastaligina dair yazdigi bir siirinde kelam terimleri olan “cevher” ve
“araz” tabirlerini kullanmaktadir.

A be I Elags gl hie be AN S el

“Zi’1-Celal onlar1 asalet cevherinden bicimlendirdi, diger
tiim mahlikat1 ise asalet arazindan yaratt1” (et-Tai, [t.y.], 2/317).

Fikih Terimleri
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Hz. Peygambere dair methiyeleri ile taninan Endiiliislii sair
Ibn Cabir gazel formunda yazdig1 baz1 beyitlerde fikih ilmine ait
terimleri edebi bir incelikle kullanmas1 dikkat ¢ekmektedir. Asagida
yer alan beyitlerde goriildiigii iizere Ibn Cabir fikih ilmine ait olan
zekat, deyn, iskat gibi kelimeleri lugavi anlamlari dogrultusunda
kullanmakla birlikte, bu ifadelerin fikih ilmindeki teknik
karsiliklarina da ince gondermelerde bulunmaktadir.

e A8, Gl 13 B Cglad lghe (AN B8 Eilla
SRS S EST ol O e
“Giizelliginin zekatin1 istedim ondan, cevap verdi: Uzak

dur! Bunu benden alman miimkiin degil. Benim (bana bakan)

gozlere borglarim var; o yiizden zekat isteme, zira borg zekati benden
diisiiriir” (el-Kefevi, [t.y.], 156; ed-Darir, 2007, 150).

Hadis Terimleri

[bn Cabir yine gazel formunda insad ettigi asagidaki
beyitlerde bu kez hadis ilmine ait miiselsel, miirsel, miidebbec ve
mevkuf gibi terimleri lugavi anlamlar1 dogrultusunda kullandigi
gorilmektedir.

Caghaaalall Ay il €58 o 5ll AT (e Slie] ol
Gdedal Al e Aoas e e ) b

Ask ehli hakkinda bir bilgin var m1? Diye sordu. Dedim ki:

Bu konuda bilgimle taninirim. Goziimden sicim gibi yaslar akiyor

durmadan ve o yagslar, siislenmis o yanagin iistiinde duruyor” (ed-
Darir, 2007, 95; el-Hamevi, 2004, 1/311).

Mantik Terimleri

Daha 6nce belirttigimiz iizere siirlerinde ilmi terimlere yer
veren Ebl Temmadm bu kez Muhammed b. Ylsuf’u ovdiigi
asagidaki beyitte, mantik ilmine ait “umim” ve “husis” terimlerini

dikkat cekici bir sekilde kullanmaktadir.
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il 3138 045 &l Ba ol il (e U slad il O 3
“Ozelikle gengler arasinda comertligi herkesi kapsamayan
kisi asla yiicelige erisemez” (et-Tai, [t.y.], 3/225).

Arap Nesrinde ‘Amr Vavi

‘Amr isminde yer alan vav harfinin edebi seriiveni, klasik
donem Arap edebiyatindan giiniimiize kadar uzanan dikkat ¢ekici bir
stirectir. Baslangigta yalnizca basit bir imla kurali olarak ortaya ¢gikan
bu harf, zamanla edebi, kiiltiirel ve mecazl bir boyut kazanmaistir.
Edebi kaynaklar incelendiginde, ‘Amr isminin farkli baglamlarda
hatta birbirine zit anlamlarda temsili bir deger kazandig:
goriilmektedir. Arap nesrinin kurucu ve Oncii isimlerinden olan
Cahiz, kisa ve giizel telaffuzlu bir isim olarak degerlendirdigi ‘Amr
ismine hicbir anlam iligkisi tasimayan bu vav harfinin eklenmesini
anlamsiz bir miidahale olarak gérmiis ve bu uygulamayi isme
yapilmig bir haksizlik olarak degerlendirmistir. Bu nedenle soz
konusu ismi "el-Ismu’l-mazlim" (zulme ugramis isim) seklinde
isimlendirmistir (el-Amili, 1998, 1/329). Cahiz’in yaklasimi esas
alindiginda, eger kendisi bu ismi edebi bir baglamda kullanacak
olsaydi, muhtemelen hak etmedigi halde sorumluluk ytiiklenen,
kendisine yiikiimliiliik atfedilen, haksizliga ugramis bireyleri temsil
etmek lizere tercih ederdi.

Ote yandan, ¢cagdas Arap nesrinin dnemli kalemlerinden ve
ozellikle makale tiiriindeki katkilartyla taninan el-Menfelati,
“Zeydun ve ‘Amrun” bashgryla aktardigi bir anekdotta® ‘Amr ismine

2 S6z konusu kissa, ilgili eserde su sekilde gegmektedir. “Osmanli Devleti'nin
onceki donemlerinde gorev yapmis olan vezirlerden Davad Pasa, Arapga
o0grenmek istemis ve bu maksatla bir alim getirtip uzun bir miiddet boyunca ondan
ders almaya baslamistir. Ancak bu siirecte edindigi dil bilgisiyle ulagtig1 seviye,
asagida goriilecegi gibidir.

Davut Pasa bir giin hocasina su soruyu yoneltmistir: “Amr, ne gibi gilinahlar
islemistir ki Zeyd tarafindan her giin doviilmeyi, acimasizca 6ldiiriilmeyi ve bu
can yakici siddete maruz kalmay1 hak etmistir? Amr, kendini savunmaktan aciz,

karsilik vermeye giicii yetmeyen bir zavalli midir?” Bu soruyu yoneltirken biiyiik
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bu kez farkli bir anlam boyutu yiiklemektedir. Anlatiya gore ‘Amr,
aslinda David isminde olmasi gereken vav harfini kendisine
almigtir. Bu baglamda ‘Amr ismi, bu kez hak etmedigi bir seye sahip
c¢ikan, kendisine ait olmayan bir unsuru iistlenen kimseyi temsil eden
sembolik bir figiir haline geldigi goriilmektedir. Boylelikle ayni isim,
farkli donemlerde ve yazarlarin bakis agilarina gére hem haksizliga
ugrayan hem de haksizlik eden bir 6zneye donlismiistiir. Bu ¢ok
yonlii temsil bi¢imi, Arap nesrinde deyimlesmis ifadelere de
yansimustir. Ozellikle sose 515 (e éﬁjj “’ Amr vavindan daha ¢irkin”
(el-Isfahani, h. 1420, 2/306) seklindeki darb-1 mesel, estetik

bir 6fke ve hiddetle yanip tutugmakta, ayaklariyla yere vurmakta idi. Hocas1 ona
sOyle cevap verdi: “Ortada ne déven bir kimse vardir ne de doviilen biri. Bunlar
nahiv alimlerinin, dil kurallarin1 6grenenlerin zihninde kaideleri somutlagtirmak
icin kullandiklar1 temsili 6rneklerdir.” Fakat bu cevap Daviid Pasa’nin hosuna
gitmemis; boyle bir konuda gercegi bilmekten aciz kalmasini, hocasina
yakigtiramamis ve ona 6fkelenerek hapsedilmesini emretmistir. Ardindan baska
bir nahiv alimini getirtmis ve ona da ayn1 soruyu yoneltmis; benzer cevabi alinca
onu da hapsettirmistir. Bu sekilde birbiri ardinca alimler getirilmis, soruya
verdikleri cevaba gore zindana atilmis; nihayetinde hapishaneler dolmus,
medreseler bog kalmis, bu ugursuz mesele devletin tiim islerinin ve kamu yararimin
oniine gecerek vezirin tek mesgalesi haline gelmistir. Sonunda David Pasa,
Bagdat’in alimlerini ¢agirmaya karar verir. Onlarin getirilmesini emreder ve onlar
da gelmeden oOnce kendilerinden ne istenilecegini biliyorlardi. S6z konusu
alimlerin basinda, olaylarin akigini ve meselelerin mahiyetini kavrama yetenegi
yiiksek, basiretli ve ileri goriislii bir 4lim bulunmaktadir. Alimler vezirin huzuruna
¢iktiklarinda, David Pasa ayni soruyu tekrar eder. Heyetin basindaki alim sdyle
cevap verir: “Ey efendimiz! Amr’m isledigi ciiriim &yle biiytiktiir ki, ugradigi
cezadan daha fazlasini hak etmektedir.” Bu s6z iizerine vezir biraz rahatlamis, yiiz
hatlart gevsemis ve bilylik bir memnuniyetle bu sézli sdyleyene yonelerek
sormustur: “Peki, nedir onun sucu?” Alim soyle yanitlamistir: “O, efendimizin
yiice ismine saldirmis ve ondan vav harfini gasp etmistir. Bu sebeple nahiv alimleri
ona Zeyd’i musallat etmis, her giin bu kiistahliginin ve tagkinliginin cezasin
vermesi i¢in onu dovdirmiislerdir.(Burada isaret edilen durum, ‘Amr’ ismine
yazimda fazladan eklenen vav harfi ile ‘David’ ismindeki ikinci vav harfinin
yazimda diisiiriilmesidir.) Bu cevap vezirin ¢ok hosuna gitmis, son ve bas alime
sOyle demistir: “Sen, yeryiiziinlin tasidigi, yesil gogiin golgeledigi insanlarin en
bilgesisin. Dile benden ne dilersen.” Alim, sadece hapsedilen diger hocalarin
saliverilmesini talep etmig; vezir bu istegi kabul etmis, onlar1 serbest birakmis ve
hem Bagdat alimlerine hem de digerlerine bol miktarda ihsanda bulunmustur.” (el-

Menfeliti, 2012, 203-204).
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baglamda bulundugu yere yakismayan, fazlalik olusturan ya da goze
batan kisi ve durumlar1 nitelemek igin kullanilmaktadir. Ibn Zeydtin
sevdigi kadin Vellide’nin agzindan Vezir ibn Abdéis aleyhinde
kaleme aldig1 er-Risdletu’l-hezeliyye adli risdlesinde ‘Amr vavini
ibn ‘Abdds’u hiciv etmek icin kullanmustir. 5340 caliny Siazl) G
e el ki uaﬂ\ «lgs “Ey akliyla miiptela olmus, cehaletiyle
cikmaza girmis, diisiikliigii acik, hatas1 fahis (¢cok biiyiik) olan” diye
basladigi risalesinin ilerleyen bolimiinde ¢x¢8 s ec 513 V) @il Jag
A ?L.,j\ & 45 K5 “Sen onlarin arasinda, ‘Amr isminin sonuna
bitisen vav harfi ve kemik lizerinde sonradan beliren bir fazlalik
gibisin” (Ibn Nubate [t.y.], 424; en-Nuveyri, h. 1423, 7/287; el-
Kalkasendi, 1987, 1/534; Efil, 2019, 111-126) diyerek Amr vavini
bir toplumun asli unsuru olmayip sonradan giren, tufeyli olanlar
ifade etmek i¢in kullanmaktadir. Boylece baslangicta yalnizca imla
amaciyla kullanilan bu harf, zamanla Arap edebiyatinin sembolik
anlatim geleneginde c¢ok katmanli anlamlar kazanmis, daha ¢ok
elestirel ve hicivsel anlatimin 6nemli bir malzemesi haline gelmistir.

Arap Siirinde ‘Amr Vawvi

Edebi kaynaklarda, ‘Amr vavinin sairler tarafindan mecazi
ve sembolik bir unsur olarak sik¢a kullanildigi goriilmektedir (el-
Hamevi, 1997, 16). Abbasi dénemi sairi Eb(i Niivas’in (6. 198/813)
bu vav harfini edebi anlamda bir darb-i mesel olarak kullanan ilk sair
oldugu ifade edilmistir (es-Se‘alibi, 1965, 152). Ebl Niivas, Siileym
kabilesine mensup olmamasina ragmen kendisini bu kabileye nispet
eden Abbasi sair Esce’ es-Silm1’yi hicvettigi bir beyitte, onun bu
sahte aidiyetini Arapca’da ‘Amr isminin sonuna eklenen ancak aslen
kelimenin bir parcasi olmayan vav harfine benzetmistir. Ebl
Niivas’in kendisinden sonra gelen sairlere ilham kaynagi olan
meshur beyti su sekildedir.

b A Y5 e Gl Bl il e ol 8
sy Wl laghl ciall g8 Al g il L
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“Akilsizca Siileym kabilesine mensup oldugunu iddia eden
kisiye de ki: Sen o kabileye ait degilsin; hatta onun kesilmis bir
tirnagina dahi denk degilsin. Senin Siileym kabilesiyle bagin, ancak
yazimda ‘Amr ismine zorla eklenen vav harfi kadardir” (es-Se‘alibi,
1965, 152; el-Cezeri, 1995, 2/364, el-Hafaci, 1967, 168; el-Bagdadi,
1998, 5/103).

Abbasi donemi hiciv edebiyatinin 6nde gelen isimlerinden
Ibn Bessam (6. 302/914 [?]), siyasi hicivleriyle taninan bir sair
olarak, toplumda islevsiz ve lizumsuz gordiigii kimseleri
elestirmekten ¢cekinmemistir. Hicvettigi bir tiifeyli hakkinda kaleme
aldig1 mukatta‘a tarzindaki manzumesinin son beytinde, s6z konusu
kisinin meclisteki varligini, “Amr” isminde yer alan vav harfine
benzetir. Bu harf, telaffuzda herhangi bir islevi bulunmadigi halde
yalnizca yazimda yer almakta ve boylece isme gereksiz bir yiik teskil
etmektedir. Sair, hicvettigi kisinin de tipki bu vav gibi, bulundugu
topluluk icinde herhangi bir fayda saglamaksizin yalnizca bir agirlik
olusturdugunu su sekilde ifade eder:

sl cuall&y ¢ g ke 35 L el Wil e J&
Uzaklas bizden! Zira sen bizim aramizda, ya ‘Amr’

ismindeki islevsiz “vav” gibi, ya da tekrar tekrar anlatilan bir hikaye
gibisin” (Ibn Bessam, 1999, 34; el-Halebi, 2016, 4/358).

Sahib b. Abbad (6. 385/995) ile yakin iligkiler kuran daha
sonra Ibn Abbad’in 6fkesine diicar kalan Ebd Said er-Riistemi isimli
sairin asagida yer verdigimiz beyitlerinde ‘ Amr vavini haksiz kazang
elde eden kisileri temsil i¢in kullandigin1 gérmekteyiz.

e sela o3l Gl oy 102 (506 i O A
Jiagl call 4l sl (sl 335e sln 1ke 1Al LS
“Otuz saire ikramda bulunulup insanlar arasinda benim gibi

bir sairin mahrum birakilmasi hak midir? (Bu durum) ‘Amr ismine
(hak etmedigi halde) vav harfinin eklenmesine miisamaha gosterip
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Bismillah ifadesinde vasil elifini dar gérmeye benzemektedir” (ed-
Devadari, 1982, 5/437; el-‘Umeri, 1975, 1/235).

Yine Ebu’l-Hasen et-Tihami (6. 416/1025) Misirda askeri
hapishane olarak kullanilan Hizanetu’l-Buntid’ta tutuklu bulundugu
sirada kaleme aldign ve es-Serif Ibnii’z-Zeydi’yi ovdiigii bir
kasidesinde, vav harfi lizerinden dikkat cekici bir edebi sanata
bagvurmaktadir.

Lasd S A 5 e 515 A B Yyl Gl

“O, anlam1 olmayan zait bir harf veya yoklugu varligina denk
olan ‘Amr vavi gibi bos ve gereksizdir” (et-Tihami, 1982, 221; el-
Amili, 1998, 1/329).

et- Tihami, bu beyitte, Ibn Zeydi ile miifaharede bulunan
kimselerin s6zlerinin bos ve anlamsiz oldugunu belirtmektedir. Bu
durumu, Arap¢a’da “Amr” ismine karisikligi 6nlemek amaciyla
eklenen, ancak anlam bakimindan higbir islevi bulunmayan ve
varligi ile yoklugu esdeger olan zait vav harfine benzetmek suretiyle
teyit eder.

Ibn Hazm ez-Zahiri’nin (8. 456/1064) ilmi birikimini ve
dilsel inceliklere olan vukifiyetini yansitan asagidaki beyit, derin
anlamlar barindiran hikmetli siirler arasinda degerlendirilmeye layik
gorilmektedir. Sair bu beyitte, hem imla ve nahiv terimlerine
gondermede bulunmakta hem de ahlaki ve sosyal bir ogiit
sunmaktadir

a2l ene G s eSO A A5 e (e Wata Gi3S

“Ma (mevsile) edatina® benzeyen arkadastan uzak dur. Arap
ve Acemler arasinda ‘Amr gibi olana kars1 da dikkatli ol” (Ibn

3 "Mevsil olan M4 edati, ciimlede anlam kazanabilmek igin sila ciimlesine ve aid
zamire ihtiya¢ duyar. Bu da tek basina bir anlam ifade edemeyen ve kendi basina

yeterli olamayan, siirekli baskasina muhtag¢ bir durumu gosterir. Dolayisiyla sair,
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Kayymm el-Cevziyye, 2019, 3/880; ed-Dimagki, 1998, 89; Surrab,
2007, 3/80). Eyyubiler devrinde yasamis ve 6zellikle hiciv tarzindaki
siirleriyle taninmis olan Ibn ‘Uneyn (6. 630/1233), nefsine hitaben
kaleme aldig1 asagidaki beyitlerde, toplum i¢gindeki konumunu ‘Amr
vavina benzeterek ifade etmektedir.

J“\};’J\ﬁ:ﬁ&ﬁ\g&f\; Lﬁ:)/.; éw’%/=§i"\ gu\_;)”s@ﬁji.’s
Jual 5 08 4 K20 345 SE IR A S

“Sen, zamanin akis1 i¢inde, amillerin yon verdigi sahih bir
isim gibisin; sanki sen, ziirriyetin arasinda Amr’in vavi gibi fazlalik
duran ve Vasil (b. Atd)’in sdyleyemedigi ra harfi* gibi hiikmii
kaldirilmis (bir unsur) gibisin” (Ibn ‘Uneyn, [t.y.], 117; el-*Abbasi,
1947, 1/154).

Endiilisli dil alimi, miifessir ve ayni zamanda iyi bir sair

olan Eb(i Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) kendisinden talep edilen
bir kaside iizerine su beyti yazmistir.

‘9/0 - ,:.’.): "..f~/ﬁ 3‘:9 ‘-;js ’3;\:} ‘EB’;:’ ‘:ﬁ.ai é-éjjj)&

“Onlarin harfleri (lafizlar1) asildir, benim harfim ise zaidedir.
Sanki ben, 'Amr' isminin sonuna eklenmis bir 'vav' gibiyim” (el-
Endelusi, 1969, 182).

Seyyid Hatim b. Ahmed el-Ehdel (6. 1013/1604), asagida
verilen beyitlerde tecelli, fena ve vahdet-i viiciid kavramlarina atifta
bulunmaktadir. Sair, 6zellikle ikinci beyitte gecen “Amr’in vav’1”

kendi ayaklari lizerinde duramayan, siirekli bagkasina bagimli olan kisiden uzak
dur demek istemektedir (ed-Dimagki, 1998, 89).

4 Mu‘tezile’nin ekoliiniin kurucusu Vasil b. Ata (6. 131/748) peltek oldugundan
dolay1 R4 harfini mahrecinden ¢ikaramiyormus. Bu nedenle ifadelerinde iginde ra
harfi bulunan sézciiklerden kacinip es anlamli sozciikler kullanirmis. Zamanla
“dual3 2157 (Vasi’in R&’s1) ifadesi Arap dil ve edebiyatinda darb-1 mesel halini
gelmistir. Bu durumu konu alan birgok beyit sairler tarafindan kaleme alinmigtir.
Genis bilgi icin bkz. (ibn Hallikan, t.y., 26é8).



ifadesini, dikkat c¢ekici bir sekilde adeta tasavvufi bir remiz olarak
kullanmaktadir.

Jsall Gl 4 gl a8 Gall sia
dan Sy e e G

“Hakk’a ait olan hakikatler, mahlikat icin, Hakk’in
i¢inde/onunla birlikte, tecelli mahallerinde zahir oldu. Yaratilmislar

seklen ancak Amr’in Vav’i gibidirler mamafih giic ve etkileri
yoktur” (el-Ayderts, 2001, 226).

Ayn1 yazim unsurunun edebi islevine dair bir bagka drnek,
Ibn Nakib el-Halebi’ye (6. 1056/1646) aittir. Sair, asagidaki
beyitlerde yalnizca Amr’in vav’ini degil, ayni zamanda vasl
hemzesini (hemzetii’l-vesl) de tartisma konusu yaparak, yazida
bulunan ya da bulunmayan unsurlarin kelimenin veya lafzin anlam
ve degeri lizerindeki etkisini su sekilde aciklamaktadir.

A A I PP PRSI Gy 5 pead b (5 Culls

Jasll call e baall dleadias B350 by dll e 05 Ja

“Ah, keske bilseydim! Zillet makaminda iken® ismine
fazladan bir vav eklemesi ‘Amr’a bir Ustiinlik mi kazandirir? Aziz

oldugu halde "Bismillah" lafzinin yazimda vasil elifini
barindirmamasi ona bir kusur mu getirir” (el-Muhibbi, 1968, 2/538)?

Ibn Sihab el-Hafaci (6. 1069/1659) asagidaki beyitlerde
kendisine haset eden arkadasini elestirirken, onun tutumunu “Amr”
ismindeki vav harfi ilizerinden mecazi bir yaklasimla ifade
etmektedir.

[ PR Yy 0. % Lo s Las e WL
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> Zillet makamindan kasit gramer kitaplarinda siirekli “Zeyd ‘Amr’1 vurdu”

orneginin verilmesine isarettir.
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“O, sayfalarinda (kitaplarinda) faziletimi yazan fakat laf
gelip cattiginda ise beni anmaktan imtina eden bir kiskangtir. Onun
nezdinde ismim Amr’de bulunan vav (harfi) gibidir. Bu yiizden
kitabette yazilir fakat okunmaz” (el-Hafaci, 1967, 168).

el-Kesktll adli eserde ismi belirtilmeyen bir saire ait
asagidaki beyitlerde de vav harfi ve tenvin, karsit iki durumu temsil
eden edebi semboller olarak dikkat ¢ekici bir sekilde kullanilmistir.

el e killy o3 s pae (e NS AsR JAR

Sead Hp YOS BL Ads J8 85 GeslS
“Kusurlart dile getirilmeyen kimse, yazida goriinen fakat
telaffuzda yer almayan ‘vav’ harfi gibidir. Bu kisi, Zeyd isminde yer
alan fakat yazida bulunmayan 'niin'a (tenvine) da benzer. Soylemde

onun Ovgii ve methiyeleri dile getirilir; ancak bunlar1 (eylemde) hig
kimse goremez” (el-Amili, 1998, 1/329).

‘Amr vavi’nin edebi ve temsili anlamda kullanimi, sadece
erken donem Arap siiriyle sinirli kalmayip, sonraki donem sairleri
tarafindan da siirdiiriilen bir anlatim gelenegi haline gelmistir. Bu
baglamda, Fasli 4lim ve sair Ibnii’l-Vennan (6. 1187/1773), iki yiiz
yetmis beg beyitten olusan ve bir¢ok alim tarafindan serh edilen (ez-
Zirikli, 2002, 1/243) meshur eg-Semakmakiyye adli kasidesinde (es-
Sicilmasi, (2008, 3/398)%, sdz konusu vav harfine benzer bir anlam
cergevesinde atifta bulunmaktadir. Sair, asagidaki beyitte
okuyucuya, “*Amr” isminde yalnizca yazilista yer alan ve herhangi
bir fonetik ya da anlamsal degeri bulunmayan gereksiz vav harfi gibi
olmamay1 ogiitlemektedir:

Gl o B S osll T e IS SRS

6 S6z konusu kaside, Arap diline ve edebiyatma dair birgok hikmetli s6z, 6zdeyis
ve dilsel incelik barindirmasinin yani sira, Eyyamii’l-*Arab olarak bilinen tarihi
hadiseler ile meshur sahsiyetlere yonelik cesitli kiiltiirel gondermeler de

icermektedir.
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“Topluluk i¢inde ‘Amr vavi veya nun-1 miilhak’ gibi fazlalik
olma” (el-Haseni, 1979, 86).

Son olarak ‘Amr vavim siirlerinde kullanan Misirli sair ve
yazar Mustafa Sadik er-Rafii (1881-1937) ask temal1 bir kasidesinde
sevgilisine su sekilde seslenmektedir.

Gtabe GBiA 1A AL s L
spee e dndagd sy el i ades
“Farz et ki ben sahibi oldugun bir kitabim. Iki harf dahi olsa
ilk bolimimden oku. Hece harfi olan vavin bile ‘Amr’e

yliklendigini goriiyorken beni ni¢in ihmal ediyorsun” (er-Rafii,
2004, 134).

Sonu¢

Arap yazisimin gelisimiyle birlikte, metinlerin okuyucu
acisindan daha anlasilir hale gelmesini saglamak amaciyla gesitli
yazim kaideleri olusturulmustur. Bu kaidelerden biri, yaziliglar
benzer olan kelimeleri birbirinden ayirt edebilmek icin bazi
kelimelere, okumayan sadece ayirt edici harflerin eklenmesidir. Bu
uygulamaya 6rnek teskil eden kelimelerden biri de ‘Amr ismidir. Bu
ismin, benzer yapiya sahip olan ‘Umer ismiyle karigmasini 6nlemek
amaciyla, belirli kosullar altinda ve yalmizca merfu’ ile mecrur
hallerde olmak {izere sonuna bir vav harfi eklenmistir. Baglangicta

7 Nin-i Miilhak, liigat alimleri tarafindan kullanilan bir terim olup, Arapga'da
anlamlarn yakin iki kelimeyi birbirinden aymrmak i¢in kullanilmisti. Bu
kullanimda herhangi bir dil kaide s6z konusu degildir; ekleme tamamen anlam
ayrimi amaci tasir. Ornegin, dayfun (<) kelimesi "davet edilen misafir"
anlamina gelirken, buna sonradan eklenen niin harfiyle olusturulan dayfanun
(Oiua) kalibr "davetsiz misafir'" anlaminda kullanilmustir.

Sair, muhtemelen ‘Amr isminde bulunan vav harfinin bu isimle hi¢bir alakasi
olmamasina ragmen bu isimden sayilmis ve Oyle kabul edilmistir. “Bunu
goriiyorken neden tantyabilmek adma bana dair bir iki harf okumuyorsun”,

demektedir.
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yalnizca bir imla diizenlemesi olarak ortaya ¢ikan bu uygulama,
zamanla edip ve sairlerin de dikkatini ¢ekmistir. Zira ismin sonuna
sonradan eklenen bu vav harfi okunmadigi gibi ismin yapisi, harfleri
ve harekeleriyle de hicbir agidan alakali degildir. Vav harfinin ilgisiz
olmasina ragmen bu ismin sonunda bulunmasi edip ve sairlerin
hayalinde, bulundugu ortama yakismayan, sonradan dahil olmus
kisileri temsil etmek i¢in bir edebi aktarim haline gelmistir. Bu
anlamda ‘Amr vavindan daha ¢irkin” darb-1 meseli ortaya ¢ikmustir.

Nahiv, sarf, hadis, kelam, fikith ve mantik gibi ilmi
disiplinlere ait terim ve kurallar siirlerinde sanatsal bir baglamda
degerlendiren Arap sairleri, yaziya dair imla kurallarina da kayitsiz
kalmamiglardir. Bu baglamda, ‘Amr isminin sonuna eklenen vav
harfi, klasik donemden itibaren edebi bir malzeme olarak sairlerin
dikkatini ¢ekmistir. Abbasiler’in ilk doneminde yasayan ve Arap
siirine yeni bir iislup kazandirdig: bilinen Eb{ Niivas, bu harfe edebi
anlamda ilk dikkat ¢eken sair olarak kabul edilmektedir. Ebli Niivas,
Stiheym kabilesinden olmamasina ragmen kendisini bu kabileye
nispet eden ¢agdast es-Silmi adli sairi, ‘Amr vavi lizerinden
hicvetmistir. Bu hicivde, es-Silmi’nin Sitheym kabilesine
aidiyetinin, ‘Amr ismine sonradan eklenen bu vav gibi asli olmayan
ve sonradan ilistirilen bir unsur oldugunu ima etmistir. EbG Niivas’in
actigt bu edebi yol, sonraki donem sairleri tarafindan da
stirdiiriilmiis; ‘Amr vavi, 6zellikle hiciv tiirii siirlerde anlam derinligi
kazanan bir sembol haline gelmistir. Ancak bu metaforu farkli bir
perspektiften ele alan sairlerden biri, tasavvufi siirler kaleme alan
Seyyid Hatim el-Ehdel’dir. el-Ehdel, varligina ragmen telaffuz
edilmeyen bu harfi hiciv amaciyla degil yaratilmis varliklarin dis
gorliniiste mevcut olmalarina karsin, hakikatte islevsiz ve anlamsiz
olduklarini ifade etmek tizere kullanmistir.

Bu ifade bicimi, edebi iislubu dnceleyen ve ilmi terimlere
siirlerinde yer veren Mustafa Sadik er-Rafii gibi modern donem
yazarlarina kadar etkisini siirdiirmiis, giiniimiize dek edebi soylem
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icerisinde varligini korumustur. Bu durum, ilmi kavramlarin siirsel
anlatimda tasidigi anlam derinligini ortaya koymakta ve bu
baglamda daha kapsamli akademik calismalarin gerekliligine isaret
etmektedir.
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BOLUM 3

ARAP SiiRINDE METHIYEDEN HICVE GECIS:
HAFIZ iIBRAHIM’IN STIRLERINDE SULTAN II.
ABDULHAMID*

SULEYMAN CAN'

Giris
Ovme ve birinin giizelliklerini dile getirme anlamina gelen
medih, Arap edebiyatinda bir sahsi, toplulugu veya bir yeri 6vmek
amaciyla kaleme alinan siirlerin genel adidir (el-Ferahidi, 2003:
772). Medih temasi, tarih boyunca Arap sairlerinin yoneticiler,
siyasetciler ve giic sahipleri i¢in sdyledikleri (Ebl Hakka, 1962:
276-277) siirlerde en temel altt temadan biri olarak varligim
stirdiirmiistiir (Ebu’l-Ferec, 1995: 17). Bu tiir siirlerin siyasi islevi
caglar boyunca devam etmis ve mahiyetini biiyiikk oOlgiide
korumustur. (Gomez, 1952: 60) Hafiz Ibrahim de hayati boyunca
pek ¢cok medih tiiriinde kaside kaleme almis olup divaninda bu
temaya ait 49 kaside bulunmaktadir. (Y1ldiz, 2017: 66). Calismamiz,

* Bu calisma, 28-30 Kasim 2025 tarihlerinde Siirt Universitesi ve TKSAD
Enstitiisti is birligiyle diizenlenen V. Uluslararas1 Siirt Bilimsel Arastirmalar
Konferansi’nda Dr. Ogretim Uyesi Siileyman Can tarafindan sdzlii bildiri olarak
sunulan ve Ozet kitabinda yer alan ayni baslikli metnin genisletilmis, gdzden
gecirilmis ve glincellenmis tam metin halidir.

' Dr. Ogr. Uyesi, Kirklareli Universitesi, Arap Dili ve Belagati Anabilim Dali,
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1901 yilinda Sultan II. Abdiilhamid’in tahta ¢ikis yil doniimii
miinasebetiyle yazdigi ‘*—w}j& X J:*-uj\ ne uw‘ :\44@5
(Ciilisundan Sonra Sultan II. Abdiilhamid’i Tebrik) (Hafiz, 2012:
14) adh kaside ile 1908 yilinda yine padisahin ciilds y1l dontimii
vesilesiyle kaleme aldigi J;buj‘ 2o Om‘ f‘-‘-‘é (Sultan
Abdiilhamid’i Tebrik) (Hafiz, 2012: 26) isimli medih siirleri
cercevesinde sekillenmektedir.

Sozliikte “bir kelimenin harflerini sayarak okumak; bir sahis
ya da toplumun eksik ve kusurlarini ortaya ¢ikararak yermek”
anlamlaria gelen hiciv (Ibn Manzir, (t.y.): 6/4627) ise Arap siirinin
en eski tiirleri arasinda yer almaktadir. Nitekim Cahiliye donemi
Araplarinin, diismanlarina karsi hiciv tlirtinde siirler sdyledikleri
bilinmektedir (Dayf, 1981, p. 196) Hafiz Ibrahim’in divaninda fazla
olmamakla birlikte hiciv temasin1 konu alan yedi kaside
bulunmaktadir (Yildiz, 2017: 66). Bu c¢alismada, 1909 yilindaki 31
Mart Vakasi siirecinde kaleme alinan iki 6nemli eser incelenmistir.
Bu kapsamda sairin, Sultan II. Abdiilhamid’in tahttan indirilmesi ve
Sultan V. Mehmed’in tahta gegisini (Ozcan, 2007: 9) konu alan
@Lﬁﬁ‘ &J—U&Y\ (Osmanli Inki1lab1) (Hafiz, 2012: 189) adli kasidesi
ile @Wﬁ‘ J/}i:jﬂ\ e (Osmanl1 Anayasas1 Bayram1) (Hafiz, 2012:
191) isimli hiciv siirleri analiz edilmistir.

Hafiz ibrahim'in bu dort siiri, Sultan II. Abdiilhamid imajimin
methiyeden hicve donilisiimii siirecini incelemek i¢in olaganiistii
zengin bir malzeme sunmaktadir. Sairin 1901-1908 yillarina ait
ovgli dolu kasideleri ile 1909°’daki sert hiciv ve mersiyeleri
arasindaki keskin ton degisimi bu siyasi adaptasyonu acik¢a ortaya
koymaktadir.

Hifiz ibrahim'in Hayati

Asil adi Muhammed Hafiz b. Ibrahim Fehmi olup 4 Subat
1872 civarinda Misir'da diinyaya gelmistir (el-Fahtri, 2003: 4/515;
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ez-Zirikli, 2002: 6/304; Hafiz Ibrahim, 2012: 13). Kaynaklarda
dogum tarihi kesin olmayip 1869, 1870, 1871 ve 1872 yilinda
dogdugu seklinde ifadeler de bulunmaktadir (ez-Zeyyat, 2004: 372—
375; Yazici, 1997: 91). Babasinin ad1 Ibrahim Fehmi (61. 1876) olup
Misirhdir. Annesi Hanim b. Ahmed (61. 1908) ise Bursali bir Tiirk
aileden gelmektedir (Dayf, 1971: 101; Kehhale, 1993: 9/168-171).
Dort yasindayken babasini kaybeden Hafiz, annesiyle birlikte
Kahire'de memur olan dayis1 Muhammed Niyazi'nin yanina
tasinmustir (el-Fahari, 2003: 4/515). Egitimine el-Medrasetu'l-
Hayriyye ve diger okullarda devam etmis, ileride isgalcilere karsi
miicadele verecek olan Mustafa Kamil (61. 1908) ile tanigip arkadas
olmustur (Hafiz, 2012: 20). Dayisinin Tanta'ya tayini tizerine buraya
tasinan Hafiz, dil ve hukuk derslerini dinlemek tlizere Ahmedi
Enstitiistine gitmistir. Edebiyat ve siire olan ilgisinden dolay1
ozellikle Mahmud Sami el-Baradi'den (61. 1904) siirler okumustur
(Dayf, 1971: 101). Héfiz, maddi sikintilar nedeniyle bir miiddet
avukathik yapmis, yaklasik bir yil sonra da avukatligi birakmistir.
1888'de Kahire'deki askeri okula girmis ve 1891'de tegmen olarak
mezun olmustur. (el-Fahtri, 2003: 4/516) Zorlu sartlar ve amirleriyle
yasadig1 anlasmazliklar nedeniyle 1899'da bir grup subayla beraber
hiikiimete kars1 isyana karismis ve agiga alinarak Misir'a
gonderilmistir (ez-Zeyyat, 2004: 372). Askerlikten iligiginin
kesilmesiyle maddi sikintilar icinde kalan Hafiz, bu dénemde siir
yazmis ve edebiyatcilarla goriismiistiir (Dayf, 1971: 102) Bu
déonemde Muhammed Abduh (61. 1905) ile yakin iligkiler kurmus,
onun 1slahat¢1 ruhundan etkilenmis ve Mustafa Kamil, Kasim Emin
(6l. 1908), Sa‘d Zaglal (61. 1927) gibi reformistlerle tanigmistir (el-
Fahari, 2003: 4/516). Siirleri halkin duygularin1 ortaya koymus,
"Vatan ve Toplum Sairi" adiyla meshur olmustur (Hafiz, 2012: 26—
28). 1911 tarihinde Misir Kiitliphanesi Edebiyat Boliimii
Bagkanligi'ma getirilmistir (ez-Zeyyat, 2004: 372-373). Hafiz
Ibrahim, 21 Temmuz 1932 Persembe giinii Kahire'de hayatini

kaybetmistir (el-Fahtri, 2003: 4/517). Vefat1 sebebiyle Arap diinyasi
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hiizne bogulmus ve bir¢ok yerde anma torenleri diizenlenmistir.
(Hafiz, 2012: 10)

Hafiz ibrahim’in Siirlerinde Sultan II. Abdiilhamid’i Medih

Hafiz Ibrahim’in 1901 ve 1908 yillarina ait ciildis methiyeleri,
Sultan II. Abdiilhamid’i hem mutlakiyet¢i hiikiimdar hem de dini
mesruiyetin en Ust temsilcisi olarak konumlayan yogun bir 6vgi
diline sahiptir. Bu boliimde alt bagliklar, beyitlerin tematik
dagilimina gore diizenlenmis olup her tema altinda Arapga 6rnek ve
aciklamasi verilmistir.

Sultan’in Gorkemi ve Siyasal Heybeti

Sair Hafiz Ibrahim, tavil bahrindeki 2eall sie GUaEll 455
(Sultan Abdiilhamid’i Tebrik) adli siirini Sultan’t medih igin
yazmuistir.

GRS S Sal (ol gialsd b 43815 ml) Bl S (Hiafiz, 2012: 14)

Bayramin (ciilis giiniiniin) hagmetini gordiim, halk dahi
irpermigstir. Boylece yiiceligin ayetlerinin nasil yazildigini bana
ogretti.

Bu beyitte Al JSa (Bayramin (ciilGis giiniiniin) hagmeti)
ifadesiyle ciillis merasimi olagan bir devlet téreni olmaktan ¢ikarilir,
gorkemli ve hasmetli bir olay olarak sunulur. Bu, hiikiimdarin
yiiceligine bir ovgldiir. Ciinkli térenin ihtisami, bizzat Sultan’in
biiyiikliigiiniin yansimasi olarak goriilmektedir.

< 258 5 (halk iirpermistir) ibaresi, halkin Sultan’in otoritesi
karsisinda korkuyla karisik bir saygi hissettigini bildirir. Bu
duygunun hiikiimdarin siyasal kudretinin ve kamusal otoritesinin
gostergesi oldugu anlasilmaktadir. Halkin {irpermesi, hiikiimdarin
giiciinii ve heybetini yiiceltmektedir.

Sl i) (yiiceligin ayetleri) benzetmesi ise Sultan’in
konumunu siradan bir hiikiimdarliktan ¢ikarip kutsal anlam alanina
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tagimaktadir. Sair, Sultan’in yiiceligini ilahi ayetlerle kiyaslayarak
onu hem yiice hem de tanrisal diizene uygun bir lider olarak tasvir
etmektedir.

Sultan’in Sahsinda Hilafet Makam
an i ADURN g B b B g ylls 48da0 (5 e ) (Bag (Hafiz, 2012: 14)

Zihnimde Halifelik tahti canlandi. Kalbim korktu, zira
gorkem korku verir.

Bu beyitte Sultan II. Abdiilhamid’in methedilmesi Halifelik
makaminin gorkemi ve kisisel heybeti lizerinden yapilmaktadir. Sair,
Sultan’in tahttaki yiiceligini zihninde somutlagstirarak onu ilahi ve
siyasal otoritenin zirvesi olarak resmeder. Halifelik sembolii, siyasi
giici ve manevi otoriteyi de simgeler. Burada Abdiilhamid’in
heybeti, sairde bile korku ve saygi uyandiracak derecede vurgulanir.
Sultan hem kudreti hem de goérkemiyle izleyenleri etkileyen bir figiir
olarak methedilmistir. Ozetle, beyitte Sultan’in Halifelik makamina
bagli manevi ve siyasal yliceligi, heybeti ve otoritesi 6n plana
cikarilmstir.

Sultan’in ilahi Misyonu: Islam’in Thyasi ve Sirkin Zevali
Gozach 8,805 DY) 48 0 4y 0e 5 B il el 88 (Hafiz, 2012: 14)

Allahin emriyle durdu; Islam agaci onunla gelisti, sirk ise kurak
oldu.

Bu beyitte Sultan II. Abdiilhamid, Allah’tan verilen bir yetki
ve dini mesuliyet ¢ergevesinde oviilmektedir. 4 )Ab as (Allah’in
emriyle durdu) ifadesi, onun yOnetiminin yalnizca diinyevi bir
otoriteye degil, ayn1 zamanda Allah tarafindan onaylanmig bir
mesruiyete dayandigini vurgular. <& Je 5 oSy e 4 (Islam agac1
onunla gelisti) dizesi, Abdiilhamid’in liderligi sayesinde islam’mn
giiclendigini ve toplumda yayilisinin korundugunu gosterirken,
Sk &Ll (sirk ise kurak oldu) kismi, onun ydnetimiyle
putperestligin ve dini sapmanin 6nlendigini ifade eder. Bdylece

--40--



beyit, Sultan’s hem dini bir koruyucu hem de islam diinyasinin
manevi bereketini saglayan bir figiir olarak metheder.

Haremeyn Hadimi Olarak Sultan: Fiziki ve Manevi Yakinhk
G aaid e llall Y L5 (issal) G 0385 (Hafiz, 2012 14)

Yiice Melik’e (Allah’a) yaklasmak icin iki mescidi (Mekke ve
Medine) yakinlastirdi. O, ne giizel yaklastirandir.

Bu beyitte Sultan II. Abdiilhamid, dini ve manevi bir lider
olarak Gviilmektedir. L3& owswall (5 G585 (Tki mescit arasmi
yakinlastirdi) ifadesi, Hicaz’daki dini ve fiziki projeleri, 6zellikle
Mekke ve Medine’yi birbirine baglayan girisimleri ima etmektedir.
Bu, onun Islam diinyasindaki otoritesini ve dini hizmetlerdeki aktif
roliinii gosterir. G284l axd JeY) Gl I (Yiice Melik’e (Allah’a)
yaklagsmak i¢in. O, ne giizel yaklastirandir) kismi ise Sultan’in
eylemlerinin ilahi bir onay ve manevi yiicelik tasidigini vurgular.
Onun yaptiklart hem diinyevi fayda hem de Allah’a yaklagsmay1
saglayan bir erdem olarak sunulur. Beyit, Abdiilhamid’i hem siyasi
hem de dini alanda kutsal bir lider olarak methetmektedir.

Sultan’a Sadakat ve Muhaliflerin Yerilmesi: Fedakarlik Temasi
G & s el el el djliae wpadl) 38 L&l 38 (Hafiz, 2012: 15)

Ey Abdiilhamid! Sana feda olsun, Rabbinin emrine karsi gelen bir
topluluk ve kararsiz, yalpalayan bir ziimre!

Bu beyitte medih, fedakarlik ve Sultan’in ¢evresindeki sadik
cemaat ekseninde yogunlasmaktadir. & (53 (Sana feda olsun)
ifadesi, sairin ve onun temsil ettigi toplulugun Sultan’a duydugu
bagliligi en iist diizeyde ortaya koyar. Bu ifade, klasik medih
geleneginde hiikiimdara yonelik en giiglii sadakat ve fedakarlik
beyanlarindan biridir. Abdiilhamid’in ugruna can bile verilebilecek
kadar degerli bir lider olarak goriildiiglinii gosterir.
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Devamindaki el <l st &lac (Rabbinin emrine karsi
gelen bir topluluk) ve &% &ja (kararsiz, yalpalayan bir ziimre)
nitelendirmeleri ise Sultan’in sadik cemaatini dolayli bigimde
yiiceltir. Zira Sultan’in yaninda yer alanlar, bu iki grubun aksine
kararli, dogru yolda ve ilahi diizene uygun hareket eden kimselerdir.
Boylece beyit hem Sultan’in hem de ona bagli olan toplulugun ahlaki
istiinliigiinii vurgular. Bu nedenle beyit, Abdiilhamid’in etrafinda
fedakar, sadik ve mesru bir toplulugun bulundugu; buna karsilik
mubhaliflerinin ise daginik, kararsiz ve ilahi diizenden uzak kimseler
olarak resmedildigi bir medih yapis1 ortaya koyar.

Sultan’in Manevi Otoritesi: Hacilar ve Haremeyn’in Tasdiki

Hafiz Ibrahim’in 1908 yilinda Sultan Abdiilhamid’i tebrik
i¢in basit bahrinde yazdigi ossiall nay neall ae Glalull 43365 (Sultan
Abdiilhamid’i Ciilds i¢in Tebrik) siiri de medih siiridir.

OSEN B sl vie 3505 glasally e maadll S (Hafiz, 2012: 26)

Hacilar ve iki Harem seni 6vdii; insanlar ve cinler dahi ciiliis
bayramini yiiceltti.

Bu beyitte hacilar ve kutsal sehirlerin tanikligi {izerinden
kurulmakta olup vgii evrensel bir boyuta tasinmaktadir. “ sl il
&le” (Hacilar seni 6vdii) ifadesi, diinyanin dort bir yanindan gelen
Miisliimanlarin Sultan Abdiilhamid’i hayirla andigimni, onun islam
immeti tizerindeki otoritesinin genis ve mesru bir kabul gordiigiinii
ima eder. Hacilar, Islam toplumunun bir nevi temsilcisi konumunda
olduklar i¢in bu 6vgii, sadece bireysel bir begeniyi degil, immet
capinda bir takdiri ifade eder. ¢’ (iki Harem) kelimesinin
zikredilmesi, Sultan’in 6vgiisiinii Mekke ve Medine nin kutsiyeti ile
iliskilendirir. Iki Harem’in Sultan i¢in vgiide bulunmasi, onun
hilafetin manevi merkezleri tarafindan da onaylanan bir lider olarak
sunuldugunu gosterir. Bu, medhin dini ve sembolik giiclinii artirir.
Abdiilhamid’in yonetimi hem siyasi hem de kutsal mekanlarin
maneviyatiyla desteklenen bir otorite olarak betimlenir. e Jals
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oJ& &l 14 (Insanlar ve cinler ciilfis giiniinii yiiceltti) ifadesi vgiiyii
en st seviyeye tasir. o\ terimi insan ve cin topluluklarini birlikte
ifade eder. Dolayisiyla sair, Abdiilhamid’in ciilis giiniinii yalnizca
insanlar arasinda degil varlik aleminin tamaminda yiiceltilmis bir
hadise olarak takdim eder.

Sultan’in Birlestirici Giicii: Anayasal Cercevede Uzlas1
uhua‘}]\ m ;\A\AA\ ‘u\ JP _)).u.nﬂb Cizad (Haflz 2012: 26)

Anayasa sayesinde etrafinda, mezhepleri farkl ve kinleri ¢ok olan
bir timmeti topladin.

Bu beyitte medih, 1908 Mesrutiyeti’nin ilaniyla birlikte
Sultan Abdiilhamid’in anayasal siyaset araciligiyla ilimmeti
birlestirici rolii iizerinden kurulmaktadir. Sair, Mesrutiyet sonrast
donemi Sultan’in farkli inang, mezhep ve sosyal gruplardan olusan
toplulugu anayasal bir ¢ercevede toparlamayi basardigi bir siire¢
olarak tasvir eder. sy Cwias (Anayasa ile topladm) ifadesi,
Sultan’in otoritesini artik yalmizca mutlakiyet iizerinden degil,
hukuki ve kurumsal bir zemin iizerinden pekistirdigini gosterir.
Burada medih, Abdiilhamid’i Mesrutiyet fikrine karsi duran degil,
onu uygulayan, doniistiiren ve timmetin maslahatina yonlendiren bir
lider olarak sunmaktadir. Sair, Diistur’un bizzat Sultan’in 1craat1yla
isledigini vurgulayarak, reformist bir imaj gizer. <)l A& &l
(mezhepleri ¢esitli bir immet) ifadesi, Osmanli toplumunun dini ve
etnik ¢esitliligine isaret eder. Bu ¢esitlilik normalde ayrisma ve
catigma riskini artiran bir unsurken, sair, Abdiilhamid’in bu
farkliliklar1 bir araya getirdigini soyleyerek birlik kurucu roliinii 6ne
cikarir. BEANPLE (kinleri ¢ok olan) ifadesi, toplumdaki mezhep ve
grup catigmalarinin derinligini ima eder; bu da Sultan’in birlestirici
roliinli daha ¢arpicit hale getirir. Bu niteleme sayesinde medih,
yalnmizca birlik saglama degil, ayn1 zamanda gerilimleri azaltma ve
toplumsal baris1 tesis etme pratigi lizerinden yapilmis olur.



Sonu¢ olarak beyit, Sultan Abdiilhamid’i 1908
Mesrutiyeti’nin karmagik siyasal ortaminda bile farkli mezhep ve
gruplar1 anayasal bir cat1 altinda toplayabilen, kriz doneminde
birlestirici ve diizen kurucu bir lider olarak metheder. Bu, onun
yalnizca mutlakiyet donemindeki degil, reform sonras1 donemdeki
siyasal yetkinligini de kutsayici bir medih stratejisidir.

Sultan’in Yonetim Anlayisinda Stira ve Seriat Dengesi
O a1 5l 5 adis s 55 W) Dl Cla3E (Hafiz, 2012: 26)

Insanlarn isini aralarinda siira yoluyla yiiriittiin ve yegdne mutlak
hiikiim sahibi Allah’in seriatini ayakta tuttun.

Bu beyitte medih, Sultan Abdiilhamid’in yonetim anlayisinin
stra ilkesine dayanmasi ve bununla eszamanli olarak ilahi hiikkmiin
gerekliliklerine bagl kalmasi {lizerinden insa edilir. Sair, Sultan’in
siyasi reformlar1 yalnizca diinyevi bir yenilik olarak degil, aym
zamanda Islam’m yonetim ilkelerine uygunlugu agisindan
degerlendirir. péif ¢osd ol Dol Cixad (Insanlarm isini sra ile
ylriittiin) ifadesi, Abdiilhamid’in 6zellikle 1908 sonrasi mesruti
cerceveyi kabul eden ve bu diizenin islemesine izin veren bir lider
olarak sunulmasimi saglar. Bu niteleme, sairin goziinde Sultan’i
istisareye dayali, katilimer bir yonetim modeli kuran bir hiikiimdar
konumuna yiikseltir. Burada sGranin siyasal mesruiyet kaynagi
héline getirilmesi, Abdiilhamid’in modernlesme adimlarinin ayni
zamanda geleneksel Islam siyaset diisiincesiyle uyumlu oldugunun
altini gizer. oG a5l & )& Eudl 5 (Tek ve nihai hitkiim sahibi Allah’in
seriatin1 ayakta tuttun) ifadesi ise, Sultan’in reformcu yoniiniin ilahi
hukuka baghlikla dengelendigini  belirtir.  Boylece sair,
Abdiilhamid’i hem yenilik¢i hem de gelenege sadik bir lider olarak
tasvir eder. Bu medih stratejisinde Sultan, stira ve seriatin uyumlu
sekilde bir araya getirildigi bir yonetim modelinin uygulayicisidir.

Toplumsal diizenin hem slra yoluyla katilimcilikla hem de
ilahi seriatin rehberligiyle tesis edilmis oldugu diisiincesi,
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Abdiilhamid’in yonetimini hem siyasi hem de dini anlamda mesru
bir zemin iizerine oturtur. Bu sayede beyit, Mesrutiyet donemindeki
karmagik siyasal doniisiimde Sultan’in konumunu yiicelterek onu
Islami yonetim ilkelerinin gergek bir hizmetkar1 olarak sunar.

Sultan’in Himayesi: Hilal imgesi ve Toplumsal Mesruiyet

254z
-

Olen ) gl 535l A2 436 IOl (L 15568 (Hafiz, 2012: 27)

Hilalin (Sultan’in) gélgesine siginin, zira o, iyilikleri bol ve ihsant
genig olandir.

Bu beyitte medih, Sultan Abdiilhamid’in sahsinda temsil
edilen Osmanl1 hilalinin, bir siyasal sembol olmanin 6tesine gecerek
koruyucu, ihsan edici ve kusatici bir gii¢ olarak tasvir edilmesiyle
kurulmaktadir. Hilal, burada yalnizca devletin alameti degil, ayni
zamanda eman, giivenlik ve merhamet alan1 olarak sembollestirilmis
olup Sultan’in yonetim anlayisinin bir yansimas: haline getirilir.
Jolll (ks ) 555 (Hilalin golgesine sigmin) emri, hilalin metaforik bir
“g0lge” olarak tasarlanmasiyla Abdiilhamid’in hiikiimranligini
koruyucu bir ¢ati seklinde sunar. Bu golge, sairin sdyleminde
zuliimden koruyan, tehlikeyi savan ve toplumsal istikrar1 saglayan
bir himaye alanidir. Dolayisiyla hiikiimdar, immeti kusatan bir
giivenlik sahasi olusturmustur. gy &ul 5 3%l 43 (Tyilikleri bol ve
thsan1 genistir) ifadesi ise hilal yani Sultan’in comertlik, lituf ve
thsanin sinirsiz kaynagi olarak goriildiiglinii ortaya koyar. Bu
nitelendirme, Sultan’t yalnizca siyasi lider olarak degil, ayni
zamanda sosyal adaletin ve hayrin hamisi olarak ideallestirir.
Buradaki medih stratejisinde Sultan, devletin tiim unsurlarim
kapsayan bir 1yilik ve ithsan mekanizmasinin merkezinde yer alir.

Bu beyitteki sembolik yapi, hilalin golgesinin hem siyasi
otoriteyi hem de dini aidiyeti birlestiren ¢ift yonlii bir anlam
tasimasma dayanir. Hilalin comert ve koruyucu nitelikleri,
Abdiilhamid’in  yOnetiminin toplum nezdindeki mesruiyetini
giiclendirir; béylece Sultan, yalnizca hiikmeden degil, ayn1 zamanda
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himaye eden, infak eden ve immeti kusatan bir lider olarak dviilmiis
olur.

Inanc¢ Hiirriyetinin Koruyucusu Olarak Sultan
S 8045 eV U B8 vl sl s (2ol (2 5 (Hafiz, 2012: 27)
Musa’ya, Mesih’e ve Ahmed e layik olan sadakat hakkini ve
dinlerin hiirmetini gézetir.

Bu beyitte medih, Sultan Abdiilhamid’in farkli ilahi dinlere
karst koruyucu ve adil tutumu iizerinden kurulmaktadir. Sair,
Abdiilhamid’i Miisliimanlarin yaninda Yahudi ve Hristiyan
topluluklarin da haklarmi goézeten, ¢ok dinli Osmanli diizeninin
dengesini ve saygi temelini koruyan bir lider olarak tasvir eder. (=
saals gl 3 o 54l (Musa’ya, Mesih’e ve Ahmed’e) ifadesi, {i¢ biiyiik
peygambere gonderme yaparak Sultan’in dinler arasi adaleti ve
koruyuculugu siyasi bir erdem olarak tasidigin1 vurgular. Y3V 35
ol iz 45 (Sadakat hakk: ve dinlerin hiirmeti) ifadesi ise Sultan’in
yalnizca idari bir otorite degil, ayn1 zamanda dinsel cesitliligin
kutsiyetine hiirmet eden bir yonetici olarak Oviilmesini saglar.
Burada medih, Abdiilhamid’1 tevhidi bir sadakat icerisinde tiim ilahi
dinlere koruyucu bir ¢erceve sunan bir hiikiimran olarak idealize
eder.

Sair bu beyitte Sultan’in siyasal kudretini, ¢ok dinli Osmanl
gelenegini yasatma giiciiyle birlestirerek Abdiilhamid’i hem adaletin
hamisi hem de dini hosgoriinlin garantorii bir lider olarak sunar.
Boylece Sultan’in otoritesi, tevhidi bir ¢ercevede tiim inanglara
sayg1 gosteren bir yonetim vizyonu temelinde yiiceltilmis olur.

Hafiz ibrahim’in Siirlerinde Sultan II. Abdiilhamid’i Hiciv

Hafiz Ibrahim’in 1909 yilinda yazdig1 hiciv siirleri, onun
donemin siyasal gelismelerine bakisindaki degisimi yansitir. Medih
kasidelerinde adalet, merhamet ve dini korumayla oviilen Sultan;
hicivde bu kez zuliim, acziyet ve ¢dziilme imgeleriyle anilir. Bu
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zitlik, yalnizca sairin kanaatindeki doniisiimii degil ayn1 zamanda
donemin siyasi ve toplumsal kirtlmalarin1 da goézler Oniine serer.
Boylece sair, yenilik ve anayasa tartismalari iginde Abdiilhamid'i
sorgulanan bir kisi olarak ele alir.

Yonetim Zafiyeti ve Zuliim

Hafiz Ibrahim’in 1909 yilinda (31 Mart Vak‘as1) siirecinde
basit bahrinde yazdigi Saiadl SN (Osmanli Inkilabi) adl siiri
Sultan II. Abdiilhamid’i hicvettigi bir caligmadir.

350 Eand 3 A anh s W o sAT s o A a03s (Hafiz, 2012: 189)

Halkin etleriyle baliklar: doyuran ve sancaklar altinda askerleri ag
birakan sensin.

Sair bu beyitte Sultan Abdiilhamid’i hem toplumsal hem de
askeri diizlemde basarisiz ve zalim bir yonetici olarak tasvir
etmektedir. WAl assi o cisall it (baliklari halkin etleriyle
doyuran) ifadesi, halkin sikinti ve yokluk i¢inde oldugunu ve bu
thmallerin o6liim ve sefaletle sonuglandigini sembolik bir sekilde
ortaya koyar. Halkin ¢ektigi acilar, Sultan’in adaletsiz yonetiminin
dogrudan bir sonucu olarak sunulmaktadir. 358 S 3@l aak
(Sancaklar altinda askerleri a¢ birakmak) kismi ise ordunun eksik
beslenmesi ve thmali {izerinden, Sultan’in askeri diizenlemelerdeki

yetersizligini ve sorumsuzlugunu gozler oniine serer.

Hafiz ibrahim, Sultan Abdiilhamid’i daha once (Musa'ya,
Mesih’e ve Ahmed e layik olan sadakat hakkini ve dinlerin hiirmetini
gozetir) (Hafiz, 2012: 27) beytinde adil, merhametli ve farkl
topluluklar1 koruyan bir lider olarak tasvir etmisti. Hiciv beytinde ise
Sultan’in erdemi ve koruyuculugu, halk ve asker i¢in pratikte eksik
ve zararli bir otoriteye doniismiistiir. BOylece sair, medihte one ¢ikan
adalet ve koruyuculuk temalarini tersine ¢evirerek Abdiilhamid’in
yonetimindeki yetersizlikleri ve zulmii vurgulamstir.

Saltanatin Zevali ve Askeri Giiciin Hiikiimsiizliigii
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22 5l 338 Mac) Slaany o SRL 05 e A B (Hafiz, 2012: 190)

(Ona de ki: Nasil oldu da saltanatin yok olup gitti? Seni ne
hazirligin ne de askerlerin koruyabildi).

Bu beyitte sair, Sultan Abdiilhamid’in iktidarinin sona
erisini, maddi giiciin ve askeri hazirliklarin kader karsisindaki
caresizligi iizerinden islemektedir. 4 Ja (Ona soyle) hitabi, daha 6nce
ulasilamaz ve elestirilemez kabul edilen Hiikiimdar’a karsi artik
hesap soran ve ibret nazariyla bakan yeni donemin cliretkar sesini
temsil eder. &L J; Ca&(Saltanatin nasil zeval buldu, yok oldu?)
sorusu, bir bilgi arayisindan ziyade o muazzam ve sarsilmaz goriinen
iktidarin nasil bir anda dagildigina dair saskinlig1 ve diinyevi giiciin
geciciligini vurgulayan “gorlintiste bilgi talebi gibi goriinse de
aslinda sorulan seyin gerceklesmis olmasindan dolayr kinama
anlam1 tasiyan soru” anlamindaki (Kasim, 2003: 297) istitham-1
inkari niteligindedir. Beytin ikinci kismi, bu ¢okiisiin nedenini askeri
giiciin yetersizligine baglar. daasi ol (Seni koruyamadi) ifadesi,
Sultan’in kendini giivenceye almak i¢in kurdugu sistemin iflasini
ilan eder. Sair, “Ne 0 maddi hazirliklarin ne de askerlerinin ¢coklugu
seni kurtarabildi” diyerek mesruiyetini halktan ve adaletten
almayan bir iktidarin top, tifek veya asker cokluguyla ayakta
kalamayacagini savunur.

Sultan Abdiilhamid’in Sarayda Yalniz ve Bedbahthg:
2l 35 ) 8 adl ) 8 aedll Ae (S (Hafiz, 2012: 190)

(Abdiilhamid sarayda iken esarette ve agir musibetlerde

oldugundan daha bedbahtty).

Bu beyitte sair, Sultan Abdiilhamid’in sarayda bulundugu
stire boyunca hem kisisel hem de siyasi ag¢idan ciddi bir izolasyon ve
basarisizlik yasadigin ifade etmektedir. 225 ¢35 5l b 4 s
(esarette ve agir musibetlerde oldugundan daha bedbahtti) kisma,
Abdiilhamid’in sarayda olmasinin, halk ve asker tizerindeki olumsuz
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etkileri kadar, kendi giivenligi ve huzuru agisindan da bir felaket ve
sikint1 kaynagt oldugunu gosterir. Burada hiciv, Sultan’in saltanatini
elinde tutmasina ragmen pratikte mutsuz ve etkisiz bir yonetici
oldugunu, hatta esaret ve musibet kosullarinda bile kendi igsel
sikintisinin arttigini vurgular.

Medih bolumindeki “Hacilar ve iki Harem seni ovdii;
insanlar ve cinler dahi ciiliis bayramini yiiceltti” (Hafiz, 2012: 26)
beytinde Sultan, hacilarin ve kutsal sehirlerin onayiyla evrensel bir
ovgliye ve manevi otoriteye sahip olarak sunulmakta idi. Halk ve
dini topluluklarin takdirini alan, giicli ve saygin bir lider olarak
anlatilmist1. Oysa hiciv beytinde Sultan, sarayda yalniz ve mutsuz
bir figiir olarak tasvir edilmistir. Burada sair, medihle ortaya konan
manevi ve toplumsal 6vgiiyii tersine ¢evirerek, Sultan’in izolasyonu
ve etkisiz yonetimini vurgulamaktadir. Medihteki evrensel kabul ve
manevi gii¢, hicivde yalnzlik ve bedbahtlik ile bir arada sunulmus
ve Abdiilhamid’in saltanatinin pratikteki basarisizliklarin1 6n plana
cikarmistir.

Sultan’in Korkakhgi ve Asir1 Tedbirli Olusu
A3 S 5 sl B5kA cadgy adall a3 L3R (Hafiz, 2012: 190)

(Karanliktan korkar, riizgarin bir iirperisi ya da bir bebegin
aglamasindan bile endise ederdi).

Bu beyitte sair, Sultan Abdiilhamid’in yonetimindeki asir1
temkinlilik ve korkaklig1 hicveder. a2l & 53 (karanliktan korkmak)
ifadesi, Sultan’in belirsizlik ve tehlike karsisindaki agir1 kaygisini,
karar alma siire¢lerinde tereddiit ve ¢ekingenligini sembolize eder.
Al B gl 85ka a4 (rlizgarin bir trperisi ya da bir bebegin
aglamasindan bile endise etmek) kismi, Abdiilhamid’in olaganiistii
durumlara kars1 gosterdigi asir1 hassasiyeti ve panik egilimini ironik
bir sekilde ortaya koyar. Boylece sair, Sultan’in pratikteki liderlik
yetenegini zayif ve etkisiz bir bigimde sunar.
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Medih boliimiinde Sultan, genel bir takdir ve manevi
otoriteyle yiiceltilmis, giiclii ve saygin bir lider olarak sunulmustu.
Oysa hiciv beytinde ayni kisi, kiiciik tehlikeler karsisinda asiri
korkak ve endiseli bir figiir olarak nitelenmektedir. Bu zitlik, Hafiz
Ibrahim’in Sultan’in hem manevi olarak &viilen hem de pratikte
yetersiz bir hiikiimdar olarak algilanan yonlerini hiciv araciligiyla
vurgulamasini saglamaistir.

Sultan’m Once Kutsal Sonra Dini Yikan Bir Adam Sayilmasi
M50 Jlad e sl 6 A A% 8 auall 22 G (Hafiz, 2012: 190)
(Abdiilhamid seriati yikmig ve Velid'in yaptiklarini bile asmigstir).

Bu beyitte Hafiz ibrahim, Sultan Abdiilhamid’e yonelttigi
elestiriyi en agir seviyeye tasir. &3 a(seriati yikmak) ifadesi,
onun yonetimini dini mesruiyet zemininden koparan sert bir itham
niteligindedir. Ardindan gelen 243 Jwé L& )5 ifadesi ise, tarih
boyunca zulmii, sefahati ve asiriliklartyla taninan Velid b. Yezid’i
bile asan bir kotiiliikk diizeyini isaret eder. Bu karsilastirma, sairin
hiciv giicilinii en keskin bi¢imde ortaya koyar. Abdiilhamid’in siyasi,
dini ve ahlaki bakimdan ¢okmiis bir hiikiimdara doniistiigli mesaji
verilir. Hafiz Ibrahim’in bu beyitte kurdugu yap1, yonetimin artik ne
seriatla ne de adaletle baginin kaldigina dair bir yargiy1 siirsel bir
dille gortiniir kilar.

Medih boliimiinde yer alan “Yiice Melik’e (Allah’a)
vaklasmak icin iki mescidi yakinlastirdi. O, ne giizel yaklastirandir”
(Hafiz, 2012: 14) beytinde ise Abdiilhamid, {immetin iki kutsal
merkezini (Mekke ve Medine) birbirine yaklastiran, bdylece hem
hac yollarint hem de dini birlik duygusunu gii¢clendiren bir hiikiimdar
olarak sunulur. Jle¥ <l 1) G5 (Allah’a yaklasmak icin) ifadesi,
onun fiillerinin dogrudan Allah’in rizas1 i¢in yapildigini gostererek
padisahi ilah makamlara yakin bir konumda resmeder. Yani Sultan,
medih kasidesinde timmetin hamisi, kutsallig1 koruyan ve artiran,
dini yap1y1 gili¢lendiren bir figiir haline gelir.
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Bu iki beyit arasindaki karsitlik, Hafiz Ibrahim’in Sultan
Abdiilhamid’i once dini birlik kuran, kutsal degerlerle iliskisini
giiclendiren, Allah’a yakinlagsan bir hiikiimdar olarak yiiceltirken
hicivde ise seriati tahrip eden, kétiiliikte Velid b. Yezid’i bile gecen,
mesruiyetini kaybetmis bir figiir haline getirdigini gosterir. Boylece
sair, Abdiilhamid’in siyasi seriiveninde algiladigi doniistimii hem
kutsiyet hem de ahlak tizerinden kurdugu zit imgelerle goriiniir kilar.

Sultan’in Zorbahg ve Kibri

Sair, 1909 yilinda Sultan Abdiilhamid’in hal edilmesi ve V.
Mehmed’in (6. 1918) halife olmasi iizerine il LA de
(Osmanli Anayasas1 Bayrami) adl1 hiciv siirini tavil bahrinde kaleme
almustir.

adilald Casalally ) Lilia 833 Hala SR AR 1Y (Hafiz, 2012: 192)

(Zorba hiikiimdar yanagini kibirle ¢evirdiginde, ona kiliglarla gidip
hesap sorariz)

Sair, bu beyitte Sultan Abdiilhamid’in baskic1 ve zorba
tavirlarmi hicveder. 5Gall &l (zorba hiikiimdar) ifadesi, Sultan’in
otoritesinin adaletsiz ve korku temelli oldugunu vurgular. 833 Jaia
(yanagim kibirle ¢evirdi) kismi, Sultan’in kendini halk ve asker
karsisinda iistiin ve dokunulmaz hissettigini ifade eder. Buna karsilik
Alad Ca gl 44) Ltia (ona kaliglarla gidip hesap sorariz) ifadesi hem
askerlerin hem de halkin tepkisini ortaya koyar. Hiciv, burada
Sultan’in otoritesinin yalnizca kagit tizerinde gii¢lii oldugunu,
pratikte ise halk ve askerler tarafindan sinirlanabildigini gosterir.

Medih béliimiinde Sultan, farkli dini topluluklarin haklarini
koruyan, adalet ve hosgorii sahibi bir lider olarak sunulurken hiciv
beytinde ayni Sultan, zorbalig1 ve kibri nedeniyle halk ve asker
tarafindan hesap sorulan bir figiir olarak sunulur. Bdylece sair,
medihteki ideal lider imajin1 tersine ¢evirerek Sultan’in baskici ve
kibirli yonlerini 6ne ¢ikarmaktadir.
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Sultan’in Gigcsiizliigi
4 laS medll 2o ciataz V5850 madll 2 o (il al5 (Hafiz, 2012: 192)

(Ne dehasi Abdiilhamid’e fayda verdi ne de tecriibeleri onu
korudu).

Bu beyitte Sultan’in sahip oldugu deha ve deneyim gibi
kisisel erdemlerinin bile onu 31 Mart Vak‘asi ve diger siyasi
zorluklar karsisinda koruyamadig vurgulanir. 532 (dehasi) ve 43 jlad
(tecriibeleri) terimleri bir yoneticinin en giiclii niteliklerinden
olabilir. Ancak beyit bu niteliklerin bosa ¢iktigini, Sultan’in
iktidarini ve giiciinii siirdiiremedigini ima eder.

Medih boliimiindeki “Hilalin “Sultan’in” golgesine siginin,
zira o, iyilikleri bol ve ihsani genis olandir” (Hafiz, 2012: 26) beyti,
Sultan Abdiilhamid’i koruyan, kusatan, ihsan1 bol bir otorite olarak
ifade etmisti. Oysa hiciv beytinde ayni Sultan, bu kez higbir
koruyucu giicii kalmamuis, tecriibeleri ve zekas: dahi onu ayakta
tutamamig bir adam olarak sunulur. Medihte hilalin golgesi altinda
toplanan halk ve comertlik timsali bir lider varken hicivde Sultan’in
kurnazlig1 sonugsuz, tecriibesi etkisiz, liderligi ise basarisizlikla yiiz
yiizedir. Bdylece Hafiz Ibrahim, medihteki yiice hiikiimdar imgesini
tersine cevirerek Abdiilhamid’in siyasal ¢oziiliisiinii elestirel ve
alayci bir iislupla ortaya koyar.

Sultan’in Kudretten Caresizlige Diisiisii
Gl 3eVU 51585050 45 a i a5 Geas 4wad o5 (HafizZ, 2012: 192)
(Ne kaleler onu korudu ne de altinlar: engel oldu; hiikiim sahibinin

hiikmii kesindi).

Bu beyitte sair, Sultan’in siyasi giiciinii dayandirdig1 askeri
ve mali unsurlarin etkisiz kaldigimi vurgular. Beyitteki 4ex3 al5 ve a5
450 a8 kahiplart art arda gelen olumsuzluklarla Sultan’in
caresizligini pekistirir. Son musradaki 43la YU Y13 ifadesi ise
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hakim iradenin (meclis, halk, kader veya ilahi irade vs.) mutlak
belirleyiciligini ima eder.

Daha 6nce incelenen Medih boliimiindeki “Ey Abdiilhamid!
Sana feda olsun, Rabbinin emrine karsi gelen bir topluluk ve
kararsiz, yalpalayan bir ziimre!” (Hafiz, 2012: 15) beytinde sair,
Sultan’in diismanlarin1 ve muhaliflerini degersiz ve ilahi diizene
kars1 gelen gruplar olarak tasvir ederken Abdiilhamid’i adeta bir
siginma noktasi, ilahi adaletin temsilcisi gibi konumlandirmisti.
Hiciv beytinde ise tam tersi bir tablo c¢izilerek Sultan’in kaleleri,
serveti ve hatta siyasal otoritesi, karsi karsiya kaldigi hiikmiin
oniinde hicbir ise yaramamaktadir. Béylece Hafiz Ibrahim, medihte
Abdiilhamid’e diismanlarin1 ezme kudreti verilmig bir lider
goriintlisii ¢izerken hicivde ayni sultani kendi gii¢ araglar1 ¢okmiis,
kader ve siyasetin akisi karsisinda c¢aresiz kalmis bir hiikiimdara
doniistiirlir. Bu zitlik, sairin siyasal kosullara gére sdylemini nasil
yeniden sekillendirdigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Sultan’n Siiradan Istibdada Gegisi
2 jla 5 (Y1 A (58 Y5 B33 AV el e 4iad ol (Hafiz, 2012:
192)

(Hi¢bir gizli oda ne de yer altindaki nice dehliz onu hakikatin
gozlerinden gizleyemedi).

Bu beyitte Hafiz ibrahim, Sultan Abdiilhamid’in iktidarmin
son donemlerindeki kag1s, gizlenme, saklanma cabalarinin tamamen
sonugsuz kaldigin1 vurgular. {33« (gizli oda) ve o=,Y) & (& (yeralt:
tiineli) imgeleri, padisahin hem saray igindeki hem de siyasi yapilar
icindeki giivenlik arayislarim isaret eder. Sair, 4,lus 33 (say1siz
gecit) ifadesiyle Abdiilhamid’in goriiniirde bir¢ok koruma imkanina
sahip oldugunu belirtir. Hemen ardindan da bunun higbir ise
yaramadigmi sdyleyerek hicvin dozajim artirir. 33V el e
(hakikatin gozleri) ifadesi hem ilahi adalet hem de halkin mutlak
hiikmii anlaminda yorumlanabilir. Bu yoniiyle beyit, Abdiilhamid’in
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ihlalleri, baskic1 yonetimi veya siyasi hatalarmin hicbir perdeyle
gizlenemeyecek kadar agik hale geldigi mesajini tagir.

Medih béliimiinde islenen “Insanlarin isini aralarinda sira
yvoluyla yiiriittiin ve yegdne mutlak hiikiim sahibi Allah’in seriatini
ayakta tuttun” (Hafiz, 2012: 26) beytinde Sultan halkla istisare
eden, yonetimi stira lizerine kuran, ilahi adaletin hiikmiinli ayakta
tutan, hikmetli ve mesra bir hiikiimdar olarak tasvir edilirken hiciv
beytinde ise gizli odalara saklanan ve tiinellerde bile korunamayan
caresiz bir hiikiimdara dontisiir.

Sultan’in Hasmetten Esarete Diisiisii
and Sl b el G35 Gl el 3Tl b (Hafiz, 2012: 190)

Ey Saint Helena 'min esiri (Napolyon)! Sana Selanik teki yeni bir
esiri selamlamant séyliiyorum.

2k o Daut) clll el (S 8 (alaY) Suls (Hafiz, 2012: 190)

Kafeslere hapsedilmis esir ise daha da beterdi—tarihe soracak
olursan Bayezid bunu sana anlatir.

Hafiz Ibrahim bu iki beyitte Sultan Abdiilhamid’in siirgiin
hélini tarihsel gondermelerle ele alan bir hiciv dili kurar. Sair,
Abdiilhamid’i dogrudan “Saint Helena’nin esiri” olarak niteledigi
Napolyon Bonapart’a benzetir. Bu benzetme, Sultan’in kudretten
diisiistinii hem evrensel hem de tarihsel bir ¢okiis Ornegiyle
iliskilendirir. 22> d-ultu@ )-w\-m—a iz > (Sana Selanik’teki yeni bir esiri
selamlamani sdyliiyorum) ifadesi, Abdiilhamid’in Selanik’teki
stirgliniinii alayci bir selamlama ile dramatize eder. Bu, Sultan’in
mesr( bir hiikiimdar olmaktan c¢ikip diinya tarihinin yenilmis
figtlirleriyle ayn1 kaderi paylasan bir esir haline geldigini ifade eder.
Ikinci beyitte ise sair, bu diisiisii daha da derinlestirerek tarih
sahnesindeki bagka bir ac1 esaret 6rnegine, Timur’a (61. 807/ 1405)
esir diisen Yildinm Bayezid’e gdnderme yapar. o=l@Yl
(kafeslerin mahk(imu) ifadesi, Yildirim Bayezid’in trajik akibetini
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hatirlatarak Abdiilhamid’in yasadig1 siirgiinii tarihsel bir ibret
tablosu haline getirir.

Bu hiciv sahneleri, medih boélimiindeki: Bayramin (ciiliis
gtintiniin) hasmetini gordiim, halk dahi heybetle iirpermisti. Boylece
yiiceligin ayetlerinin nasil yazildigini bana 6gretti. (Hafiz,2012: 14)
beytiyle zitlik i¢indedir. Bu beyitte Abdiilhamid, ciiliis giiniinde
halki etkisi altina alan ihtisamiyla neredeyse kutsal diizeyde bir
hiikiimdar olarak tasvir edilir. 22l 33& (ciiliis bayraminin hagmeti)
ifadesi, torenin biliyiisiiyle beraber Sultan’in etrafinda yiikselen
otorite ve kudret atmosferini de yansitir. Sair, onun varhigini &l ¢
(yiiceligin ayetleri) seklinde tanimlayarak neredeyse ilahl kudret
tagtyan bir hiikiimdar portresi ¢izer.

Bu iki sahne yan yana getirildiginde Hafiz Ibrahim’in
Sultan’a dair betimlemesindeki doniisiim agik¢a goriiniir. Medihte
yiiceligin ayetlerini yazdiran, ihtisami halki titreten bir hiikiimdar
olan Abdiilhamid; hicivde Napolyon’un esaretiyle ve Bayezid’in
trajedisiyle ayn1 ¢izgide duran, siirgiinle yiizlesmis ve yenilmis bir
figlire doniisiir. Boylece sair, Abdiilhamid’i hem hasmetli bir halife
hem de tarih karsisinda ¢oken bir hiikiimdar olarak iki ugta resmeder.

Sonug¢

Calismada incelenen Hafiz Ibrahim kasideleri, sairin II.
Abdiilhamid’e dair tasvirlerinin donemin siyasal doniisiimlerini
yansitan bir sOyleme sahip oldugunu gostermistir. Elde edilen
bulgulara gore sair Abdiilhamid’i baslangigta Islam iimmetinin
koruyucusu ve dinl mesruiyetin temsilcisi olarak dvmiistiir. Ancak
mesrutiyetin ilanindan sonra lislubunu degistirerek seriati tahrip
eden ve devletin ¢okiistinden sorumlu tutulan bir zorbaya
donitistiirmiistiir. Bu keskin iislup degisikligi, Arap siirinde medih ve
hicvin siyasi ortama gore nasil sekil aldigimi ve bir arag¢ olarak
kullanildigin1 gostermektedir. Bu bulgular, Hafiz Ibrahim’in sadece
iktidara yakin bir sair gibi davranmadigini aksine donemin siyasi
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havasina ve ozellikle 1908 sonrasi hiirriyet fikirlerine, siirleriyle
etkili bir karsilik verdigini gostermektedir. Medihte Abdiilhamid’i
“Allah’a yaklagmak i¢in iki mescidi yakinlastiran” ideal bir halife
olarak sunan sair, hicivde bu kez dini referanslar1 tersine ¢evirerek
onu “seriat1 yitkan Velid” benzetmesiyle elestirmistir. Bu durum, dini
mesruiyetin hem insa hem de yikim araci olarak siirde nasil
kullanildigin1 agikca ortaya koymaktadir.

Bu ¢alismanin énemi, Hafiz Ibrahim’in siirlerindeki degisimi
sadece bir Uslup farki olarak degil, donemin siyasi uyanisini ve
Mesrutiyet fikirlerini yansitan tarihi bir belge olarak ele
almasindadir. Sairin medih ve hiciv arasinda kurdugu dil,
Abdiilhamid’e yonelik elestirilerin bile tarihsel bir kader anlayisiyla
harmanlandigin1 gostererek alana 6zgiin bir katki sunmaktadir.

Calisma, Hafiz Ibrahim ile smurli olmakla birlikte
Osmanli’nin son donemine dair Arap siirinde benzer bir doniisiimiin
baska sairlerde de izlenebilecegini gostermektedir. Dolayisiyla
ileride yapilacak arastirmalarin medih ve hicvin disinda gazetecilik,
hatiratlar ve siyasi risaleler gibi farkli metin tiirleriyle bu doniistimii
karsilagtirmali bicimde incelemesi, donemin diisiince diinyasini daha
biitiinciil bir sekilde goriiniir kilacaktir.

Neticede Hafiz ibrahim’in Sultan Abdiilhamid igin yazdig
kasideler, sairin zihninde ve donemin siyasi atmosferinde yasanan
biiylik degisimi gbzler oniine sermektedir. Baslangicta iktidarin ve
padisahin adeta kutsal kabul edilip yiiceltildigi bu siirler, zamanla
yerini sorgulamaya ve elestirel bir bakis agisina birakmaistir. Siirecin
en sonunda ise Abdiilhamid, ulagilmaz bir hiikiimdar portresinden
styrilarak kaderin cilvesiyle karsilasmis hiiziinlii ve trajik bir insan
goriiniimiine bliriinmiistiir. Sairin kalemindeki bu degisim seriiveni,
modern Arap edebiyatinin siyasetle nasil i¢ ice gegtigini ve donemin

calkantilarin1 nasil yansittigim1 gosteren en ¢arpict Orneklerden
biridir.
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BOLUM 4

MUHAMMED KURD ALI VE ARAP DIiLINDE
REFORM ARAYISLARI

MUHAMMET KASIM ERDEN'
Giris
Arap dili, Islom medeniyetinin tesekkiil siirecinde yalnizca
bir iletisim araci olarak degil, diisiincenin tretildigi ve aktarildig:
temel zemin olarak belirleyici bir rol istlenmistir. Bu dil, Arap
toplumlarinin tarihsel hafizasin1t muhafaza eden, kiiltiirel siirekliligi
miimkiin kilan ve ortak kimligi besleyen basat unsurlardan biri
olmustur. Bu nedenle Arapganin korunmasit ve gelistirilmesi,
yalmzca dilbilimsel bir mesele olarak degil; Arap-Islam diisiince
geleneginin devamliligiyla dogrudan iliskili temel bir konu olarak
degerlendirilmistir. Ozellikle modern dénemde, Arap dilinin ¢agin
ihtiyaclaria cevap verebilecek bir yaptya kavusturulmasi yoniindeki
tartismalar, dil ile medeniyet arasindaki iliskinin yeniden
diisiiniilmesini zorunlu kilmistir.

Bu baglamda Arap dilinin modern donemdeki seyrine yon
veren onemli isimlerden biri Muhammed Kiird Ali’dir (1876—-1953).
Kiird Ali, dili yalnizca gramer kurallar1 ve soz varlig1 ¢ergevesinde

" Dr. Ogr. Uyesi, Gaziantep Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Orcid: 0000-0003-
0677-6910
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ele alan bir dil alimi degil; Arapcay1 tarih, kiiltiir ve kimlik ekseninde
degerlendiren, onun modern cagda varligini siirdiirebilmesi i¢in
sistemli caba gosteren ¢ok yonlii bir aydindir. Onun Arapgaya
yaklasimi, dili bir medeniyetin tasiyicis1 ve toplumsal biling
olusturmanin temel araglarindan biri olarak gormesi bakimindan
dikkat ¢ekicidir. Kiird Ali, klasik dil mirasin1 muhafaza etme kaygisi
ile modernlesme ihtiyacin1 uzlagtirmaya calismig; bu yoniiyle
gelenek ile modernlik arasinda denge kurmayi1 hedefleyen sinirl
sayidaki Arap diistliniirleri arasinda yer almigtir.

1918’de Arap yonetiminin kurulmasinin ardindan, egitim
kurumlarmin ve devlet dairelerinin Arapgalastirilmasi siirecine aktif
olarak katilan Kiird Ali, egitim ve dil alaninda bir¢ok yeniligin
onciisii olmustur. Onun reform anlayisi, donemin Islamci 1slah
hareketlerinden ayrilir. Kiird Ali, din merkezli bir yenilenmeden
ziyade kiiltiirel ve dilsel bir reformu savunmustur. “Islah” kavramu,
onun diigiincesinde yalnizca dinl kurumlarin yenilenmesini degil,
Arap diislincesinin kendi i¢ dinamiklerinden dogan kiiltiirel bir
uyanisl da kapsar. Bu yoniiyle, ¢agdaslar1 Muhammed Abduh ve
Resid Rizd ile benzer cizgiler tasimakla birlikte, Cheoueri’nin
tamimladigi  “Arab  Cultural Nationalism” (Arap  Kiiltiir
Milliyetciligi) cercevesinde degerlendirilmelidir (Kekilli, 2015:
172-174).

Bu calismada, Muhammed Kiird Ali’nin hayati, ilm1 kisiligi,
dil ve kiiltiir konularindaki genel yaklasimi, Arap diline yonelik
katkilari, liigat ve dil 1slahina dair faaliyetleri ele alinacaktir. Ayrica
bagkanligimi yiuriittigii Arap Dili Akademisinin kurulusu ve
caligmalari iizerinde durulacaktir.

Hayat1 ve IImi Kisiligi
Muhammed Kiird Ali, 1876 yilinda Sam’da dogmustur.

Dedesi Muhammed, babasi Abdiirrezzak ise Irak’in Siileymaniye
sehrinden Sam’a gelmistir. Babas1 Abdiirrezzak, oglunun egitimine
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biiyiik 6nem vermis, ona kitaplar almis ve iyi bir egitim saglamigtir.
Ilk egitimini devlet okullarindan aldiktan sonra askeri Riisdi
Mektebi'ne girmis, Tiirkce ve Fransizca 0grenmistir. Ayrica Arap
edebiyat1 ve Islami bilimler alaninda taninmis alimlerden dersler
almig, Ozellikle biiylik hocasi Tahir el-Cezairi’den uzun yillar
O0grenim gormiistiir (Fehham, 2004: 14, 15). Kiird Ali’nin hocasi
Tahir el-Cezad’iri’den ders almasi, onun ilmi olgunlugunun
gelismesinde belirleyici bir rol oynamis, bunun yani sira kendi
ulusunun maddi ve manevi degerlerine sahip ¢ikma bilincinin
sekillenmesine de katki saglamistir. Ceza'iri’nin etkisiyle Kiird
Ali’de, kiiltiirel ve toplumsal degerlere yonelik gii¢lii bir farkindalik
olusmustur. Bununla birlikte Ceza’iri’nin Kiird Ali’ye kazandirdig:
bir diger dnemli husus, Suriye’de egitimin yayginlastirilmasi igin
aktif bicimde sorumluluk tistlenme anlayisidir. Nitekim Kiird Ali, bu
alanda Tahir el-Ceza’iri’den sonra gelen en etkili isimlerden biri
olarak one ¢ikmaktadir.

Kird Ali, Milli Egitim Bakanligi gorevinde bulundugu
donemde egitimin yayginlastirilmasi, yeni okullarin acilmasi, ders
kitaplarinin hazirlanmast ve miifredatlarin olusturulmasi gibi
alanlarda bizzat ¢alismistir. Ayrica egitim dilinin Arapca olmasi
konusunda yogun c¢aba gostermis, bu hususu kiiltiirel kimligin
korunmasi ve egitimin toplumsallagsmasi acgisindan temel bir ilke
olarak benimsemistir (Seving, 2021: 6).

Kiird Ali, Tahir el-Cezairi’nin yani sira Muhammed Miibarek
el-Ceza'iri ve Selim el-Buhari gibi alimlerden Arap dili ve edebiyati
ile tarih basta olmak iizere ¢esitli ilimleri tahsil etti. Bunun yaninda
Voltaire, Rousseau ve Montesquieu gibi Batili diisiiniirlerin
eserlerini okuyarak entelektiiel ufkunu genisletti. Heniliz on iki
yasinda babasmni kaybeden Muhammed Kiird Ali, Divanii’s-
Su’tini’l-Ecnebiyye’de alt1 y1l sliren memuriyeti sirasinda Arapga ile
Fransizca arasinda geviriler yaparak hem dil yetkinligini gelistirdi
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hem de farkli kiiltiirel gevrelerle temas kurma imkani elde etti
(Sakkar, 2020: 30/547; Halife, 2004: 27).

1901 yilinda Kahire’de “er-Ra’id el-Misri ‘“gazetesinde
calismaya baglayan Kiird Ali, ayn1 donemde “ez-Zahir”, “el-
Mii'eyyed” ve “el-Miisamerat” gibi 6nemli gazetelerde de yazilar
kaleme aldi. Bu siiregte Muhammed Abduh ile tanisarak Ezher
Universitesi'nde verdigi dersleri takip etme imkani buldu. Ayrica
Paris’te  yaymmlanan “Mecelletii’l-‘Alemi’l-Islami”  dergisinde
makaleleri nesredildi. 1906 yilinda Misir’da “el-Muktebes” dergisini
kuran Kiird Ali, 1908’de bu yaymi Sam’a tasidi ve dergiyi on yil
boyunca yayimlamay1 siirdiirdii. Ayn1 adla giinliik siyasi bir gazete
de cikaran Kiird Ali’nin bu yayin faaliyetleri, Arap diinyasinda
entelektiiel uyanigin 6nemli mecralarindan biri haline gelmistir (Ali,
1948: 63; Sakkar, 2020: 30/547: Salih, 2004: 32, 33).

Gazetecilik, Muhammed Kiird Ali’nin hayatinda belirleyici
bir doniim noktas1 olmustur. Bu faaliyet alani, onun fikri ve diigiinsel
diinyasinin sekillenmesinde oldugu kadar, irettigi diistincelerin
genis kitlelere ulasmasinda da 6nemli bir rol oynamistir. Kiird Alj,
gazeteyi yalnizca haber aktaran bir mecra olarak degil; egitimin
yayginlagtirilmasi, Arapcanin toplumsal hayatin her alaninda etkin
kilinmasi1 ve kamuoyunun bilin¢lendirilmesi i¢in islevsel bir arag
olarak degerlendirmistir. Bu cer¢evede gazete, 1slah ve tecdid
diisiincesinin canlandirilmasi, cehaletle miicadele edilmesi ve halkin
devlete kars1 sahip oldugu hak ve sorumluluklarin farkina varmasi
amaciyla kullanilan temel mecralardan biri haline gelmistir. Kiird
Ali’ye gore gazete, yerel ve giindelik olaylar1 aktaran siradan bir
haber araciyla sinirli degildir. Aksine o, gazeteyi ydnetimin
demokratik ilkelere ne dlgiide bagh kaldigimin sorgulandigi, insan
haklarina iligkin temel prensiplerin tartismaya agildigi ve halkin
onuruna yakisan bir yonetim talebinin dile getirildigi kamusal bir
mecra olarak gormiistiir. Bu yoniiyle gazete, yoneticilerin keyfi
uygulamalarini elestiren, toplumsal sorunlara dikkat ¢eken ve insan
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haklarin1 savunan giiclii bir ifade alan1 niteligi kazanmistir. (Seving,
2021: 11, 12)

Muhammed Kiird Ali, yaymciligin yani sira Paris’e giderek
modern bilim ve siyaseti incelemis, Fransiz filozofu Emile
Boutreaux’un tavsiyesiyle tarih, edebiyat ve ekonomi alaninda
onemli kitaplar1 arastirmistir Bu seyahatlerini Gara ibii’I-Garb
isimli kitabinda toplamistir. 1910°da Sam’a doniisiinde Osmanl
yonetimi tarafindan kendisine yoneltilen su¢lamalardan beraat etmis
ve seyahatlerini reformcu bir perspektifle degerlendirmistir. 1914°te
Sam’a donmiis, [. Diinya Savas1 sirasinda gazetecilikten
uzaklagmistir (Fehham, 2004: 5)

Muhammed Kiird Ali, Sam’a geldikten sonra Ittihatcilarla
yasadig1 goriis ayriliklari sebebiyle sehri terk ederek Istanbul’a gitti.
1918 yilinda ise Sam’da kurulan ilk Arap hiikiimetinin ordulariyla
birlikte yeniden Sam’a dondii. Bu doniisiin ardindan Maarif Divani
bagkanligimma getirildi. 1919’da “el-Mecmau’l-ilmiyyii’l-Arabiyi
kurarak akademinin ilk bagkani oldu ve hayatinin biiyiik bir kismin
bu kuruma adadi. Kiird Ali, Sam’da tesis ettigi arkeoloji kurumunun
yani sira Zahiriyye Kiitliphanesi’nin gelistirilmesine de onciiliik etti.
Bu kurumlar1 yonettigi stirecte, diger Arap iilkelerinde benzer
akademik yapilar kurulmasi i¢in ¢aba gosterdi; bu ger¢evede Kahire
Akademisi’nin kurucular1 arasinda yer aldi ve vefatina kadar bu
akademinin iiyeligini siirdiirdii (Sakkar, 2020: 30/548).

Hayatin1 ve kalemini halkini uyandirmak i¢in adamuis,
yorulmadan makaleler yazmig, konferanslar vermis, ¢esitli
konularda kitaplar okumus ve Arap-Islam medeniyetinin
ozelliklerini ortaya koymayi, halki kiiltlirel ve bilimsel faaliyetlere
katilmaya tesvik etmeyi hedeflemistir. Arap dilinin degerini
korumak, diismanlarin dilimize yonelik asilsiz saldirilarini giiriitmek
onun i¢in temel bir gérev olmustur. Arap dili, kimligimizin simgesi
ve kisiligimizin temel taslarindan biri olarak savunulmustur. O,
modern medeniyetin sundugu ilerlemeleri de inceleyerek halkin
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onlardan yararlanmasini ve bilime yoOnelmesini tavsiye etmistir.
Arapca ve yabanci eserler okumus, Fransizca ve Tirkgeye
hakimiyeti sayesinde gorevini en iyi sekilde yerine getirmistir. Ona
gore yazmadan Once ¢ok okumak ve konuyu derinlemesine
incelemek esasti. Giiglii hafizas1 sayesinde okuduklarini hatirlamig
ve istedigi zaman konusmalarinda ve eserlerinde kullanabilmistir.
Uslubu sade, anlasilir ve agik olmustur (Fehham, 2004: 14)

Kiird Ali, Suriye’de egitimin ve okuma-yazma diizeyinin
istenilen seviyeye ulasamamasinin sebeplerini biiyilk Olcilide
Osmanli  yoOnetiminin uygulamalarina baglamisti. Osmanli
Devleti’nin Suriye’ye hakim oldugu donemde ilim merkezinin
Istanbul olarak goriilmesi, bolgedeki bircok Aalimin Istanbul’a
yonelmesine yol a¢mig, bu durum Suriye’de ilmi c¢evrelerin
zayiflamasina neden olmustur. Ayrica Osmanli egitim kurumlarinda
onemli gorevlere cogunlukla merkezle yakin iliskisi olan kisilerin
getirilmesi, yerel alimlerin diglanmasina ve zamanla kiiskiinliik
yasamalarina sebep olmustur. Egitim dili olarak Arapga yerine
Tiirk¢enin tercih edilmesi de Kiird Ali’ye gore bu siireci olumsuz
yonde etkileyen bir diger unsurdur. Bununla birlikte Kiird Ali,
egitimin gerilemesinde asil sorumlulugu Ittihat ve Terakki
yonetimine yliklemektedir. Bu donemde okullara yapilan 6gretmen
atamalarinda liyakat ilkesinin g6z ardi edildigini, egitim alaninda
keyfl uygulamalarin yayginlastigin1 belirtmektedir. Kiird Ali, s6z
konusu uygulamalart bilingli bir “cahillestirme politikasi” olarak
nitelendirmistir. Egitim alaninda yaganan bu olumsuzluklar ise onu,
Arapg¢anin korunmasi ve giiclendirilmesine yonelik ¢alismalara daha
yogun bi¢imde yonelten baslica etkenlerden biri olmustur (Seving,
2021: 148; Halife, 2004: 27)

Abbasilerin yikilist ve Tiirklerin hakimiyetiyle birlikte
Arapganin geri plana itilmesi, Islam diinyasinmn ilmi ve kiiltiirel
gerilemesinin temel sebebi olarak goriiliir. Tirk¢enin resmi dil
olarak kabul edilmesiyle birlikte, Kiird Ali’ye gore Arap gencleri



Arap tarihini ve Islam tarihini 6grenme imkanindan yoksun
birakilmig, Osmanli okullarinda Tiirkge ve Osmanli tarihi zorunlu
kilinmistir. Boylece, “Araplar makam ve mevki elde etmek igin
cocuklarmi Tirklestirmeye mecbur kalmistir.” Kiird Ali, Osmanl
payitaht: Istanbul’un Bati1 medeniyetine benzer fiziki yapisindan -
iiniversiteler, miizeler, yollar, fabrikalar, kopriiler- etkilenmis olsa
da, orada Arapganin canlt bir bilim dili olarak kullanilmamasini
medeniyetin ruhundan kopus olarak degerlendirmistir. Ona gore
Bati, bilimsel bilgiye dayal1 yeni bir epistemoloji gelistirerek insani
merkeze almistir; Arap diinyasinin yapmasi gereken ise bu
medeniyetin bagarilarin1 Arap dili ve edebiyat1 araciligiyla yeniden
iiretmektir. Islam medeniyetinin yeniden dirilmesi, Arapcanin
ihyastyla miimkiindiir; ciinkii Islam, Arap diliyle ifade edilmis ve
Arapganin ¢okiisii, medeniyetin zayiflamasina yol agmistir (Kekilli,
2015: 172-174).

“Bir toplumun dili, yozlagsma ve erozyondan ne dl¢iide uzak
kalirsa, toplumsal birlik ve beraberlik de o dlgiide canliligini korur”
diistincesinden hareket eden Kiird Ali, dilin manevi boyutuna biiyiik
onem atfetmigtir. Ona gore dilde meydana gelen bozulma, yalnizca
iletisim alaniyla sinirli kalmamakta; bir ulusun tarihsel ve kiiltiirel
kaderine dogrudan etki edebilecek sonuglar dogurmaktadir. Bu
sebeple dili, toplumu ayakta tutan temel dinamiklerden biri olarak
degerlendiren Kiird Ali, Arap¢anin safiyetini koruyabilmesi i¢in
yogun ve siirekli bir ¢aba igerisinde olmustur (Seving, 2021: 538).

Eserleri

Kiird Ali, bircok gazetede kaleme aldig1 yazilarin yani sira
cesitli eserler de telif etmistir. Yaz1 hayatina ilk olarak Tiirk¢e ve
Fransizcadan Arapgaya yaptigi terclimelerle baglamis; ancak bu
ceviri ¢aligmalarini yayimlamayi tercih etmemistir. Bir donem
Araplarin 6zgiirliigii konusunu ele alan eserler yazmayi diisiinmiigse
de, bu alanda yeterli bilgi ve incelemeye sahip olmadig1 kanaatine
vararak bu diisiinceden vazgec¢mistir. Bunun yerine Araplarin
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tarihini ve kiiltlirlini tanitmay1 hedefleyen ¢aligmalara yonelmis;
ozellikle Suriye’nin tarihini, kiiltiirel yapisini, iklimini ve
cografyasini ele alan eserler kaleme almigtir. Ayrica Avrupa’ya
yaptig1 seyahatlerden hareketle, Avrupa medeniyetini, ilim anlayisin
ve teknolojik gelismelerini konu edinen eserler de yazmistir (Seving,
2021: 30, 31)

Eserlerinden bazilar1 sunlardir (Dayf, 2004: 10-12; Sakkar,
2020: 30/548):

1. Hitati’s-Sam

Bu eser 6 cilt olup Sam bdlgesinin cografyasi, tarihi, niifus
yapist, ilm1 ve kiiltiirel hayati, ekonomik faaliyetleri, askeri yapisi,
dini kurumlar1 ve mimarisi lizerine kapsamli bir incelemedir. Kiird
Ali’nin en hacimli ve en 6nemli ¢caligmalarindandir.

2. el-Islam ve’l-Hadaretii’l-Arabiyye

2 cilt olan bu eserde Araplarin islim dénemindeki ilmi,
kiiltiire] ve medeni katkilar1 ele alinmakta; islim medeniyetinin
olusumu, gelisimi ve diinya tarihine etkileri incelenmektedir.

3. Umera’ii’l-Beyan ‘inde’l-‘Arab

2 cilt olan bu kitapta Emevi ve Abbasi donemlerinde yagamis
on seckin edip ve yazarin hayatlari, edebi kisilikleri ve belagat
anlayislar ayrintili bicimde ele alinmaktadir.

4. el-Miizekkirat

Eser 3 cilt olup Kiird Ali’nin gazetecilik, siyaset, kiiltiir ve
ilim cevreleriyle ilgili gozlemlerini igceren; donemin toplumsal ve
siyasal meselelerine 151k tutan hatira yazilarindan olusmaktadir.

5. Akvaliina ve Ef‘aliina

Toplumsal elestiri niteligi tasiyan bu eser, modernlesme,
milliyetcilik, kadin haklari, egitim, ahlak ve kiiltiirel kimlik gibi
konularda kaleme alinmis makaleleri igermektedir.

--66--



6. el-Idaretii’l-Islamiyye

I[sloam devlet anlayist ve idari yapist Hz. Peygamber
doneminden baglayarak Abbasiler’e kadar tarihsel siire¢ igcinde ele
alinmakta, yonetim ilkeleri sistematik bicimde incelenmektedir.

7. Gabirii’l-Endeliis ve Hadaretitha

Bu eserde Endiiliis’iin fethi, ilmi ve kiiltlirel ytikselisi,
sehirlesmesi, mimarisi ve nihayetinde Hristiyanlar tarafindan ele
gecirilme siireci ayrintili bigimde ele alinmaktadir.

8. Giitatii Dimask

Sam c¢evresindeki Glita bolgesinin tarimi, yerlesim yapisi,
sosyal hayati, egitim kurumlari, dini yapilar1 ve kiiltiirel dokusu
iizerine kaleme alinmis monografik bir calismadir.

Arap Dilinde Reform Arayislar:

Muhammed Kiird Ali, Suriye’de ilmi ve kiiltiirel hayatin ihya
edilmesi hayatinin temel meselelerinden biri olarak gdéren ncii bir
aydindir. Egitim ve 0gretimin yayginlastirilmast konusunda énemli
girisimlerde bulunmug, Milli Egitim Bakanlig1 gérevinde bulundugu
donemde okul binalarinin fiziki sartlarinin iyilestirilmesi, ders
programlarinin  ¢agin ihtiyaglarina uygun bigimde yeniden
diizenlenmesi ve egitim sisteminin kurumsal bir yapiya
kavusturulmasi i¢in kapsamli ¢aligmalar yiirtitmiistiir.

Kiird Ali’nin bu alandaki ¢abalar1 yalnizca kurumsal
reformlarla smirli kalmamis; Ozellikle Arapganin korunmasi ve
giiclendirilmesi meselesini toplumsal bir biling sorunu olarak ele
almistir. Suriye’nin uzun siire Arap olmayan siyasi otoriteler
tarafindan yonetilmesi, kiiltiirel ve dilsel alanda derin etkiler
birakmig, 6zellikle Osmanli ve Fransiz hakimiyeti donemlerinde
Tiirkce ve Fransizcadan g¢ok sayida kelime Arapgaya girmistir.
Zamanla bu yabanci unsurlar glindelik hayatta yayginlasmis, halk
dilinde dogal ve sorgulanmayan bir kullanima doniismiistiir.
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Arapcanin bu sekilde giderek yabanci kelimelerle kusatildigini fark
eden Kiird Ali, dilin asli yapisin1 koruma konusunda aktif bir tutum
benimsemistir. Devletin destegini de arkasina alarak, yalnizca egitim
ve 0gretim kurumlarinda degil, ¢arsi, pazar ve giinliik hayatin diger
alanlarinda da Arapcanin dogru ve bilingli kullanimini tegvik eden
projelerin hayata gegirilmesi i¢in caba gostermistir. Bu yoniiyle
Kiird Ali, Arapgay1 yalnizca bir iletisim araci olarak degil, kiiltiirel
stirekliligin ve toplumsal kimligin temel tas1 olarak gdren bir dil ve
medeniyet savunucusu olarak 6ne ¢ikmaktadir (Seving, 2021: 1, 2)

Kiird Ali’yi Arap dili lizerine yogun c¢aligmalara sevk eden
baslica etkenlerden biri, Avrupa’ya yaptig1 seyahatlerdir. Bu
seyahatler sirasinda Avrupa’da kurulan akademi ve kiitiiphaneleri
yakindan inceleme imkanm1 bulmus; buralarda goérev yapan
oryantalist alimlerle tanigarak onlarin derslerine katilmistir. Boylece
Dogu diinyasi, 6zellikle de Dogu dilleri ve ilimleri hakkinda Bati’da
yiriitilen ilmi ¢aligmalarin mahiyeti ve yoOntemi konusunda
dogrudan bilgi edinmistir.

Kiird Ali’nin dikkatini en ¢ok ¢eken kurumlardan biri, Dogu
dilleri ve Kkiiltiirleri tlizerine arastirmalar yapan Fransiz Asya
Cemiyeti olmustur. Bu akademinin Arap dili iizerinde ilmi
aragtirmalar yiiriitmeyi, Arapgay1 6gretmeyi, zengin bir kiitliphane
olusturmay1 ve eski yazma eserleri toplamak amaciyla bir miize
kurmay1 hedeflemesi, onda derin bir etki birakmistir. S6z konusu
kurumun amaglarin ve isleyisini yakindan taniyan Kiird Ali, benzer
bir ilm1 yapinin kendi {ilkesinde de kurulmasi gerektigi diisiincesine
ulagmis, bu fikir onun Arap dili ve kiiltlirii etrafinda sekillenen
kurumsal ¢alismalarinin temel ilham kaynaklarindan biri olmustur
(Seving, 2021: 158) Bu amagcla 1919’da “el-Mecmau’l-ilmiyyii’l-
Arabi” isimli bir akademi kurulmus ve onun baskanliginda Sam’da
ilk toplantisin1 gergeklestirmistir. Bu akademi Muhammed Kiird Ali
aracilifiyla Arap dili ve kiiltliriinii savunmus, yliksekogretim, resmi
daireler ve okullarda Arapcanin yayginlastirilmas: caligmalarini
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ylrlitmiistiir. Ayrica s6z konusu akademi Arap diinyasinda birgok
benzer dernegin kurulmasina ilham kaynagi olmustur (Misir - 1932,
Irak - 1947, Urdiin - 1976). 1971°de Arap bilimsel dil akademileri
birligi kurulmus ve ardindan Tunus, Sudan, Libya, Filistin ve Fas
akademileri de bu birlige katilmistir (Fehham, 2004: 22)

Akademi, faaliyete basladiginda sekiz tiyeden olusurken kisa
siire icinde {iye sayisin1 yirmiye ¢ikarmig, giiniimiizde ise altmis asil
ilyeye ulagmigtir. Yani1 sira yaklasik iki yliz muhabir iiyesiyle
calismalarini stirdiirmektedir. Muhammed Kiird Ali, miiessesenin
kuruculugunu ve ilk bagkanligini yiiriittiikten sonra, baskanlik
gorevini sirasiyla Halil Merdem ve Emir Mustafa es-Sihabi
devralmistir. Kurumun temel hedefleri arasinda Arap dilini ve bu
dilin modern dénemdeki konumunu ilmi bir bakisla incelemek, Arap
edebiyatinin  yayginlagmasini  saglamak ve yazma eserleri
yayimlamak yer almaktadir. Ayrica Avrupa dillerinde kaleme alinmig
ilim, sanat ve bilim alanindaki eserleri Arapcaya kazandirmak,
yazma ve basma eserleri bir araya getiren kapsamli bir genel
kiitiiphane olusturmak, Arapga ve diger dillere ait tarihi eserlerin
sergilenecegi bir miize kurmak ve ilmi bir dergi yayimlamak da
kurumun baslica faaliyet alanlar1 arasinda bulunmaktadir (Harb,
2003: 260-261).

Akademi, Tiirkgenin agirlikta oldugu devlet dairelerinde
kullanilan resmi dili yeniden diizenleme amaciyla Onemli
girisimlerde bulunmus, resmi yazigmalarda yer alan bir¢ok kelimeyi
degistirerek yerine yeni kelime, deyim ve terimler dnermistir. Bu
yeniliklerin toplumda karsilik bulabilmesi i¢in hiikiimetin ve basinin
destegine bagvurmustur. Ayn1 zamanda Arapganin egitim
kurumlarindaki konumunu yakindan takip etmis, okul kitaplarinin
dilini denetlemis ve yalnizca uygun gordiigii eserlerin okutulmasina
izin vermistir. Bunun yaninda yazi dilinin ve Arap edebiyatinin
yayginlagtirilmasi hedefiyle bir edebiyat fakiiltesi kurulmasina
yonelik kapsamli bir proje hazirlamigtir. Akademi, farkli alanlarda
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yurt disindan davet ettigi uzmanlara yaklasik yirmi bes yil boyunca
konferanslar verdirmis, bu konferanslarin énemli bir kismini1 da
yayimlayarak ilmi hayata kazandirmustir. Ote yandan, “DArii’l-
kiitiibi’l-Misriyye” ornek alinarak “Darii’l-kiitlibi’l-Arabiyye”
adiyla bir kiitiiphane kurulmus, yazma ve basma eserler toplanarak
kataloglar1 hazirlanmigtir. Buna ilaveten bir miize tesis edilerek
Arapca ve diger dillerde kaleme alimmis eski eserler burada
muhafaza altina alinmistir. Akademi tarihi eserlerin tespiti igin
geziler diizenlemis, kazi ¢aligmalarini tegvik etmis ve bu faaliyetler
neticesinde olusturulan miize 1937 yihinda Asari’l-Amme
Midiirliigii’ne baglanmistir (Harb, 2003: 260-261).

“el-Mecmau’l-ilmiyyii’l-Arabi” akademisi birlikte diger
faaliyetlerle, 20. ylizyillda Sam alimlerinin, parlak tarihi ve degerli
mirasi ihya etmek icin atalarinin izinden gittikleri gozlemlenmistir.
Halk uykusundan uyanmis, kdlelikten sonra ayaga kalkmis ve
sairlerin divanlarini, alimlerin kitaplarini, sanat¢ilarin ve fakihlerin
eserlerini  yaymak icin harekete gecmis, degerli eserleri
yayimlamistir. (Dahhan, 1955: 233)

Muhammed Kiird Ali’nin Arap dili konusundaki en belirgin
gayesi, Arapgay1 yalnizca dinin degil, ayn1 zamanda bilim, diisiince
ve medeniyet dili hdline getirmekti. Onun bu ¢abasi, hem Sam’daki
“el-Mecmau’l-ilmiyyii’l-Arabl” baskanlig1 sirasinda hem de “el-
Muktabas” dergisinde somut bigimde goriiliir. Oyle ki Kiird Ali,
Arapcayr modern bilimin dili haline getirmek ‘“el-Muktabas”
dergisinde uygulamali olarak gdstermistir. Burada yalnizca edebi
makalelere degil; pedagoji, sosyoloji, ekonomi, siyaset, tarih,
arkeoloji, dilbilim ve bibliyografya gibi alanlarda hem Arap hem
Bati medeniyetlerinden bilgileri Arapcaya kazandirmistir. Bu
baglamda, “el-Muktabas” sadece bir dergi degil, Arap diislincesinin
dil yoluyla yeniden insasin1 amaglayan bir mektep olmustur. Kiird
Ali, “el-Muktabas™1 Arapganin ihyasi hareketinin goniillii bir
manifestosu olarak gdrmiistliir. Ancak bunun tek basina yeterli
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olmadigini da kabul etmis; Arap genglerinin dncelikle kendi dillerini
eksiksiz 6grenmeleri, ardindan Avrupa’ya giderek modern bilimin
temellerini incelemeleri gerektigini savunmustur (Kekilli, 2015:
172-174).

Kiird Ali, Arap¢anin modernlesmesi siirecinde Butrus el-
Bustani’nin Dad ‘iratii’l-Ma ‘arif adli ansiklopedik girisimini 6rnek
almig, ondan ilhamla bilgi aktarimin1 Arapganin kendi yapisi i¢inde
sistematik bir diizene oturtmaya calismistir. Arapcanin yeniden
canlandirilmast yolunda caba gdsteren Rifd‘a et-Tahtavi, Ahmed
Faris es-Sidyak, Ya'kub es-Sarrlf, Corci Zeydan gibi sahsiyetleri
ovgliyle anmistir. Onlara gore bu isimler, Arapcay1 c¢agdas bir
anlatim aracina doniistiirme yoniinde Oncii adimlar atmiglardir.
(Harb, 2003: 260-261)

Kiird Ali, fasih Arapcanin toplumda yerlesip yayginlik
kazanmasinda egitimin belirleyici bir role sahip oldugu
kanaatindedir. Ona gore ilkokuldan iiniversiteye kadar egitim
siirecinin biitlin kademelerinde 6grencilere fasih Arapganin degeri ve
islevi sistemli bicimde kavratilmalidir. Arapganin yabanci
unsurlardan  arindirilmasma  yonelik  girisimlerin  basariya
ulagabilmesi ise iki temel sartin yerine getirilmesine baglhdir.
Bunlardan ilki, toplumun yabanci kelimeleri kullanma konusunda
bilin¢lendirilmesi ve bu aliskanliktan uzaklastiriimasidir. Ikincisi ise
Arapcaya kazandirilan yeni kelime ve terimlerin yazili ve gorsel
medya yoluyla genis kitlelere tanitilmasi, bunlarin giinliik dilde
yerlesmesini saglamak amaciyla da devletin yonlendirici giiclinden
yararlanilmasidir (Seving, 2021: 158)

Muhammed Kiird Ali, Arapcayr hedef alan oryantalist ve
somiirgeci sOylemlere karsi ilm1 ve fikri diizeyde kararli bir durus
sergilemigtir. 1. Diinya Savasi Oncesinde 0Ozellikle Avrupa’da
Arapcanin dgrenilmesinin gii¢ oldugu yoniinde {iretilen iddialarin,
bilimsel kaygilardan ziyade somiirgeci politikalarin bir uzantisi
oldugunu vurgulanmus; Ingiliz oryantalist Margoliouth’un 1911
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yilinda Londra Universitesi’nde Arapgay1 geri plana iterek
Ingilizceyi evrensel iletisim dili olarak dayatma girisimlerini bu
cercevede degerlendirmistir. Nitekim Ingiltere’nin 1882’de Misir’1
isgalinin ardindan Arapganin egitim ve bilim dili olmaktan
¢ikarilmasi, Ingilizcenin ikame edilmesi ve halk lehgelerinin tesvik
edilmesi, dil iizerinden yiiriitilen kiiltiirel tahakkiimiin somut
ornekleri olarak dikkat cekmektedir. Kiird Ali, Latin alfabesine ge¢is
gibi Onerilerin Arap diinyasi i¢in telafisi miimkiin olmayan kiiltiirel
ve medeni kayiplara yol agacagini savunmus; bu yondeki girisimlere
kars1 Arapganin tarihsel siirekliligini, ilm1 kapasitesini ve medeniyet
kurucu roliinii 6n plana c¢ikarmistir. Bu yaklasimiyla Kiird Ali,
Arapgay1 yalmizca bir iletisim araci olarak degil, Arap-Islam
kimliginin ve kiiltiirel bagimsizligin temel wunsuru olarak
konumlandirmig, Sam Arap Akademisi’nin dil politikalarina da bu
bakis a¢is1 yon vermistir (Halife, 2004: 29-31).

Sonug

Muhammed Kiird Ali, Suriye’de ve Arap diinyasinda dil,
kiiltiir ve egitim alanlarinda gergeklestirdigi reformlar ve onciiliik
faaliyetleriyle, ¢agdas Arap kimliginin sekillenmesine Onemli
katkilarda bulunmustur. Onun ¢aligmalari, Arapganin yalnizca bir
iletisim araci degil, aynt zamanda Kkiiltiirel stirekliligin, medeni
birikimin ve toplumsal bilincin tasiyicist oldugunu ortaya
koymaktadir. Kiird Ali’nin egitim reformlari, akademik kuruluslar
ve yayincilik faaliyetleri, Arapganin yabanci unsurlardan
arindirilarak modern bilim, diisiince ve edebiyat dili héaline
getirilmesi yOniindeki vizyonunu somutlastirmistir. Avrupa’daki
akademik deneyimlerinden edindigi ilhami yerel kosullara
uyarlamasi, dil ve kiiltliriin korunmasi igin stratejik bir yaklagim
gelistirmesine imkan vermistir.

Kiird Ali’nin ¢aligmalari, yalnizca dilin kurumsal diizeydeki
konumunu giiglendirmekle kalmamis, aynt zamanda toplumsal
farkindaligin artirilmasina, Arap genglerinin kendi kiiltiirel mirasina
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sahip ¢ikmasina ve yabanci etkilerden bagimsiz bir entelektiiel biling
gelistirmesine Onciiliikk etmistir. Arapganin resmi yazigsmalarda,
egitim kurumlarinda ve giinliik hayatta bilingli kullanimini tegvik
eden politikalari, onun vizyonunun hem kisa hem uzun vadeli
etkilerini gostermektedir. Kiird Ali, ayrica oryantalist ve somiirgeci
sOylemlere kars1 bilimsel ve fikri bir durus sergileyerek, Arap dilinin
tarihsel siirekliligini ve medeniyet kurucu roliinii savunmustur.

Bu baglamda, Muhammed Kiird Ali’nin mirasi, Arap dili ve
kiiltiirlinlin ~ yeniden insasinda bir doniim noktast olarak
degerlendirilebilir. Onun ¢abalari, modern Arap diisiincesinin dil
yoluyla sekillenmesine ve Arapganin bilim, edebiyat ve egitim
alanlarinda etkin bir ara¢ haline gelmesine zemin hazirlamis, gelecek
kusaklar i¢in de hem bir ilham kaynagi hem de uygulamali bir model
sunmustur. Kiird Ali, Arap dilini ve kiiltiiriinii koruma, gii¢lendirme
ve cagdaglastirma yoniindeki kararli tutumuyla, tarihsel ve kiiltiirel
biling ile toplumsal sorumlulugu birlestiren nadir entelektiiellerden
biri olarak 6ne ¢ikmaktadir.
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BOLUM 5

BiR BELAGAT KAVRAMI OLARAK TEVRIYE

MUHAMMET KASIM ERDEN'
Giris

Arap dili, sahip oldugu zengin ifade giici ve incelikli anlatim bi¢imleriyle belagat
ilminin gelisiminde merkezi bir konuma sahiptir. Bedi® ilmi i¢erisinde muhassinat-1 maneviyye
baslig1 altinda ele alinan 6nemli bir edebi sanat olan tevriye, dilin estetik yapisini ortaya koyan
unsurlar arasinda yer almakta; hem anlam derinligi hem de tislup zarafeti bakimindan dikkat
cekmektedir. Bu sanat sayesinde s6z, hem acik hem de gizli bir anlam kazanir, bdylece
dinleyicide diisiinsel bir zevk ve hayranlik uyandirir. Klasik Arap siirinde mevcut olan tevriye
sanati; sadece bir soz siisii degil, ayn1 zamanda bir anlam inceligi olarak islev gdrmiistiir.
Tevriye, Kur’an-1 Kerim’deki ince iislup orneklerinden, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hikmetli
sOzlerine kadar uzanan genis bir kullanim alanina sahiptir.

Tevriye sanati; belagat ilmi, Kur’an-1 Kerim’in dogru anlagilmasi ve yorumlanmasi ile
peygamberlere isnat edilen sozlerin te’vil edilmesi gibi alanlarda vazgecilmez bir konuma
sahiptir. Ozel bir ¢aba, derin bir birikim ve edebi yetenek gerektirmesi bakimindan diger
sanatlardan ayrilan tevriye, lafzin s6z i¢inde bulunmasi ve yakin ile uzak anlamlar baglaminda
degerlendirilmesi ile ortaya cikar; bu da hem dil bilgisi hem de edebi sezgi gerektirir. Bu
nedenle, tevriye sanati, Arap dili gramerini bilen, miirekkep yalamis sairler, yazarlar ve
edebiyateilar tarafindan fark edilebilecek incelikte bir sanat olarak kabul edilir.

Arap dili ve edebiyat1 disiplinlerinden belagatin terminolojik olarak 1stilahlagmasinin ve
miistakil bir ilim héline gelmesinin gecikmesi, alt disiplinlerinden biri olan bedi‘ ilmi ve onun
edebi sanatlarinin bagimsiz bir statii kazanmasini da ertelemis, bu tarihi siirecten tevriye sanati
da dogrudan etkilenmistir (Saylan, 2024: 117-119)

Tevriye, tarih boyunca zaman zaman tham, tevcih, ibham, kinaye, tahyil veya mugalata-
1 ma‘neviyye gibi diger sanatlarla karistirllmistir. Ancak her biri kendi kavramsal ¢ergevesine
sahiptir.

Tevriye Kavrami

Kokii (¢ - U - ) olan tevriye kelimesi, tef*il babindan tiiremis bir mastardir ve sozliikte
“bir seyi gizleyip onun yerine bagka bir seyi ortaya koymak” anlama gelir (Ibn Manzir, 1994:
XV/389; Razi, 1995: 1/299).

Terim olarak ise tevriye; biri yakin (ilk anda anlagilan) ancak kastedilmeyen, digeri ise
uzak olmak iizere iki anlama sahip bir kelimenin, 6zel bir niikte sebebiyle uzak anlaminda

' Dr. Ogr. Uyesi, Gaziantep Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Orcid: 0000-0003-0677-6910
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kullanilmasina denir (Hamevi, 1987: 11/39; Carim, 2005: 335). Diger bir ifadeyle tevriye, bir
kelimenin hem herkesin aklina gelen bir anlam1 hem de yalnizca dil erbabinin fark ettigi ikinci
bir anlam1 bulunmas1 durumunda, gizli bir karineyle kelimenin uzak anlamini kastetmektir.

Tevriyeli bir kelimede hangi anlamin “yakin” hangisinin “uzak” oldugu ve bunlardan
hangisinin kastedildigi ortaya konulmalidir. Yakin anlam, kelimenin dil kurallarina gore
kazandig1 temel anlamidir ve genellikle ifadedeki diger kelimeler tarafindan desteklenir. Bu
anlam hem ilk akla gelen hem de asli manadir. Uzak anlam ise, baglama veya kelime

grubundaki yonlendirmelere gore ortaya ¢ikan, sonradan kazanilmis bir anlamdir (Coskun,
2007: 249).

Bir kelimenin asil anlam1 mecaz veya yan anlami ¢agristiracak bigimde kullanildiginda
tevriye meydana gelebilir. Ayn1 sekilde mecaz anlamda kullanilan bir kelimeden asil anlam
veya yan anlam kastedilerek de tevriye yapilabilir. Ayrica tevriyeli kelimenin hem uzak hem de
yakin anlami hakiki olabilecegi gibi, her ikisi de mecazi olabilir (Sarikaya, 2012: XLI/48).

Tevriye sanati, miitekaddimin donemde bedi® ilminin bagimsiz bir konusu olarak ele
alinmamis; beyan ve bedi’ ilimleri arasindaki ayrimin heniiz netlesmemesi sebebiyle miistakil
bir kavram olarak terimlesmemistir. Ancak bu durum, tevriyenin erken donem Arap siirinde hig
kullanilmadigi anlamma gelmez. Aksine, tevriye bilingli bir sanat adi altinda
degerlendirilmemis olsa da Arap siirinin ilk O6rneklerinden itibaren zaman zaman sairler
tarafindan tabii bir anlatim unsuru olarak uygulanmistir. Eski Arap siirinde tevriye sanatina
nadiren rastlanmakla birlikte, VII. (XIIL.) ve VIIL. (XIV.) yiizyillarda yasamis edip ve sairler bu
sanatin gelismesinde 6nemli rol oynamislardir. Tevriyenin miistakil bir edebi sanat olarak
tanimlanmasi1 ve sistematik bir ¢ergeveye oturtulmasi ise miiteahhirin donemde gerceklesmis;
ozellikle Sekkaki ve Hatib el-Kazvini ile birlikte bu sanat, bedi’ ilminin muhassinat-1
ma neviyye kisminda yerini almistir. Bu donemde tevriye, anlam inceligi ve estetik derinligiyle
one ¢ikmus, Misirli ve Suriyeli sairler olan Kadi el-Fazil, Ibn Senaiilmiilk, Ibn Miikanis ve
Bedreddin ibnii’d-Demamini bu edebi gelenegin zenginlesmesine katkida bulunmuslardir
(Ustiin, 2024: 26-28; Durmus, 2012: XLI/45).

Tevriyenin belagat ac¢isindan dnemi {li¢ noktada toplanabilir:

1. Tevriyede esas olan, uzak anlamin yakin anlamin ardinda gizlenerek ortaya
cikmasidir.

2. Muhatap, sozii isittiginde karinenin gizliligi sebebiyle once yakin anlami diisiiniir;
ardindan uzak anlami fark ettiginde zihinsel bir zevk ve tatmin hissi yasar.

3. Tevriye, dogrudan sdylenmesi uygun olmayan ifadelerin, yalana bagvurmaksizin
dolayli bicimde aktarilmasina imkan verir (Durmus, 2012: XLI/45).

Tevriye sanati, klasik Arap belagatinda oldugu gibi Tiirk edebiyatinda da 6nemli bir yer
tutar.

Nef*1’nin su beyitleri buna giizel bir 6rnektir:
Bana Tahir Efendi kelb dimis

[ltifat1 bu sozde zahirdiir
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Maliki mezhebiim benim zira
[‘tikAdumca kelb tahirdiir.

Bu beyitteki tevriye, son misradaki “Tahir” kelimesiyle yapilmistir. Kelimenin yakin
anlami “temiz”, uzak ve asil kastedilen anlami ise sairin muhatabi olan “Tahir Efendi” ismidir.
Sair burada, kelimenin ¢ift anlamliligindan yararlanarak Tahir Efendi’ye dolayli bi¢cimde
“kopek” nitelemesi yapmaktadir (Coskun, 2007: 250).

Benzer bir tevriye 6rnegi de Baki’nin su beyitlerinde goriiliir:
Kamet-i servin nem-i eskiim ser-efraz eyledi

N’old1 ol naziik nihale simdi nemden inciniir.
“Gozyaslarimin nemi, o servi boyunu biiyiittii.

O narin fidana ne oldu ki simdi nemden inciniyor?”’

Bu beyitteki “nemden” kelimesi tevriyeli bir lafizdir. Kelime hem “gdzyasinin nemi”
hem de “benim neyimden” anlamlarini ¢agrigtirmaktadir. Sair bu iki anlami ayni1 anda
diisiindiirerek tevriye sanatini ustaca kullanmistir (Coskun, 2007: 260).

Tevriye Cesitleri

Tevriye Orneklerinde, kelimenin biri yakin (lafizdan ilk anda anlasilan ve genellikle
kastedilmeyen), digeri ise uzak (asil kastedilen) olmak iizere iki anlami bulunur. Belagat
alimleri, cimlede bu anlamlardan birini ¢agristiran herhangi bir ifadenin yer alip almamasina
gore tevriyeyi dort kisma ayirmiglardir.

a. Mucerred Tevriye
Bu tiir tevriyede, tevriyeli kelimenin ne yakin ne de uzak anlamina isaret eden herhangi

bir ifade bulunmaz.

Omek olarak, Semseddin b. el-Afif et-Tilimsani (v. 687/1288)’nin su beyitleri
zikredilebilir:

caladll 08 Oaiod (B0 otk de 3 J
calall £t 50 (sl 18 5305 calad 5o 4l | 2

“Giizel kokusundan bademin dudag: giiliimsedi. O, tarifsiz bir giizellikle ortaya cikt.
Koparmak ve lezzetlenmek i¢in ona yonelin! Ciinkii ¢icegin dallar1 eglenmeye elveriglidir.”

Bu beyitte gecen “—aa®” kelimesi, tevriye drnegidir. Kelimenin yakin anlami “gigek
dalint koparmak”, uzak anlami ise “eglenmek, neselenmek”tir. Sair burada uzak anlami
kastetmis ve tevriyeyi bu sekilde gergeklestirmistir (Carim & Emin, 2005: 336; Hanbeli, 1987:
1/52).

b. Murassah Tevriye

Bu tiir tevriyede, tevriyeli kelimenin yakin anlamina isaret eden bir unsur climlede yer
alir.

Buna ornek olarak Nasiruddin el-Hemmami (v. 712/1312)’nin su beyitleri verilebilir:
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CPAMETOR N PR CE PR
«Gd oy Blaas 53 eadl Cslasll (hey
“Senin siirinin beyitleri saraylar gibidir ve onda giizelliklerinin goriilmesine engel
olacak higbir kusuru yoktur. S6zlerinin akici, manasinin da ince olmasi hayret vericidir.”

Beyitte gegen “G#) kelimesi tevriyelidir. Bu kelimenin yakin anlanmu “kéle”, uzak
anlamui ise “zarif, ince”dir. Sairin bir 6nceki misrada A (akict) kelimesini kullanmasi, bizi
kelimenin yakin anlamina yonlendirir. Ancak asil kastedilen uzak anlam, yani “nazik, zarif”tir
(Hamevi, 1987: 11/63; Carim, 2005: 336).

c. Mubeyyen Tevriye

Bu tiir tevriyede, tevriyeli kelimenin uzak anlamina isaret eden bir unsur ciimlede yer
alir.

Ibn Senaiilmiilk (v. 608/1212)’{in asagidaki beyitleri buna drnek teskil eder:

“Vallahi eger oOfkelenmenden korkmasaydim, arkadaslarinin tavirlarma aldirig
etmezdim. Hafikayn’a sahip oldun da kendini begenmekten yolunu sasirdin. Halbuki o ikisi,
kalbim ve kiipenden baska bir sey degildir.”

Bu beyitte gegen A1 kelimesinin yakin anlami “dogu-bati krallig1”d1ir; uzak anlami
ise “kalp ve kiipe”dir. Uzak anlami destekleyen “clk’ 3y 8 ifadeleri ikinci beyitte agikga
zikredilmistir (Hamevi, 1987: 11/247).

d. Muheyye’ Tevriye

Bu tiir tevriyede, kelimenin uzak veya yakin anlamina dair bir kayit, lafzin tevriye olarak
yorumlanmasina zemin hazirlar. Yani tevriyeli kelime, bu hazirlayict kayit bulunmadigi
takdirde tevriye kapsaminda degerlendirilemez. Ancak bu kayitlar, tevriyeli kelime gibi iki
anlamli (miisterek) lafizlardan olusmaz.

Ibn Senaiilmiilk (v. 608/1212), Eyyibiler’in Hama kolunun kurucusu ve asil adi Omer
olan el-Melikii’l-Muzaffer’i 6vdiigii kasidesinde soyle der:

A A (e Gl B3 Ejdals BAL Gl fpe i el

“Aramizda adasin (Hz. Omer)’in siinnetini ihya ettin; o gelenekten gelerek bu ihsan
farz kildin.”

Bu beyitteki “(= Al kelimesinin yakin anlami “farz”, uzak anlami ise “ihsan”dir. Aym
sekilde “w31’kelimesi de yakin anlamiyla “gelenek”, uzak anlamiyla “tesvik”” anlamina gelir.
Buradaki “4iL” kaydi, tevriyenin olusmasina hazirlik islevi gormiis; bu kayit sayesinde
kelimeler tevriye kapsamina girmistir (Hamevi, 1987: 11/247; Durmus, 2012: XL1/46).
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Kur’an’da Tevriye Ornekleri

Araplarin siir ve belagatte zirveye ulastigi1 bir donemde nazil olan Kur’an-1 Kerim, sahip
oldugu essiz iislibuyla inkarcilarini dahi hayrete diisiirmiistiir. Uslibundaki bu miikemmellik
sebebiyle Kur’an, beldgat ilminin en saglam ve en giivenilir kaynag1 kabul edilmistir. Belagat
kitaplarinda edebi sanatlar agiklanirken ¢ogu kez ayetlerden &rnekler verilmis, bdylece
Kur’an’daki dil ve tislup giizelliklerine dikkat ¢ekilmistir. Bu giizelliklerden biri de tevriye
sanatidir (Bulut, 2009: 88).

Belagat alimlerine gore, tevriyeden daha ince, daha zarif ve Allah ile Raslliiniin
kelamindaki miitesabih ifadeleri anlamada daha faydali bir sanat dali yoktur (Suyti, 11/1996:
226). Her ne kadar bazi alimler Kur’an-1 Kerim’de tevriyeye yer verilmedigini ileri slirmiis
olsalar da gerek belagat kitaplarinda gerekse tefsir ve Kur’an ilimlerine dair eserlerde pek ¢ok
ayet tevriye sanatina Ornek olarak gosterilmistir. Sekkaki’ye gore Kur’an’daki miitesabih
ayetlerin ¢cogunda tevriye bulunmaktadir (Kazvini, 1998: 1/332). Ciinkii bu tiir ayetlerdeki
lafizlarin zahiri anlamlar1 dikkate alindiginda, Allah Teala hakkinda el, yiiz, oturmak gibi beseri
nitelikler akla gelebilir ki bu durum tecsime, yani Allah’1 cisim gibi tasavvur etmeye yol agar.
Oysa Allah (c.c.) mekandan, cisimden ve yaratilmislara ait sifatlardan miinezzehtir (Bulut,
2009: 88).

Kur’an’da gegen tevriye 6rneklerinden bazilar1 su sekildedir:

1. “e 5 gioad) e Baali (Taha, 20/5)

“s 5l kelimesi, “=” harfi ceriyle birlikte kullanildiginda iki anlam tasur:
1. Bir yere oturmak, yerlesmek.

2. Hiikiimran olmak, egemen olmak.

Belagat ve tefsir kaynaklarinda bu ayette “hiikiimran olmak™ anlaminin kastedildigi
belirtilmistir. Clinkii Allah hakkinda bir yere oturmak veya yerlesmek gibi fiiller tecsime sebep
olur ve bu diisiince teolojik olarak imkansizdir. Bu gerekgeyle “istiva” kelimesinin uzak anlami
tercih edilmis ve bu tiir tevriyeye mucerred tevriye denilmistir.

Bu durumda ayetin anlami su sekilde olur:
“Rahman her seyi hakimiyeti altina almigtir.”

Boylece ayet, sadece arsa degil, tiim kainata yonelik ilah1 hakimiyeti ifade etmektedir
(Hamev1, 1987: 11/40; Suyti, 11/1996: 182; Bulut, 2009: 84).

2. G sl Gy 2 @ik slalliy” (Zariyat, 51/47)

Ayet okundugunda ilk olarak “34” lafz1 “ellerle” anlami gagristirir. Oncesinde gegen
“bina ettik” fiili de bu yakin anlami destekler. Ancak belagat alimleri bu kelimeyle “giig,
kudret” anlaminin kastedildigini belirtmiglerdir (Suytti, 1I/1996: 182). Burada tevriye
murassah tevriye tiirlindedir; c¢ilinkii fiil, kelimenin yakin anlami olan “el” méanasini
cagristirarak tevriyenin olusumuna zemin hazirlamistir.

Tevriyeli anlam esas alindiginda ayetin meali su sekilde olur:

“Biz gokyliziinii kudretimizle bina ettik; sliphesiz Bizim bundan daha fazlasini yapmaya
da giictimiiz yeter.” (Bulut, 2009: 86)

3. 4l &5 W dlgy il 48830 3 337 (En‘am, 6/60)
Ayet kiifiir ehline hitap etmektedir. Buradaki “ais 5 & ifadesi iki anlama sahiptir:

1. ik ve zahirf anlam1: “Yaraladigimz seyler.”
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2. Kastedilen anlami: “Islediginiz fiiller, giinahlar.”

Bu kullanimda tevriye mucerred tevriyedir, ¢iinkii yakin ve uzak anlamlar1 ¢agristiracak
bir lafiz bulunmamaktadir. Tiirkce meallerde de genellikle ikinci anlam, yani “gilindiiz
islediginiz fiiller” manasi tercih edilmistir.

Kur’an’da tevriye, hem mucerred hem de murassah tiirleriyle goriilmektedir. Bu sanatin
kullanimi, Kur’an’in ¢ok zengin anlam yapisini, mecaz ve hakikat dengesi i¢indeki iislubunu
ve belagat mucizesini ortaya koymaktadir.

4. « O AN 43393 5 (Rahman, 55/6)

“»J\” kelimesi iki farkli anlama sahiptir. Yakin, yani bilinen anlami “y1ldiz” iken, uzak
ve burada kastedilen anlami “bitki”dir. Ayet-i kerimede de tevrlye sanat1 bu ikinci anlam
tizerinden ortaya ¢ikmaktadir. Her ne kadar bir onceki dyette gegen sy “yall y ezl (Glines
ve ay belli bir hesaba gore hareket eder) ifadesine uygun olan anlam, yildiz (yakin anlam) gibi
goriinse de, “(A-J\” kelimesinden sonra gelen ve matufun aleyh konumunda bulunan “ 53 Jafz1
nedeniyle uzak anlam, yani bitki anlam tercih edilmistir.

Dolayisiyla burada tevriyeli anlam esas alinarak ayetin meali su sekilde ifade edilir:
“Bitkiler ve agac¢lar O’nun buyruguna boyun egerler.” (AlGsi, t.y.: XXV/100)

Hadislerde Tevriye Ornekleri

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sozlerinde de tevriye sanatinin drneklerine rastlanmaktadir.
Bunlardan biri, Hz. Peygamber’in bir yolculuk sirasinda bir mekandan gecerken kendisine
yoneltilen “Sen kimsin?” sorusuna verdigi cevaptir:

“ela G U (Ben su gillerdenim.) (Fri, 2008: 229)

Bu ifadeyi duyan kisi, “su kabilesi” anlamimi kastettigini zannetmistir. Oysa Hz.
Peygamber’in maksadi, insanin yaratildigi “bir damla su” (sperm) anlamindaki mecazi
manadir. Bu ifade, tevriyenin hem koruyucu hem zarif bir dil stratejisi olarak nasil kullanildigini
gostermektedir (Hamevi, 1987: 11/40; Ozdogan, 2005: 239).

Hz. Ebl Bekir (r.a.)’in hicret esnasinda yasadigi bir olay da tevriyeye giizel bir 6rnektir.
Yolculuk sirasinda, Hz. Peygamber’i (s.a.s.) devesinin terkisinde tasirken biri kendisine,

“Bu kim, ey Eba Bekir?” diye sorar.
O da su cevabi verir:
“Bana yolu gdsteren bir adam.” (Buhari, 1987: 362)

Hz. Ebl Bekir bu sozle, Hz. Peygamber’in rehberligini kastetmis, yani mecazi anlami
(Islam yolunu gdsteren) niyet etmistir. Ancak soruyu soran kisi bu ifadeyi zahiri anlamiyla, yani
“yol rehberi” olarak anlamistir. Boylece Hz. Ebli Bekir hem dogruyu sdylemis hem de Hz.
Peygamber’i korumus olur (Bulut, 2009: 76).

Bir baska 6rnek, sahabi Suveyd b. Hanzala (r.a.)’nin basindan gecen olayda goriiliir:

“Rastlullah’a (s.a.s.) gitmek lizere yola ¢ikmistik. Beraberimizde Vail b. Hucr (r.a.) da
vardi. Yolda onu bir diigmani yakaladi ve hepimizi yemin etmeye zorladi. Ben ‘O benim
kardesimdir.’ diye yemin ettim. Bunun iizerine onu serbest biraktilar. Rasulullah’a geldigimizde
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olay1 anlattim ve ‘Onu kardesim olduguna yemin ederek kurtardim.” dedim. Rasulullah (s.a.s.)
de ‘Dogru sdylemissin; miisliiman, miisliimanin kardesidir.” dedi (Ibn Mace, t.y.: 14/2119).”

Bu olayda Suveyd b. Hanzala zahiri olarak kardesligi (soy bagi) degil, iman kardesligini
kastetmistir. Bu da tevriyenin ahlaki ve koruyucu bir bi¢imde kullanildig1 6rneklerden biridir.

Yine Hz. Ali (r.a.)’nin Es‘as b. Kays hakkinda sdyledigi su s6z, muheyye’ tevriyenin
giizel bir 6rnegini teskil eder:

ey QBN 8145 H& 4 (O, ihramlar sag eliyle dokurdu.) (Hamevi, 1987: 11/248)

Buradaki “Jwil” kelimesinin yakin anlami “sol el”, uzak anlami ise “ihram” demektir.
Burada kast edilen de ikinci, yani uzak anlamdir. Ciinkii eger “Jil” kelimesinden sonra “cpell”

lafz1 (sag el) gelmemis olsaydi, bu kelimenin tevriyeli olarak yorumlanmasi miimkiin olmazd1
(Durmus, 2012: XLI/46).

Bu oOrnekler gostermektedir ki, tevriye sanati sadece siir ve Kur’an’da degil, Hz.
Peygamber’in sozlerinde, sahabe beyanlarinda ve giinliik Arap dilinde de giiglii bir bigimde yer
almistir. Bu sanat, Islami edebi gelenegin dogruluk, nezaket ve anlam inceligini bir arada
koruyan nadide bir iislup 6zelligidir.

Tevriye ile Tham, Tevcih, Kiniye, Tahyil, Mugalata ve ibhim Kavramlar1 Arasindaki
Tliski

Edebi sanatlar arasinda 6nemli bir yere sahip olan tevriye, zaman zaman tevcih, kinaye,
mugalata-i ma‘neviyye ve tham gibi sanatlarla karistirilmaktadir (Coskun, 2007: 248). Nitekim
bazi dilciler tevriyeye bu sanatlarin adlarini da vermis; onu tham, tevcih, tahyil veya mugalata-
1 ma‘neviyye olarak nitelendirmistir. Ancak bu terimlerin her biri, tevriyeden farkli anlam
ozelliklerine sahiptir. “Tevriye” kelimesi liigat bakimmdan “gizleme, 6rtme, geriye atma”,
“tham” ise “siipheye diislirme” anlamindadir. “Tahyil” hayal ettirme veya ¢agrisim olusturma,
“mugalata-i ma‘neviyye” anlam karigikligi, “ibham” anlami kapali héle getirme, “tevcih” ise
bir kelimenin anlamini iki farkli yone yonlendirme demektir. Dolayisiyla bu sanatlari tevriye
kapsamina dahil etmek dogru degildir. Her biri belagat icinde ayr1 bir kavramsal gerceveye
sahiptir (Coskun, 2007: 258).

Ibn Hicce el-Hamevi’nin Hizdnetii’'I-edeb’inde (2004: 11/39), Hatib el-Kazvini’nin el-
Izah fi uliimi’l-beldga’sinda (1998: 1/331) ve Suyiti’nin el-Itkan’inda (1996: 11/226) tevriye
tanimlanirken, bu sanatin ayni zamanda “tham” olarak da adlandirilabilecegi belirtilmistir.
Kanaatimizce bu alimleri tevriye ile thami es anlamli kabul etmeye yonelten sebep, tham
kelimesinin “siipheye diisiirme” anlamina gelen liigavi kokiidiir. Gergekten de tevriyede bir
kelimenin hem yakin hem uzak anlamlar1 ayn1 baglamda yer aldigi i¢in muhatap kisa bir
siireligine siipheye diisebilir. Bu benzerlik, tevriyenin kendi i¢inde tham unsuru tagidigini
diisiindiirmiis olmalidir.

Tevriye sanatinda, kelimenin iki anlami da ciimle yapisina uygun bigimde kullanilabilir.
Genellikle yakin anlam ikinci planda birakilirken, uzak anlam asil hedeflenir. Ancak bazi
orneklerde hangi anlamin yakin, hangisinin uzak oldugu tam olarak belirlenemeyebilir. Bu
durumda okuyucu, kelimenin hangi anlaminin kastedildigi konusunda tereddiit yasar. Iste bu
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belirsizlik, tevriyenin tham (slipheye diisiirme) ile iligkilendirilmesine yol agcmistir (Coskun,
2007: 249).

Modern aragtirmalarda ise tevriye ile thdm arasinda belirgin bir ayrim yapilmaktadir.
Buna gore tevriyede, kelimenin iki anlamindan zihne hemen gelen degil, uzak olan anlam
kastedilir. ThAmda ise kelimenin biitiin anlamlar esit bigimde kastedilmis goriiniir. Dolayistyla
okuyucu, hangi anlamin hedeflendigini kesin bi¢cimde belirleyemez (Sarag, 2002: 148).

Dilde ¢ok anlamli (mecaz-yan-hakiki) ve esadli (cinasli) kelimelerin bulunmasi, bu iki
sanatin ortaya c¢ikisini kolaylagtirmistir. Sair ve edip meramint gizlemek, anlami
zenginlestirmek, ifadeye derinlik kazandirmak ya da muhatab1 diigiindiirmek amaciyla ¢ok
anlamli kelimelere bagvurur. Bu kullanim farkliliklari, tevriye, tham, tevcih, ibham gibi
kavramlarin terminolojik ¢esitliligini dogurmustur. Tevriyede kelimenin uzak anlami bilingli
olarak tercih edilirken, thimda sairin hangi anlami kastettigi kesin bi¢cimde anlasilamaz.
Dolayistyla aralarindaki fark, sanat¢inin maksadindaki yonelim ile ilgilidir (Coskun, 2007:
258).

Kur’an ve hadislerde tevriye orneklerine sik¢a rastlanmasi da bu sanatin tham ile
karigtirllmamasi gerektigini gosterir. Ciinkii kutsal metinlerdeki ifadeler, muhatabin anlayacagi
bicimde agik ve maksada yoneliktir. Dolayisiyla Thamda oldugu gibi bir siiphe durumu s6z
konusu olamaz (Durmus, 2012: XLI1/46).

Tevriyenin tevcihle olan iligkisine baktigimizda ise tevcihin, 6zellikle tevriye ve tham
sanatlariyla birlikte anildigir ve bu konuda ilk donemlerden itibaren 6nemli bir yer tuttugu
belirtilmistir (Kiroglu, 2023: 121). Tevriye ile tevcih, bir soziin birden fazla anlama elverisli
olacak bi¢imde kurulmasina dayanmasi bakimindan birbirine yakin beldgat sanatlaridir. Bu
benzerlik sebebiyle bazi belagat alimleri, tevriyeyi ayri bir sanat olarak ele almak yerine tevcih
adiyla anmuis, iki kavrami zaman zaman ayni1 ¢er¢evede degerlendirmislerdir.

Tevcih, sozliikte “Yliz, izlenilen yol, gondermek, yonlendirmek nisan almak, rehberlik
etmek” gibi anlamlara gelir (Ibn Manzir, 1994: 1V/4775). Terim olarak ise konusanin birden
fazla anlama gelebilen bir ifadeyi bilingli olarak kullanmasi ve bu ifadeyle kastedilen anlamin
ovgii mil yoksa yergi mi, olumlu mu yoksa olumsuz mu oldugunu agik¢a belirtmeyerek nihai
degerlendirmeyi muhatabin yorumuna birakmasi esasina dayanir (ibn Hicce, 2004: 1/302).

Bessar b. Biirdlin (6. 167/784), bir gozii sast olan Amr el-A ‘ver hakkinda sdyledigi
asagidaki beyit, tevcih sanatina agik bir 6rnektir:

£ sl adiie Gl (2L8 ghee JLla
Slan gl ad 23l 0% Y s

Sairin “iki gézli de aym olsa” ifadesi, hem “iki gozli de saglam ve diizgiin olsa”
anlaminda bir 6vgiiye, hem de “iki gozii de sas1 olsa” seklinde bir yergiye elverislidir. Bu ¢ift
anlamli yap1 sayesinde beyitin medih mi yoksa hiciv mi oldugu kesin degildir ve degerlendirme
tamamen muhatabin yorumuna birakilir. (Bulut, 2020: 219)

Tevcih sanati, tevriye gibi bedi' ilminin g¢esitlerinden olan muhassinat-1 maneviyye
(manayla ilgili giizellestiriciler) kapsaminda degerlendirilen bir sanat olup her iki sanat,
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birbirinden farklidir. Tevcih, tevriyeden farkli olarak tek bir lafizla degil ciimle veya terkip

diizeyinde gerceklesir. Yine tevriyede yalnizca uzak anlam kastedilirken, tevcihte her iki anlam
da esit derecede miimkiin kabul edilir (Besytni, 2015: 191; Bulut, 2020: 220)

Tevriyenin kinaye ve mecaz ile olan iliskisine baktigimizda ise tevriye sanati, bedi’ ilmi
icinde muhassinat-1 maneviyye baslig1 altinda ele alinirken; kinaye ve mecaz, beyan ilminin
temel konular1 arasinda yer alir. Bununla birlikte her {i¢ sanat da lafzin anlamla kurdugu iliskiyi
esas aldigindan bazi belagat alimleri tevriyeyi kinaye ve mecazla ayni ¢izgide degerlendirmis,
hatta onu bu sanatlarin bir ¢esidi olarak gérme egilimi gostermistir (Ustiin, 2024: 23)

Kinaye, sozliikte “bir seyi baska bir seyle 6rtmek™ anlamina gelir; edebi bir terim olarak
ise diigiincenin dogrudan degil, dolayl1 ve ortiik bir anlatimla ifade edilmesini ifade eder. Beyan
alimlerine gore kinaye, bir sdz veya terkipte yer alan lafzin kendi asil anlamini korumakla
birlikte, onunla birlikte zorunlu olarak cagrisan baska bir mananin kastedilmesidir. Dilde
yerlesmis mecaz ve kinaye kaliplari, toplumlarin 6rf ve gelenekleri ile insan, esya ve tabiat
hakkinda genel kabul gérmiis durum ve tasavvurlara dayanarak olusur. Bu ¢ergevede “eli agik™
(9;\3\ L i) ifadesiyle comertlik, “eli siki1” (9;5\ J ;lu) soziiyle cimrilik dolayli bigimde anlatilir.
Benzer sekilde comert kimse icin kullanilan “kiilii bol” (s&3) %K) tabiri de kinayeli bir anlatim
ornegidir (Durmus, 2002: XXV1/34; Bulut, 2020: 200).

Tevriye, mecaz ve kinayeden bazi temel yoOnleriyle ayrilir. Bu ayrimin basinda,
tevriyede kastedilen manaya isaret eden karinenin ¢ogu zaman gizli olusu gelir. Buna karsilik
mecaz ve kinayede anlami yonlendiren karine genellikle agik ve belirgindir. Ayrica tevriyede
lafzin yakin ve uzak anlamlar1 arasinda zorunlu bir iligki bulunmaz ve her iki anlam da lafzin
kendisinden yahut baglamdan bagimsiz bi¢imde anlagilabilir. Oysa mecaz ve kinayede, lafzin
hakiki anlam1 ile mecazi ya da kinayeli anlami arasinda mutlaka bir aldka kurulmas1 gerekir.
Bu sebeple tevriye, mecaz ve kinaye gibi beyan ilmi kapsaminda ele alinmamis, bedi® ilmine
dahil edilmistir. Zira tevriyede ilk anda zihne gelen yakin anlam, adeta bir perde gorevi gorerek
asil kastedilen uzak anlamin ortiili fakat fark edilebilir bicimde ortaya c¢ikmasini saglar
(Durmus, 2012: XLI/46).

Tevriye tarihsel silire¢ icerisinde kimi belagat alimleri tarafindan “tahyil” olarak
isimlendirilmistir. Nitekim Sehdbeddin Mahmiid el-Halebi ile Niiveyri, Kur’an’da da
orneklerine rastlanmasi sebebiyle tham terimini uygun bulmamis, s6z konusu sanat1 “tahyil”
baslig1 altinda incelemislerdir. (Durmus, 2012: XLI1/46).

Tahyil kavrami sozliikte, “zan, siiphe, itham yoneltme, sezgiyle kavrama, benzetme, bir
seyin zihinde tasarlanmasi, vehim ve belirsizlik” gibi anlamlara gelir. Bu yoniiyle kelime,
insanin bir nesne veya duruma dair kesin bilgiye dayanmayan zihni tasavvurlarini ve
kanaatlerini ifade eder. Terim anlamui ise 6zellikle belagat ve mantik alaninda, duyular yoluyla
algilanan nesnelerin suretlerinin, maddi varliklar1 ortadan kalktiktan sonra da zihinde
korunmasi ve ihtiya¢ halinde yeniden tasavvur edilmesi seklinde tanimlanir. Nitekim
Ciircani’ye gore hayal, ortak duyunun (hiss-i miisterek) idrak ettigi duyusal varliklarin
imgelerini muhafaza eden ve zihnin onlara yonelmesiyle bu imgeleri tekrar idrak alanina
tastyan bir zihni yetidir (www.nashiri.info).
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Belagat literatiiriinlin 6nemli temsilcileri olan Zemahseri, Abdiilkahir el-Ciircani,
Sekkaki ve Hatib el-Kazvini, tahyili daha ziyade tesbih ve istiare baglaminda ele almis, “tahyili
istiare” veya “tahyili vechii’s-sebeh” gibi kullanimlarla kavrami tasvire ve muhayyileye dayali
anlatimlarla sinirlandirmiglardir. Bu durum, tahyfilin tevriye i¢in kullaniminin siirli ve yaygin
olmayan bir adlandirma oldugunu gdstermektedir. Nitekim Kazvini, tevriye konusundan
bahsederken tahyil adlandirmasina yer vermemistir. Dolayisiyla tahyil, bazi miielliflerce
tevriye i¢in kullanilmig olsa da, tevriyenin klasik belagat tasnifinde kendine 6zgii bir anlam
alania sahip miistakil bir sanat olarak degerlendirildigi anlagilmaktadir (Al-Mutairi, 2025:
262)

Tevriye sanatinin belagat alimleri tarafindan “mugalata el-ma’neviyye” olarak da
isimlendirilmistir. Sozliikte “yanilmak, hata etmek™ anlamina gelen galat kdkiinden tiireyen
mugalata (safsata), terim olarak mantik oyunlar1 ve dil ustaliklar1 yoluyla muhatab1 yaniltmay1
ifade eder. Bu kavram, oOzellikle tartisma ve konusma esnasinda, karsi tarafin zihnini
karistirmak, onu hataya diisiirmek ya da gercege aykiri bir diisiinceyi benimsemeye yoneltmek
amaciyla kullanilan bir {isliip olarak karsimiza ¢ikar (Kaya, 2020: XXX/371)

Ibnii’l-Esir ise mugalatay1, tevriyeye oldukga yakin bir sekilde tanimlamis ve sdyle
demistir: “Mugalata, bir lafzin iki anlama delalet edecek sekilde kullanilmasidir. Bunlardan biri,
lafzin vaz* itibariyla iki anlama delalet etmesi, digeri ise lafzin bir anlama ve onun ziddina
delalet etmesidir.” Ibnii’l-Esir’in bu tanimi ve verdigi ornekler dikkate alindiginda, mugalata
baz1 yonleriyle tevriye ile ortiismekte, bazi yonleriyle ise ondan ayrilmaktadir. Zira tevriyede
yakin ve uzak anlam olmak iizere iki ihtimal s6z konusudur ve murat edilen ise uzak anlamdir.
Mugalatada ise bu sart her zaman gerekli degildir. Dolayistyla Ibnii’l-Esir’in ortaya koydugu
bu yaklasima gore mugalata, tevriyenin bizzat kendisi degildir ve onun zorunlu bir bdliimii
olarak da degerlendirilmesine gerek yoktur (Al-Mutairi, 2025: 264)

Tevriyenin isimlendirildigi bir diger kavram ise “ibham”dir. ibham, szliikte “gizlemek,
ortmek ve bir seyi kapali hale getirmek” anlamina gelir. Buna goére ibham, bir sézlin anlamini
acik olmaktan c¢ikarip belirsizlestirmektir. Terim olarak ise ibham, belagatte miitekellimin,
sOziinii bilerek kapali birakmasi ve muhatabin ondan belirli bir anlami kesin olarak
cikaramamasidir. Bu durumda ifade, birden fazla anlama ihtimal verecek sekilde diizenlenir ve
hangi anlamin kastedildigi acik¢a ortaya konulmaz; boylece muhatap, s6ziin anlamini zihninde
tartmak ve degerlendirmek durumunda birakilir (Alomirat, 2018: 265)

Ibham ile tevriye arasindaki farki ise sdyle izah edebiliriz: Tevriyede iki anlami bulunan
bir lafiz kullanilir; bu anlamlardan biri ilk anda akla gelen agik ve yakin anlamdir, digeri ise
gizli ve uzak anlamdir. Ancak tevriyede asil kastedilen anlam yakin olan degil, uzak ve gizli
olandir. Ibhamda ise durum farkli olup ifade, iki anlamdan birini tercih etmeye imkan verecek
herhangi bir karineye yer vermeden birakilir. Bu sebeple ibhdmda hangi anlamin kastedildigi
belirgin degildir ve her iki anlam da muhatap i¢in ayni 6l¢iide miimkiin kabul edilir (Alomirat,
2018: 265)

Sonug

Tevriye sanati, kimi zaman dogrudan sdylenemeyen bir diisiinceyi, ince bir niikteyle
veya ustii kapali bicimde ifade etme aracidir. Ayn1 zamanda Kur’an’daki miitesabih ayetlerin



tefsirinde, Allah’a ait zahirl anlami1 tecsime goétiiren ifadeleri agiklamada da kullanilir. Bunun
yaninda, bir kimsenin yalana bagsvurmadan zor bir durumu asmak icin tevriyeye basvurdugu
ornekler mevcuttur. Nitekim Hz. Peygamber’in, kendisinden endise eden bir kimseye “ ¢» Gl
¢2” (Ben su gillerdenim) cevabini vererek, muhatabin “¢\%” kelimesini bir kabile adi olarak
anlamasina yol agmasi buna ornektir.

Tevriye, tarih boyunca thdm, tevcih, ibhdam, kindye, tahyil ve mugdlata-i ma ‘neviyye gibi
sanatlarla karsilastirilmis, kimi zaman isimler birbirinin yerine kullanilmis olsa da her bir
sanatin kendine 6zgii islev ve sinirlamalar1 belirgindir. Tevriyede uzak anlam bilingli olarak
hedeflenirken, Thdmda anlamlar esit derecede muglak birakilir; tevcihte birden fazla anlam esit
olasilikla degerlendirilir; ibhdmda kastedilen anlam belirsizdir; kindye ve mecazda ise
baglamsal karineler anlamin yoniinii agikca gosterir. Tahyil, tevriye ile benzer 6zellikler tasisa
da ¢ogunlukla tasvir ve muhayyileye dayalidir; mugalata ise esas olarak muhatab1 yaniltma
veya tartigmaya yoneltme amaciyla kullanilir. Bu farkhiliklar, tevriyenin hem terminolojik
olarak hem de islevsel olarak diger sanatlardan ayrildigini ortaya koyar.
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