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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’in dogru anlasilmas1 ve yorumlanmasi ¢abasi, Islam
ilim geleneginin merkezinde yer alan tefsir ilmi etrafinda
sekillenmistir. Bu ¢ergevede tefsir, ilahi kelamin anlam diinyasini
ortaya koymanin yani sira, Kur’an’in anlagilmasina yonelik
yontemleri ve ilmi birikimi yansitan miistakil bir ilim haline

gelmistir.

Zaman igerisinde farkli ilmi g¢evreler, kiiltiirel baglamlar ve ilmi
birikimler, Kur’an’in anlasilmasina dair ¢esitli yaklagimlarin ortaya
cikmasina zemin hazirlamistir. Bu gesitlilik, tefsir ilminin canliligini
ve stirekliligini besleyen 6nemli bir imkan olarak temayiiz etmistir.
Nitekim Kur’an ve tefsir arastirmalarinda farkli perspektiflerin bir
araya gelmesi, hem mevcut ilmi birikimin  yeniden
degerlendirilmesine hem de yeni yorum ufuklarmin ag¢ilmasina

katkida bulunmustur.

Bu eserdeki galismalar, tefsir arastirmalarinin teorik ve yontemsel

boyutlarinin gelistirilmesine katki saglamayr ve alandaki ilmi

miizakerelere yeni perspektifler kazandirmayr amaglamaktadir. Bu

baglamda, davetimize icabet ederek ilmi katkilariyla eserin ortaya
¢ikmasina destek veren tiim arastirmacilara tesekkiir ederiz.

Editor

Dog. Dr. izzet MARANGOZOGLU
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BOLUM 1

TEFSIRLER BAGLAMINDA A’RAF SURESI 175-
176. AYETLERININ YORUMU

MESUT TAY*

Giris

Kur’an’da yer alan temsiller, muhatab1 egitmesi cihetiyle
soyut hakikatlerin zihinde somutlastirmasi agisindan énemli bir yere
sahiptir. Kur’an’da yer alan kissalar yalnizca belli bir donemde
yasanmis olaylari tasvir etmek icin degil, muhatabi bilgilendirmeyi
ve bir¢ok yonden egitmeyi amaglamaktadir. Bu temsiller siradan bir
olay iizerinden degil, aynt durumun tekrar tekrar yasanabilecegi
gercegi lizerinden insa edilmektedir. Bu baglamda A’raf stiresi 175-
176. ayetlerinde iizerinde durulan olay bu yoniiyle dikkat ¢ekicidir.
Kendisine ilahi hidayet verildigi halde ondan yiiz ¢eviren, nefsi
arzusuna uyan ve neticede dalalette kalici olarak sapan insan
modelini konu edinmektedir. ilgili Ayetlerde Allah’in kendisine
hidayet ve ilim verdigi kimsenin bu ilahi imkanlar1 dogru bir sekilde
degerlendiremedigi ifade edilmektedir. Bu kimse sorumluluk bilinci
tasimadigindan ahlaki bir ¢okiis yasadigi, temsili olarak ifade

! Dr. Ogr. Uyesi, Bitlis Eren Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri

Anabilim Dal1 / Tefsir Orcid: 0000-0001-6423-7929.
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edilmektedir. Bu yoniiyle mezkar ayetlerin ilim ehline yonelik
dikkat ¢ekici bir uyari niteliginde oldugu muhakkaktir.

Tefsirlerde bu olayla ilgili bircok rivayet yer almaktadir.
“Ayetlerimizi verdigimiz”, “ondan siyrildi1”, “aldand1”, “nefes
nefese kald1” gibi ifadeler hidayet ve ilim sahibi bir kimsenin
hidayetten uzaklastirilirken gectigi asamalari ifade etmektedir. Ilgili
ayetlerin tefsirleri bu kavramlar baglaminda sekillenmektedir.
Tefsirlerde ahlak ve amelle desteklenmeyen ilmin kisi hidayetten
uzaklagtirabilecegi tasvir edilmektedir. A’raf stresi 175-176.
ayetlerinde ilim ve ilahi nimet, nefsi arzuyla iliskiye girdiginde gii¢li
bir sorun alani olusturdugunu tasvir edilmektedir. Bu ¢alismanin
konusu mezkir ayetlerin tefsir rivayetleri ve igerdigi temel
kavramlar iizerinde bina edilmektedir. Ayetlerde gecen kavramlar,
sozliiklere miiracaat edilerek metin baglaminda degerlendirilmeye
tabi tutulmaktadir. Ayetlerde gecen bu kavramlar rivayetlerle
somutlastirilmaktadir. Boylece ilim ve hidayet ehline yonelik uyari
boyutu tefsir gelenegindeki yeri degerlendirilmektedir.

Ayetlerde gecen Kavramlar

A’raf stiresinin 175-176. ayetlerinde gegen kavramlar, ayetin
vermek istedigi mesajin anlasilmasinda etkili bir role sahiptir. Ayetin
vermek istedigi mesajin anlasilmasinda biiyiikk Ol¢iide bu
kavramlarin tasidigi anlamlarin anlasilmasma baglhdir. Nitekim,
Miifessirlerin yapmis oldugu yorumlar genel olarak bu kavramlar
etrafinda sekillenmektedir. Bu temel kavramlar, miifessirlerin
yorumlart dogrultusunda ele alinarak ayetin olusturdugu anlam
biitlinliigii ortaya konulmaktadir.

Hakikaten siyrilma “zl.ils”

Ayette gecen “#luild” kelimesinin mazisi “ZL” kalibida olup
“zl/zls” miizarisi kalibina gore cekim yapilir. Bu kelime bir seyin



dis tabakasim1 kaziyip c¢ikartmak manasina gelmektedir.? Bu
baglamda “éjm\” kelimesi soyulan sey, “&jﬁﬂ\” kelimesi ise derisi
yiiziilen hayvan demektir. Bir kimsenin elbisesini veya zirhini
cikarmasi, biitiinliyle {izerindekilerden ayrilmasi manasina
gelmektedir. Ayette gecen bu ifade, dil ve tefsir literatiiriinde
yalnizca fiziki bir soyulma degil, koklii ve geri doniisii zor bir
kopusu ifade etmektedir.

Bu fiil zaman, tabiat ve yaratilis ifade eden ciimlelerde
kullanildiginda mecaz manaya gelmektedir. Ayin ge¢ip sona ermesi,
gilindiiz geceden s1yrilip ¢ikmasi, hayvandan yliziilen deri, yilan ve
benzeri canlilarin derisinden tamamen ayrilip derisini degistirmesi,
sicakligin deriyi soyacak derecede etki etmesi bu fiil kokiiyle ifade
edilmektedir.®

Sozliikte “&L kokii deriyle beden arasindaki hayati bagin
koparilmasini, bir seyi kusatan ve onu koruyan unsurdan geri doniisii
zor bir bicimde ayrilmasim ifade etmektedir. Ayette gecen « Fluild
& ifadesi, soz konusu kisinin Allah’a olan imam kendisini
kusatan, koruyan ve kimligini belirleyen bir “elbise” hiikmiinde iken
soyulurcasina ondan ayrilmaktadir.

A’raf 7/175. ayetinde gegen “&Luild” ifadesi siradan bir terk
veya yliz ¢evirmenin Otesinde bir anlamda oldugu belirtilmektedir.
Hidayetten uzaklasma Arapca’da bir seyi terk etme ondan ayrilma
“H P« Gamnel gibi daha hafif fiiller yerine “&L” kokiinden tiireyen

2 Muhammed b. Ebibekr b. Abdulkadir Razi, Muhtdru’s-sthdh, thk. Yasuf Seyh
Muhammed (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1999), 152; Muhammed b. Mukrim b.
Ali Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Daru Sadr, ts.), 3/24-25; Muhammed b.
Muhammed b. Abdurrezzak ez-Zebidi, Tdcu’l-ariis, thk. Mecmiatu mine’l-
Muhakikin (Daru’l-Hidaye, ts.), 7/271-273.

8 Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, Esdsu ‘I-belage, thk. Muhammed
Basil Uylin es-Std (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l-Hmiyye, 1998), 1/468; Razi,
Muhtéru’s-sihéh, 253; Ton Manzir, Lisdnu’l-Arab, 3/24-25; Memcdiiddin Ebd
Tahir Muhammed b. Ya’k(b Firlzabadi, el-Kdmiisii’l-muhit, thk. Mektebii
tahkiki’t-tliras f1 Miesseseti’r-Riséale (Beyrut: Miiesseetii’r-Risale, 2005), 253; ez-
Zebidi, Tdcu'l-aris, 7/271-273. 3



kelimeyle ifade edilmektedir. Bu kelime, kendisine hidayetle birlikte
ilim verilen kisinin ahlaki bozulma sonucunda bunlari terk etmesini
tasvir etmektedir. Aktarilan haberler, sapmanin ani bir hatadan
ziyade bilingli ve siireg igerisinde gergeklestigine isaret etmektedir.*
Bu ayette verilmek istenen mesaj “W%e &d& ifadesi tizerinde
kurulmaktadir. Inandig1 halde inancindan kopan kisinin durumunu
bu kelimeyle ifade edilmektedir. “zL)” kelimesi hidayetten kopusu
mecaz yoluyla tasvir eden nitelikte oldugu belirtilmektedir.®

Yoldan Sapma “(s3%1”

A’raf 175. ayetinde gegen kelimelerden biri de “s3”
kokiinden gelen “cnste” ifadesidir. Bu kelime sapma, bozulma,
hiisrana ugrama, dalalete olma anlamina geldigi gibi sapkinligin en
ug notasi, manasina da gelmektedir.® Bu sozciik “4i3& & s 541 327
seklinde ¢ekimi yapilir. Sapma halinde olan kisi ise “ss2” olarak
nitelendirilmektedir. Bir kimse baskasi tarafindan saptirildiginda
“| 31 kelimesi kullanilmaktadir. Bu baglamda Hz. Musa ve Adem
kissasinda gegen ¢ 32l kelimesi, insanlari hiisrana ugratma,’ Necm 2.
ayetinde gegen “ws3¢ W3~ ifadesi riisdiin ziddi olan daldlet,® Taha
121. ayetinde gegen “s3x2 43 a3 Aac 3 ifadesi rabbine karsi isyan
eden,® Hicr 39. Ayetinde gegen “fisl L &3 ifadesi lanet,

(3 2

4 Muhammed b. Ebibekr b. Eyiib Ibn Cevzi - Mektebetu’l-Dirase ve’l-Buhiisi’l-
Arabiye, Tefsiru’'l-Kur ani’l-kerim (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hilal, 1410), 291.

> Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed Ibn Asir, Et-Tahrir ve t-tenvir
(Tunds: Daru’t-Thnusiyye, 1984), 9/176.

® Eblibekr Muhammed b. Hasen b. Diireyd el-Ezdi, Cemheretii’I-liigd, thk. Remzi
Miinir Ba’lebeki (Beyrut: Daru’l-ilmi 1i’l-melayin, 1987), 1/244, 2/964; ez-
Zemahseri, Esdsu’l-beldge, 1/716; Razl, Muhtdru’s-sthah, 231.

" A’raf, 7/16.

8 Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki gavami’t-
Tenzil (Beyrut: Darii’1-Kitabii’l-Arabi, 1407), 4/418.

9 Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, 7e vildtu ehli’s-siinne, thk. Mecdi
Baslim (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-iimiye, 1426), 7/316.

10 e]-Maturidi, Te vilatu ehli’s-siinne, 6/4240.
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“Oa3al agad 215371 Ayetinde gegen “Os3%)” ifadesi ise seytan

veya insanlardan saptiran anlamina gelmektedir.'?

A’raf 175. ayetinde yer alan mezlr kelime bilgiye ragmen
sapmay1 se¢mek manasina gelmektedir. Bu sapma irade sonucu
meydana gelen bir dalalete olma halidir. Bu bir hata degil istikamet
kaybinin kalic1 hale gelmesi demektir. S6z konusu ayetler hidayet ile
daldlet arasindaki sinirin  insanin tercihine bagli oldugunu
gdstermektedir. imanin korunmas: gereken bir emanet, dalélet ise
iradi tercihlerle derinlesen bir sonu¢ oldugu belirtilmektedir.'® Bu
baglamda “cx sl ifadesi bildigi halde hakikate sirt geviren ve bunu
ahlak haline getiren manasina gelmektedir.'*

Duyarsiz Olma “Zely”

W -

Ayette gecen kelimelerden biri de ” fiilidir. Bu kelimenin
fiil ¢ekimi “llgdigd &gy g seklinde yapilir. Bu kelime kopek icin
soluk soluga kalma anlaminda oldugu gibi insan icinde siddetli
susuzluk veya asir1 yorgunluk sebebiyle nefes nefese kalmasi
manasina gelmektedir.’> Susuzlugun can yakict etkisi “Cilgd”
kelimesiyle ifade edilmektedir. Asir1 sicaklik veya susuzluk
nedeniyle dilini disar1 ¢ikaran kdpegin durumu bu kelime ile tasvir
edilmektedir. Bu kelime bitkinlik ve takatin tiikenmesi anlaminda
kullanilmaktadir. A raf 175. dyetinde gegen “ 4355 3 Suli alle Jua3 )
El ifadesi, kopegin her durumda nefes nefese kalmasini tasvir
etmektedir. Bu tegbihle, Allah’in ayetinden yiiz ¢eviren kimsenin
hali her durumda aciz kalan varliga benzetilmektedir. Bu kelime

11 Suara, 26/224.

12 Razi, Muhtdru’s-sihéh, 231; Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 15/140-141;
Firtzabadi, el-Kamiisii 'I-muhit, 1319-1320; ez-Zebidi, Tacu l-ariis, 39/198-198.
13 Raci Tanrikulu, flahi Takdir ve Insan Iradesi Baglaminda Hiddyet ve Daldlet
Meselesi (Ankara: FCR Yayinlari, 2025), 27, 173-174.

14 el-Ezdi, Cemheretii’l-liigd, 2/964; RAZi, Muhtdru’s-sihah, 231; ez-Zebidi,
Tdacu’l-aris, 199-200.

15 ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldge, 2/182; RAZi, Muhtdru’s-sihdh, 176; Firizabadi,
el-Kamusii 'l-muhit, 285. c



mecaz olarak kullanildiginda ise «Gigh seklinde ifade edilerek * Eigd
< 37 §liimiin siddeti anlaminda kullanilmaktadir.1

Mezkir kelimenin soézliik anlami1 dikkate alindiginda uyarilsa
da uyarilmasa da degismeyen bir durumu ifade etmektedir. Bu tasvir
icin “t4l” kelimesinin kullanilmast ise sz konusu kisinin hidayetle
baginin kopmasindan sonra diistiigii halin siirekli bir durum oldugu
vurgulanmaktadir.'’ Bu tasvir siradan bir benzetme degil, kisinin
iradesini yitirmesini ve yonlendirmeye kapali bir karaktere sahip
olmasini ifade etmektedir.

A’raf 176. ayetinde ifade edilen kopek teshisi Kur’an’da
belirtilen en can alic1 temsili anlatimlardan birisidir. Temsil sanati,
anlami giliglendiren anlatim yollarindan biri olarak kabul
edilmektedir. Bu baglamda ayet, tasvir yoluyla ikna yontemini
kullanarak anlami muhatabin zihnine yerlestirmektedir. Tasvirin
kovma ve serbest birakma gibi iki zit durum iizerinden kurulmasi
temsile te’kid islevini kazandirmaktadir. Sapmanin stirekliligi giiclii
bir vurguyla pekistirilmektedir. Bu ayette yapilan benzetme bir hal
ve siire¢ tizerine kurulmaktadir.

Ayetlerin Rivayet Boyutu

A’raf slresinin 175-176. ayetleri, tefsirlerde yer alan
rivayetler baglaminda genis bir bicimde tahlil edilmektedir.
Rivayetlerde “kendisine ayetler verilen kimsenin kimligi lizerinde
durulmaktadir. Haberlerde bu kisinin/kisilerin kim oldugu hakkinda
bilgiler yer almaktadir. Rivayetler ayetin temsil giiclinii ve mesajini
golgeleyen degil, aksine onu agiklayici bir unsur olarak
degerlendirilmelidir.® Bu baslikta, Ayetlerin hitap yapisi ve ayetin

16 ez-Zemahseri, Esdsu’l-beldge, 2/182; RAZi, Muhtdru’s-sihdah, 176; Firizabadi,
el-Kamiisii’I-muhit, 285; Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 2/184; ez-Zebidi, Tdcu'l-
aris, 5/351.

Y7 RaZi, Muhtdru’s-sihdah, 176; ez-Zebidi, Tdcu l-ariis, 5/351-352.

18 Bir rivayetin, nazil olmus bir ayetin baglammni ve ortaya ¢iktif1 tartisma

zeminini yansitmasina dair ornek bir degerlendirme i¢in bk. Mehmet coban,
--6--



s0z ettigi kisilerin kimlik meselesi, rivayetlerde yer alan bilgiler
dahilinde tahlil edilmektedir.

Ayetin Soz Ettigi Sahsin Kimligi Meselesi

A’raf slresinin 175. ayetinde ‘“kendisine dyetlerimizi
verdigimiz kimse” ifadesi yer almaktadir. Erken donemden itibaren
bu kisinin kimligi miifessirler tarafindan giindeme getirilmektedir.
Tefsir eserlerinde kendisine ayetler verilen kisinin kim olduguyla
ilgili farkli yorumlar yer almaktadir. Miifessirler, ayetin tarihi bir
sahsiyetten soz ettigi hususunda hem fikir olduklari ifade edilebilir.
Klasik tefsirler yer verdikleri rivayetler dogrultusunda ayeti
anlamlandirdiklar1 ifade edilebilir. Ancak kimi miifessirler ise ilgili
rivayetlere yer vermelerine ragmen ayetin anlamini belirli sahislar
iizerinden sekillendirmezler. Miifessirler rivayetlerde yer edinen bu
bilgileri tefsirin yardimci unsurlar1 olarak gordiikleri sdylenebilir.

Miifessirlerin ¢oguna gore bu kisinin kendisine ilim ve
hidayet verilen Bel’am b. Batira oldugunu belirtilmektedir.® Tefsir
eserlerinde onun hakkinda bir¢ok rivayet yer almaktadir. Aktarilan

“Birgivi Mehmed Efendi’nin Risdle-i Cihddiyye Eserinin Muhteva Analizi”,
Lzmir’in IImi ve Kiiltiirel Seriiveni (14-16. Yiizyillar) (Bursa: Emin Yaayinlari,
2025), 97-98.

19 Bel’am b. Badri, Kaynaklarda Eriha ve Sam bélgelerinde ikamet ettigi
belirtilmektedir. Alemin ezeliligi konusunda bazi goriilerin nispet edildigi Bel’am
onceleri iyi bir miimin iken daha sonra Allah’1 ayetlerinde uzaklastig1 ifade edilen
bir kisidir. Onceleri Allah’a itaat eden, dualar kabul edilen, Ism-i Azam’1 bilen
biri rivayet edilmektedir. Bel’am nefsine yenik diistiigiinden dolayr Allah’mn
styirip uzaklastirdigr kisi olarak tanitilmaktadir. Birgok tarih, tabakat ve tefsir
eserlerinde basta olmak iizere onunla ilgili kaynaklarda bilgi bulmak miimkiindiir.
Genis bilgi i¢in bk. Mutahhar b. Tahir el-Makdisi, el-Bed ve t-tarih (Port Said:
Mektebetii’s-Sikafeti’l-Diniyye, ts.), 1/42; Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim
ed-Diyneveri - Servet Ukase, el-Mearif (Kahire: el-Heyetii’l-Misriyye, 1992),
1/42; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali Ibn Cevzi, el-Muntazam fi
tarthi’l-umemi ve’l-muluk, thk. Muhammed Abdulkadir Ata - Mustafa Abdulkadir
Ata (Beyrut: Dﬁru’l-Kﬁtiibi’l—ilmiyye, 1992), 1/356; Alib. Ebi Kerem Muhammed
b¢ Muhammed ibn Esir, el-Kdmil fi 't-tarih, thk. Omer Abdusselam ed-Tedmmiri
(Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1997), 1/174-177; imadiiddin Ismail b. Sihabiddin
Omer b. Kesir ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye (Daru’l-Fikre, 1986), 2/221.



haberlere gore Bel’am Hz. Musa doneminde yasamis Ken’ani bir
alim oldugu 1ileri siiriilmektedir. Rivayetlerde onunla ilgili bilgilere
bolca yer verilmektedir. Rivayetlerde genel olarak Bel’am’in
Israilogullar1 arasinda yasadigy, ilahi bilgiye vakif bir alim oldugu
takdim edilmektedir.?® Gelen haberlere gore ona Allah’mn
ayetlerinden bir ilim verildigi, bu ilim sebebiyle duasinin kabul
edildigi ifade edilmektedir. Baz1 rivayetlerde ise Bel’am’n Ism-i
A’zam bilgisine sahip ifade edilmektedir.?

Rivayetlerde yer alan bilgiye gore Bel’am, Hz. Musa ve
Israilogullar1 ile irtibatli biri olarak takdim edilmektedir. Bel’am
sahip oldugu ilim sayesinde manevi olarak yiiksek bir
konumdayken, diinyevi arzu sebebiyle ilmiyle amel etmeyi terk
ettiginden dolayr kendisine verilen “dyetler’den siyrilip ¢iktig
belirtilmektedir. Onun bu kopusu cehaletten dolay1 olmadigi, kendi
tercih ile oldugu belirtilmektedir.?? Onun kissasi, ilmin
sorumlulugunu tasgimayan alim tipine dair ibret verici bir misal
olarak takdim edilmektedir. iman yalnizca bir tasdik ya da gecmiste
elde edilen bir konum degil, aksine korunmasi gereken ahlaki bir
bagliligt ortaya koymaktadir. Bu baglamda ayette belirtilen
“Allah’in ayetlerinden uzaklagma™ ifadesi, imanla kiiftir arasindaki
siir insanin iradesinden bagimsiz pasif bir ¢izgi degil, tercihlerle
asilabilen esnek bir esik oldugunu gostermektedir.?3

2 Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebl Hatim, Tefsiru’l-
Kur’ani’l-Azim, thk. Esad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetu
Nizar Mustafa el-Baz, 1419), 5/1617; Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b.
Al Ibn Cevzi, Zddu’l-mesir fi ilmi’t-tefsir, thk. Abdurrezzak Mehdi (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1422), 2/168-169; Muhammed b. Omer b. Huseyn er-Raz,
Mefatihu’l-Gayb (Beyrut: Daru hyai’t-Turas, 1420), 15/403.

2! {bn Ebd Hatim, Tefsiru 'l-Kur 'dani’l-Azim, 5/1617.

22 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15/403; Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Cami u’l-
beydn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (b.y.: Miiesseetii’r-Risale, 2000), 13/252,
259, 262; ez-Zemahseri, el-Kegsaf an hakdiki gavami’t-Tenzil, 2/178.

23 Raci Tanrikulu, Bakillani nin Iman ve Kiifiir Meselesine Yaklasimi (Ankara:

FCR Yayinlari, 2025), 39, 56.
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Tefsirlerde Bel’am hakkinda birbirinde farkli iddialar
olmasma karsin onun ilim sahibi biri oldugu hususu herkes
tarafindan kabul edilmektedir. Onun kitap verilen bir peygamber
oldugunu belirten rivayetlere rastlamak miimkiindiir.?* Bel’am’mn
peygamber oldugu bilgisinin aktarildigi rivayetlerin sened zincirinde
Ibn Abbas ve Miicahid b. Cebr gibi otoritelerin olmasi
diistindiiriiciidiir. Onun peygamber oldugunu ve sonradan kiifre
saptig1 yoniindeki haberler “Allah’1in risaletine layik olma” ilkesine
aykir1 goriilerek zayif kabul edilmektedir.?®

Bazi rivayetlerde ayetin soz ettigi kisinin Umeyye b. Ebu’s-
Salt oldugu bilgisine yer verilmektedir.?® Umeyye’ nin Tevrat ve
Incil’i okudugu, bir peygamberin gelecegini bildigi ve kendisinin
peygamber olmasini arzuladigi nakledilmektedir. Hz. Muhammed
(s.a.v.), peygamber olunca Umeyye’nin onu kiskandig1 ve inkar
ettigi aktarilmaktadir.?’

24 EbG Muhammed Mekki b. Ebi Talib Mekkai, el-Hiddye ild Buliigi 'n-Nihdye, thk.
Mecmiiatu Resail (Sam: Mecmiiatu Buhusi’l-Kitéb ve’l-Siinne, 2008), 4/2633; et-
Taberi, Cami 'u’l-beydn, 13/257.

25 et-Taberi, Cdmi 'u’l-beydn, 13/259-260.

26 Umeyye b. Ebu’s-Salt, Sakif kabilesine mensup bir aileden gelen sair biridir.
Kaynaklar, onun babasi ve iki oglunun sair oldugu bilgisine yer vermektedir.
Umeyye’nin 6nceki ilahi kitaplar1 okudugu, dolayisiyla semavi dinler hakkinda
bilgisi oldugu ve siirlerinde Allah’in bir oldugunu ifade eden konulara yer verdigi
belirtilmektedir. Onun ticaretle ugrastigi dolayisiyla Sam ve Yemen’e yolculuk
yaptig1 belirtilmektedir. Ilahi kitaplarda gelecegi haber verilen peygamberin
kendisinin olmasin1  beklerken risaketin Hz. Peygamber’e verilmesini
hazmedemedigi ve ona inanmadigi ifade edilmektedir. Genis bilgi icin Bk.el-
Makdisi, el-Bed ve t-tarih, 1/61, 207, 2/144; ibn Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-
umemi ve’l-mulitk, 3/142-151; Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi,
Tarihu’l-Islam ve vefeydtu’l-meséhir ve’l-a’lam, thk. Bessar Avvad Ma’rf
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2003), 1/2, 2/220-230.

21 et-Taberi, Cami’u’l-beydn, 13/256; Ibn Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim,
5/1616; el-Maturidi, Te vildtu ehli’s-stinne, 5/89; All b. Muhammed b. Habib el-
Maverdi, en-Nuket ve’l- ‘uyiin, thk. Abdulmaksud b. Abdurrahim (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiye, ts.), 2/279; Ali b. Ahmed b. Muhammed b. Ali Vahidi, et-

Tefsiru’l-basit (Suudi Arabistan, 1430), 9465.
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A’raf 175. ayetin tefsir rivayetinde adi gecenlerden biri de
Sayfi b. Rahib oldugu ifade edilmektedir. Kaynaklar onun Ehl-i
kitaptan oldugu, Hz. Muhammed, (s.a.v)’in peygamber oldugunu
bildigi halde inkar ettigini aktarmaktadir.?® Rivayetlerde yer alan bu
bilgi ayette s6z edilen sahsin iigiincii bir kisi olabilecegini ortaya
koymaktadir.

Ayetin s6z ettigi kisinin kimligi hakkinda rivayetlerde
birbirinden farkli bilgiler durmaktadir. Miifessirler, rivayetlerde s6z
edilen kisinin kim oldugu hususunda su anlayistadirlar: Allah,
Peygamber (s.a.v.)’e kendisine hiiccet verilen bir adamin haberini
kavmine okumasini emrettigini belirtmektedir.?® Bu hitabin Allah’in
ayetlerini yalanlayanlarin tamami hakkinda indigi belirtilmektedir.
Nitekim Maturidi 333/944 bu ayetin belirli bir sahsa tahsis etmeye
gerek olmadigimi ifade etmektedir.®® Taberi, Ayette sozii edilen
kisinin Bel’am olabilecegi gibi Umeyye b. Ebi Salt da olmasim
muhtemel goérmektedir. Taberi’ye gore “ayetler” ifadesi, genel
anlamda bir hiiccet veya onceki kitaplardan 6grenilen bilgi olarak
anlasilirsa, her ikisini de kusatir. Umeyye’nin dnceki ilahi kitaplari
okuduguna dair haberlerin bu iddiay1 dogruladigin1 belirtmektedir.!
Ancak “ayetler” ifadesi niibiivvet, Ism-i Azam, veya Allah
tarafindan indirilmis 6zel bir kitap anlaminda kabul edilmesi
durumunda bu kisinin Umeyye’ye hamledilmesinin miimkiin
olmadigmi belirtmektedir. Umeyye’ye ilahi bir ayricalifn
verilmedigi konusunda Islam iimmetinin ittifaki oldugunu ifade

28 [bn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, 2/221; Ali b. Hiiseyin b. Hibetullah Ibn Asakir,
Tarihu Dimegsk, thk. Amr b. GarAme el-Umrevi (Daru’l-Fikre, 1984), 9/265; ibn
Ebt Hatim, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 5/1616.

2 et-Taberi, Cdmi u’l-beydn, 13/259-260; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-
Cami‘u li ahkdmi’l-Kur’an, thk. Ahmed el-Berdiini - Ibrahim Atfiyyes (Kahire:
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1964), 7/319-320; Ismail b. Omer b. Kesir Ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur’ani’l-azim, thk. Sdm1 b. Muhammed Selame (Déaru Tibe lin-Nesri
ve’t-Tevzi, 1420), 3/506-507.

30 e]-Maturidi, Te vildtu ehli’s-siinne, 5/89.

81 ez-Zehebi, Tarihu I-Islam ve vefeydtul’(l)-me;dhir ve’l-a’ldm, 2/220-222.



etmektedir. Taberi bu durumda ayette gecen sahsin kim oldugunu
kesinlestiren bir delil bulunmadigindan dolay1 belirli bir sahsa tahsis
etmenin ilmi acgidan yanlis olacagini belirtmektedir. Ona gore
mezk@r ayeti belirli bir kisiye hapsetmek yerine nassin zahirini
oldugu gibi kabul etmek gerekir Bu baglamda kissanin maksadi
Bel’am miydi Umeyye miydi? Sorusunun cevap bulmak degil,
kendisine 1ilahi bilgi verildigi halde onu terk eden kimsenin
akibetinden ibret alinmaktir.3? Tefsirlerde yer alan bu yorumdan yola
cikarak ayete konu olan sahsin kimliginin agikca belirtilmemesi,
Kur’an miibhemleri ¢ergevesinde degerlendirildiginde, anlamin
belirli bir sahisla smirlandirilmasini engellemektedir. Ayetin vermek
istedigi mesaj1, tarihin belirli bir donemine sikistirmaktan
cikarmaktadir.®®

Ayetlerin Hitap Yapis

[1ahi vahin 6nemine ve ayetlere tabi olmanin geregine vurgu
yapan A’raf slresi, Mekkeli miisrikleri uyaran ve iman edenlere
sabir tavsiye eden ayetleri ihtiva etmektedir. Bu stirenin 175-176.
ayetlerinde kendisine “dyet” verilen kimsenin hidayetten uzaklastig
ifade edilmektedir. Insanin hidayetten sapmasi somut bir temsille
anlatilmaktadir. “Onlara, kendisine ayetlerimizi verdigimiz kimsenin
haberini oku” ayeti ilahi hitabin dikkat ¢ekici nitelikte oldugunu
ifade etmektedir. Tefsirlerde ayetin basinda yer alan “onlar”
zamirinin niizul ddneminde yasayan miisriklere yonelik oldugu ifade
edilmektedir.3* Ayette gegen “aele (55” ifadesine yer verilmesi
baglam acisindan anlamli oldugu belirtilmektedir. Tefsirlerin

32 et-Taberi, Cdmi’u’l-beydn, 13/259-260.

3 Hekim Tay, “Tefsir Faaliyetlerinde Miibhematii’l-Kur’an Ilminin Yeri: Eba
Manstr el-Matiiridi (6. 333/944) Oregi”, Diyanet IImi Dergi 55/3 (2019), 759.
3 Abdulhak Galib b. Abdurrahméan ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, thk.
Abdusselam abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 1422),

2/476.
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cogunda bu ifadenin Yahudilere yonelik oldugu aktarilmaktadir. 3°

Bir amaca hizmet eden bu hitabin miisriklere yonelik yoniiniin de
oldugu belirtilmektedir.3® Bu baglamda Kur’an kissalari, gegmiste
yasanmis tarihi bir olayr hatirlatmaktan ¢ok muhatap toplumun
icinde bulundugu durumu degistirmeyi amaglamaktadir.

Ayetlerde tasvir edilen sahsin  kimliginin  acik¢a
belirtilmemesi hitabin Mekkeli miisriklere bir uyar1 niteligi
kazanmaktadir. Mekkeli miisrikler, vahyin muhatab1 olmalarina
ragmen Ayetleri bilingli bir sekilde reddetmekte, statii ve
geleneklerini gerekge gostererek hakikaten yiiz ¢evirmekteydiler.
Ayette gecen “kendisine dyetler verilen, fakat ondan siyrilan kimse”
tasviri ahlaki yoniinii ortaya koyarak miisriklere hakikati bilip onu
terk etmenin insan1 kotli bir sona siirlikledigini gostermektedir. Bu
hitap Mekkeli miigriklerin sapma nedeninin yalnizca cehaletten
kaynaklanmadigt inen vahye ragmen yaptiklar1 tercihten
kaynaklanabilecegini vurgulamaktadir. Bu yoniiyle ayet, miisriklere
yonelik olarak inkarlarimin onlara bir sorumluluk yiikledigine isaret
edilmektedir.®’

(Calismaya konu olan ayetlerde gecen temsili anlatim tarihi
bir figiirli tanitmaktan ¢ok Allah’in kendisine hidayet verdigi halde
bunun gereginin yerine getirmeyen insan modelini géz Oniine
sermektedir.®® Hidayetten siyrilip ¢ikan kisinin davramslari temsili

3 Nasiruddin Ebd Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envdrut-
tenzil ve esrdru’l-tevil, thk. Muhammed Abdurrahman Marasli (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 3/42; Hikmet Camur, Ebii’l Muin en-Nesefi nin
Imamet Anlaysi ve Ilk Dénem Siyasi Olaylara Bakisi (Kayseri: Erciye Universitesi,
2019), 1/617; el-Kurtubi, el-Cami ‘u li ahkami’l-Kur’an, 7/319.

3 ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavami ’'t-Tenzil, 2/178; bn Astr, Et-Tahrir
ve 't-tenvir, 9/178.

3" Hekim Tay, Kur'dn’a Gére Mekke'de Simifsal Yapr (Ankara: Fecr Yayinlari,
2019), 196-197.

3 Kur’an’da bu minval iizere aktarilan kissalarmn sayisi oldukga fazladir. islam
telif tarihi boyunca s6z konusu kissalart1 konu edinen zengin bir litaratiir
olusmustur. Memliik déneminde yagamis 6nemli bir biirokrat-alim olan Bedreddin

fbn Cemad’nin mezkur edebiyata dahil edilebilecek bir eseri igin bk. Mehmet
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bir anlatimla haber verilmektedir. Bu baglam dikkate alindiginda
ilgili ayetlerin sGirenin genel mesajini1 ifade eden bir isleve sahip
oldugu soylenebilir.®® Hidayet verilen kisinin sorumlulugunu yerine
getirmedigi carpict bir sekilde anlatilmaktadir. Allah’in kendisine
Ogrettigi ayetler sayesinde hem diinyada hem de ahirette yiiceltilme
imkanma sahipken nefsi arzusuna uyarak bu imkani terk etmek
soluyan kdpegin haline benzetilmektedir.*’ Bu temsil ilmin kisiye
sorumluluk yiikledigini gdstermektedir. ilmi degersizlestiren nefsani
arzunun insani en asagl mertebeye siiriikleyecegi giiclii bir sekilde
ortaya koymaktadir.

Sonug

Tarihte yasanmis bir kimseden “kendisine Aayetlerimizi
verdigimiz” seklinde s6z eden A’raf stiresi 175. ayeti, belirli bir sahs1
tanitmak yerine muhatab1 uyarmak ve egitmek amacini tagimaktadir.
S6z edilen kisinin kim oldugunun miiphem birakilmasi, olayin belirli
bir kisiye hapsedilmemesi, her donem insaninin bu ayetlerden ders
alabilmesine imkan tanimaktadir. Bu ayetlerin vermek istedigi temel
mesajlardan biri, bazi ilahi nimetlere sahip olmanin kisinin kendisini
stirekli hidayet ilizere ve giivende gormesi i¢in yeterli olmadigi
gercegidir.

Hidayet zaman ve sartlara gore degismeyen donuk bir
kazanim degil, korunmasi gereken esnek bir siirectir. Ayetlerde yer
alan temsil dili, ilahi nimetlere ragmen 1srarla kotii arzusuna tabi
olan kimsenin zamanla dalalette kala kalacagin1 gostermektedir.
Nefsani yonelimlerin kisiyi aldatmasi neticesinde gergeklesen ¢okiis

Coban, Cihat ve Alim Cihad Literatiirii ve Bedreddin Ibn Cemda (Ankara: FCR
Yaynlari, 2022), 173.
39 er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, 15/403-404; ibn Astr, Et-Tahrir ve t-tenvir, 9/174-
175.
40 Siileyman b. Besir Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmad
Sahate (Beyrut: Daru Thyau’t-Turas, 1423), 2/75.

--13--



kopek temsiliyle tasvir edilerek bu halin kalic1 bir sapma oldugu
belirtilmektedir.

Bu ayetlerde yer alan kavramlarin anlasilmasi, ayetlerin
vermek istedigi mesajin anlagilabilmesine etki etmektedir. “zLd)”,
“Onse”, gl gibi ifadeler sozliik anlamiyla birlikte tefsir gelenegi
icinde kazandig1 anlamlar birlestirildiginde ayetin tasvir ettigi sapma
siirecini anlasilir hale getirmektedir. Ozellikle “ZLd)” kavramm
sapmanin cehaletten dolayr olmadigi, bilingli bir terk etmekten
kaynaklandigin1 ortaya koymaktadir. Kdpek temsiliyle birlikte
diistintildiiglinde ayetin yalnizca bir durumu tasvir etmedigi, bu
durumun ahlaki sonuglarini muhatabin zihnine yerlestirmeyi
hedeflemektedir. Bu baglamda ayette gecen kavramlarin sozliik
anlamlartyla tefsir literatlirlindeki anlam derinligiyle birlikte
degerlendirildiginde ayetin her donemde gii¢lii bir uyar1 sundugunu
ortaya koymaktadir.

Boylece bu hitap, muhataba siirekli bir 6z denetime ve ahlaki
teyakkuz haline davet etmektedir. Bu cer¢evede mezkir ayetler,
yalnizca ge¢mise ait bir olay1 anlatmakla kalmaz, her donemde
gecerli olan bir uyari niteligi tasimaktadir. Yapilan tahliller, verilen
nimetlerin kisiye bir sorumluluk getirdigi bu sorumlulugun yerine
getirilmemesi durumunda ise bilginin kisiyi yiikseltmek yerine
diisiisiinii hizlandirabilecegi acik bir bigimde ortaya koymaktadir.
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BOLUM 2

KIRAAT ILMININ ALT DIiSiPLINLERI

SEDAT KAYA!

Giris
Kiraat, Kur'an-1 Kerim'in okunma sekillerini nakledenine
dayandirarak anlatan bir ilim dalidir.? Farkli okumalar1 ve bu farkh
okumalarin kaynagini bildiren kiraat ilmi ayn1 zamanda Kur’an’in
dogru anlagilmasma ve i‘caz yoniiniin ortaya ¢ikmasma da katki
sunmaktadir. Bu ¢alismada, kiraat ilmi kapsaminda degerlendirilen
alt disiplinlere yer verilmistir. Bu disiplinler harflerin mahre¢ ve
sifatlari, tecvid, vakf ve ibtida, Resmii’l-Mushaf, Dabtu’l-Mushaf,
addii’l-ay, ihticac, teracimii’l-kurra gibi ilk donemlerde kiraat ilmi
kapsaminda degerlendirilen sonraki siiregte ise bagimsiz birer ilim
dal1 olma yeterliligine sahip alanlardan olusmaktadir. Bizi bdyle bir
calisma yapmaya iten ana etken, kiraat ilmi alaninda akademik
caligmalar yapmay1 hedefleyen kisilerin bu alan hakkinda yeteri
kadar bilgi sahibi olmadiklarin1 miisahede etmemizdir. Genelde
kiraat ilmi denilince akla gelen ilk husus, tashih-i hur(f veya
hiisnii’l-eda kurslar1 gibi Kur’an’in giizel okunmasi i¢in diizenlenen

! Dr. Ogr. Uyesi, Bitlis Eren Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim
Okuma ve Kiraat {lmi Anabilim Dali, Orcid: 0000-0003-1121-7355

2 [bnii’l-Cezeri Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed

b. Ali b. Yusuf, Muncidu’l-Mukriin ve Mursidu’t-Talibin (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi’l-’IImiyye, 1999), 9. 1o



akademik hiiviyete sahip list diizey bir egitim oldugudur. Kiraat
ilminin ele aldig1 konular incelendiginde goriilecektir ki isin estetik
boyutuyla ilgilenen alt disiplin sadece tecvid ilmidir.

Calismada kiraat ilmi biinyesinde yer alan konular tanitim
seviyesinde ele alinmistir. Aslinda ilk donemlerden itibaren her bir
konu hakkinda bagimsiz ¢alismalar yapilmistir. Kiraat kitaplarinin
icerigine bakildiginda ihtilafli okuyuslarin imamlara nispetinin yer
aldig1 teknik konularin yaninda, makalede degindigimiz mezkir
konularin da tafsilatll bir sekilde ele alindigi goriilecektir. Hatta
giiniimiizde akademik c¢aligsmalarin bu konulari1 ¢ok daha detayli bir
sekilde isledigini de gormekteyiz. Ornegin Cemil Kiigiik’iin
“Kur’an Harflerinin Mahrec ve Sifatlar1 I- II'’®, Mehmet Kara’nin
“Sayisal Boyutuyla Kur’an Metni (Add’ul Ay ilmi)™, Ibrahim
Tetik’in “Tecvid Ilminin tarihsel Gelisimi™®, Muhsin Sahin’in
“Kur’an-1 Kerim Tilavetinde Vakf ve Ibtida”® si, Mehmet Emin
Masali’nin “Resmii'l Mushaf ve Tarihsel Degeri”” gibi ¢aligmalar her
bir konu baglig1 hakkinda derli toplu malumatlar sunmaktadir. Ancak
bu caligsmalar, kiraat ilmini ilgilendiren konularin miinferiden ele
almmasindan ibarettir. Bizim bu g¢alismamiz kiraat ilminin alt
disiplinlerinin tamamini bir arada ama tanitim seviyesinde ele almasi
yoniiyle 6zgiin bir degere sahiptir. Bunun yaninda bu alt disiplinlerin
kiraat ilmi ¢atis1 altinda varlik gostermeden once farkli ilim dallarina

8 Cemil Kiiciik, “Kur’an Harflerinin Mahrec ve Sifatlar1 -1-”, Yiiziincii Yil
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 27 (2014), 1-31.

4 Mehmet Kara, Sayisal Boyutuyla Kur’an Metni -Add’ul Ay Ilmi- (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2025).

5 {brahim Tetik, Uluslararas: II. Kiraat Sempozyumu, 03-05 Kasim 2017, Istanbul:
Tecvid Ilminin Tarihsel Gelisimi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlari,
2021), 601-674.

6 Muhsin Sahin, “Kur’an-1 Kerim Tilavetinde Vakif ve ibtida”, The Journal of
Social Sciences 36/36 (01 Ocak 2019), 610-623.

7 Mehmet Emin Masal1, Resmii’I-Mushaf ve Tarihsel Degeri (Istanbul: Marmara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2003).
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konu olup olmadigi hususu da ¢alismamizi diger calismalardan farkl
kilan hususlardandir.

Calismada kiraat ilmi bilinyesinde yer alan konular, klasik
kiraat eserlerinin i¢indekiler kisminin taranmasiyla sekillenmistir.
Bu eserler iizerinde yapilan detayli inceleme neticesinde genelde
kiraat alaninda yazilan eserlerin, bizim sekiz baslikta toparlamaya
calisngimiz konulardan miitesekkil oldugu goriilmistiir. Bu
basliklardan bazilar1 (mahreg, sifat, vakf-ibtida gibi konular) zaten
tecvid ilmi kapsamindadir. Bunlarin her birine ayri ayr1 baslik
acmanin ve mistakil bir ilim dali olarak sunmanin geregi var midir?
diye sorulabilir. Bu konularin, tecvid ilmi tesekkiil etmeden 6nce de
Arap dilcileri tarafindan arastirilmaya deger goriilmiis olmasi ve
ilimler diinyasindaki yerlerinin tarihi seyrini resmetmesi agisindan
bagimsiz bir sekilde ele alimmasinin gerekli oldugu miilahaza
edilmistir. Kiraat ilmi kapsaminda degerlendirilen alt ilim dallar1
sunlardir:

Mehéaricu’l-Hurif ve Sifatu’l-Huraf ilmi

Bu c¢alismada teknik anlamda genis tanimlamalar, harflerin
sayilari, mahregleri ve sifatlar1 konusu tizerinde durulmayacaktir.
Daha o6nce yapilmig ¢aligmalarda bahsi gegen mevzularda yeteri
kadar malumat zaten mevcuttur. Malumun tekrar1 olmamasi i¢in bu
baslikta, “Konu tarihi siire¢ icerisinde hangi ilim dali biinyesinde ele
almmistir?”, “Hakkinda bagimsiz eserler telif edilmis midir?”,
“Gliniimilizde arastirma yapacaklar i¢in miistakil bir ¢alisma alani
olusturur mu?” gibi sorulara cevap bulmaya calisilacaktir.

Kiraat ilminin ele aldig1 konular igerisinde “harflerin mahreg
ve sifatlar1” konusu 6nemli bir yer tutmaktadir. Zira harflerin dogru
telaffuz edilmesi, kastedilen mananin agiga ¢ikmasinda biiyiikk 6nem
arz etmektedir. Kiraat alaninda yazilan eserlere bakildiginda
konunun bazen miistakil bazen de tecvid kaidelerinin anlatildig
pasajda sunuldugu goriiliir. Tecvid ilminin bagimsiz bir disiplin
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haline gelmesi ancak hicri V. asirda miimkiin olabilmistir. Ancak
ozellikle harflerin mahreg ve sifatlar1 konusu hicri 1. ve II. asirlarda
kiraat ilmiyle ugrasan alimlerin yan1 sira Arap dilcileri tarafindan da
arastirma konusu edilmistir.

Arap dili alaninda adindan oldukg¢a s6z ettiren isimlerden biri
olan Halil b. Ahmed (6. 175/791); Kitdbu'l-‘ayn ve el-Hurif adl
eserinde tek tek harflerin ¢ikis yerlerine, sifat, lakap ve manalarina
yer vermistir.2 Halil b. Ahmed’den sonra onun talebesi Sibeveyh’de
(6. 180/796) el-Kitab adl1 eserinin “idgam” baslig1 altinda mahreg ve
sifatlar1 ele almistir. Konu, Miiberred’in (6. 286/900) el-
Miiktedab™1®, Zeccaci’nin (6. 337/949) Huriifu'l-me ‘dani ve’s-
sifat 70, Ibn Cinni’nin (6. 392/1002) Swrru sind ‘ati’l-i rab’1*, ve
Zemahseri'nin (6. 538/1144) el-Mufassal’inda'® da genis yer
bulmustur. Arapcanin safiyetini korumak adina dilciler, harflere ¢ok
ehemmiyet vermisler ve harfleri farkl acilardan
degerlendirmislerdir.® Oyle ki dil alimleri zamanla “Ilmu me*ani’l-
hur(f” adiyla bagimsiz bir alan ihdas etmislerdir. Ancak dilcilerin
harfleri ele alis1 farkli kategorilerde olmustur. Ornegin belagat
alimleri harfleri, degisik anlam ve kullanim sekilleri acisindan; sarf
alimleri, sarfi ilgilendiren bir takim kurallar agisindan; nahiv alimleri

8 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-’ayn, thk. Mehdi el-Mahzimi - Ibrahim es-Samirai
(Beyrut: Daru ve Mektebetu’l-Hilal, ts.), 1/10.

% Ebul-Abbas Muhammed b. Yezid Miiberred, el-Miikteddb, thk. Abdulhalik el-
Udayme (Beyrut: Alemii’l-Kutib, ts.), 1/192-196.

10 Abdurrahman b. ishak el-Bagdadi en-Nihavendi ez-Zeccaci, Huriifu'I-Me ‘dni
ve’s-Sifat, thk. Ali Tevfik el-Hamed (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1984), 1-87.

11 Ebu’l-Feth Osman el-Mevsili Ibn Cinni, Sirru Sind ati’l-I’rdab, thk. Hasan
Hindavi (Dimagk: Daru’l-Kalem, 1985), 40-48.

12 Ebu’l-Kasim Muhammed b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Mufassal fi
San’ati’l-I'rab, thk. Ali Ebli Miilhim (Beyrut: Mektebetii’l-Hilal, 1993), 377-469.
13 Ali Ciftci, “Ebu Amr ed-Dani’nin et-Tahdid fi’l-Itkani ve’t-Tecvid’i Ozelinde
Tecvid IIminin Miistakillesmesi”, Marif;zl 7/2 (2017), 292.



ise harflere yiiklenen anlamlarin yaninda harfin ctimlede lafzen etki
edip etmemesi yoniiyle incelemeye tabi tutmuslardir.*

Harflerin mahre¢ ve sifatlar1 konusu, ilk telifatla birlikte
tecvid ilmi kapsaminda ele alinmaya baslamistir. Tecvid alaninda
yazilan ilk eser olan Ebli Miizdhim el-Hakani’nin (6. 325/937) el-
Kasidetiir-raiyye adli eserinde kapsamli olmasa da harflerin
mahreglerine deginildigi goriilmektedir.’® Konuyu detayl bir sekilde
ele alan alimlerden biri de Mekki b. Eb1 Talib’tir (6. 437/1045). O,
er-Ri‘dye li-tecvidi’l-kird’e ve tahkiki lafzi’t-tildve adli eserinde
harflerin mahreg ve sifatlarini belirtmistir. Yazmis oldugu et-Tahdid
fi’l-itkdn ve 't-tecvid adl1 eseri icerisinde harflerin mahreg ve sifatlari
konusuna genisce yer veren Ebli Amr ed-Dani (6. 444/1053), tecvid
ilminde uzmanlagmanin harflerin mahreg ve sifatlarini bilmeye bagh
oldugunu harflerin mahreg¢ sayist konusunda kendisinin Sibeveyh’in
goriisiine tabi oldugunu ifade etmistir.*®

Abdulvahhab b. Muhammed Kurtubi (6. 461/1068), el-
Mudih fi’t-tecvid adli eserinin birinci babinda harflerin mahreg ve
zati sifatlarina, ikinci bapta ise harflerin terkibi sifatlarina yer
vermistir.” Yine Hiizell (6. 465/1073), el-Kamil fi’l-kird’dt adl
eserinin “Kitabii’t-tecvid” boliimiinde harflerin sayisi, mahregleri,
sifatlar1 gibi konular ele almistir.® Hicri V. yiizyilda konuyu,
Mehdaricii’l-hurif ve sifatuhd bashgiyla bagimsiz bir eserde ele alan
ilk kisinin Ibnii’t-Tahhan (6. 560/1165) oldugu kaydedilmistir.

4 Ahmet Yiiksel, “Arap Dilinde ‘Me’ani’l-Hurtif® ilmine Dair Literatiir
Calismalar1”, Ekev Akademi Dergisi 8/20 (2004), 296.

15 Ebi Miizahim Musa b. Ubeydullah el-Hakani, el-Kasidetii’I-Hdkaniyye fit-
Tecvid, thk. Said Abdulhakim (San’a: Mektebetii Halid b. Velid, 2008), 26. Beyit.
16 Ebi Amr Osman b. Said ed-Dani, et-Tahdid fi I-itkdn ve t-tecvid, thk. Ganim
Kaddiiri Hamed (Bagdad: Mektebetu Daru’l-Enbar, 1407), 104.

17 Abdulvahhab b. Muhammed Kurtubi, el-Muvadd:ih fi 't-tecvid, (Camiu’l-mutiin
[fi’t-tecvid iginde), thk. Abdurrahim Tarhtini (Kahire, 2006), 24.

18 Y{isuf b. Ali b. Cebbare b. Muhammed b. Ukayl Ebu’l-Kasim el-Hiizeli, el-
Kamil fi’l-kardadt, thk. Cemal b. Seyyid b. Rufai (Kahire: Miiessesetu Seman,

2007), 93.
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Ibnii’t-Tahhan, mezk{r eserinde harflerin mahre¢ ve sifatlarini
detayli bir sekilde ele almistir.’® Bu sahada otorite bir isim olan
Ibnii’l-Cezeri’nin (6. 833/1429) en-Nesr isimli eserinde harflerin
mahrecleri ve sifatlart  konusunu, “talibin, kiraat okumaya
baslamadan once bilmesi gereken ilimler” baslig1 altinda verdigi
goriilmektedir. O, genglik doneminde kaleme aldig1 et-Temhid fi
‘ilmi’t-tecvid adli eserinde de konuyu ele almistir.?° Ibnii’l-Cezerd,
harflerin mahre¢ ve sifatlarim1 7emhid’de diger tecvid kurallariyla
birlikte ele alirken en-Nesr’de ise kiraat ilminin konular ile birlikte
ele almistir.?:

Harflerin mahre¢ ve sifatlar1 konusu, Ibnii’l-Cezeri
sonrasinda yazilan tecvid eserlerinde de dnemli bir yer tutmustur.
Kastallani (6. 923/1517), el-Miistetab fi 't-tecvid adl1 eserinin idgam
basliginda, Sacaklizade Mehmed Efendi (6. 1145/1732), Ciihdii’l-
mukill adl1 eserinin on bir ana bashiginda, Muhammed Esad Efendi
(6. 1264/1864), el-Virdii’l-miifid fi merhi’t-tecvid adli eserinde
Muhammed Mekki Nasr (6. 1322/1904), Nihayetii’l-kavli’I-miifid fi
‘ilmi’t-tecvid adli eserinin birinci babinda konuya genisce yer
vermistir. Yakin zamana gelindiginde harflerin mahre¢ ve sifatlart
konusunun yine tecvid eserlerinde varlik buldugunu ifade edelim.
Ali Riza Sagman’in (6. 1964), Kur’an Nasil Okunur Sagman Tecvidi
ve Yeni Sagman Tecvidi adiyla nesrettigi eserleri, Abdullah et-
Tavil’in Teysiru ‘ilmi’t-tecvid adli ¢alismasi, Ismail Karagam’in
Kur’an-1 Kerim’in Faziletleri ve Okunma Kaideleri adli eseri ve

19 Mustafa Kemal Onder, Tecvid liminin Temel Kaynaklar: Baglaminda Harflerin
Mahreg ve Sifatlart (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2020), 21.

2 Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed ibnii’l-Cezeri, et-Temhid fi [Imi’t-Tecvid,
thk. Ganim Kaddari Hamed (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001), 83-100.

2L Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b.
Yisuf bnii’l-Cezeri, en-Nesr fi’l-kirddti’l-asr, thk. Ali Muhammed ed-Dabba’
(Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-‘Tlmiyye, ts.),21£198.



nihayet Aburrahman Cetin’in Kur’dn Okuma Esaslari adli eseri
ornek olarak verilebilir.

Sonug olarak harflerin mahreg ve sifatlar1 konusu tecvid ilmi
tesekkiil etmeden Onceki siirecte hem dilcilerin hem de kiraat
alimlerinin yogunlukla {izerinde durduklar1 bir konu olmustur. Hicri
IV. Yiizyilin sonlarina dogru tecvid ilminin bagimsiz bir disiplin
haline gelmesiyle artik konu bu ilim dalinin ilgilendigi temel
konulardan biri haline gelmistir. Bu durum konunun kiraat alanindan
tamamiyla soyutlandigt anlamina gelmemelidir. Sesin etkin
kullanim1 adina zuhur eden yeni teknik gelismeler harflerin mahreg
ve sifatlar1 konusunun bagimsiz bir ilim dali olmasim gerekli
kilmustir.

Tecvid Ilmi

Vahyin bidayetinden hicri ilk {i¢ asra kadarki siirecte tecvid
teriminden bahseden bir rivayete veya bir esere rastlanilmamustir.??
Bahsi gecen bu evrede tecvid kavramina dair kullanimlara
rastlanilmamas1 bize niizul Oncesi doneme ait de her hangi bir
verinin olmadigin1 gostermektedir. Ancak her ne kadar niizul 6ncesi
donemde tecvid kavrami kullanilmamis olsa da Araplarin giindelik
kullanimlarinda dilin kendi yapisina uygun (med gibi) bir takim
kurallara riayet ettikleri goriilmektedir. Konu hakkinda Ebii’l-Ala el-
Hemezani (6. 569/1173), su tespitte bulunmustur: “Araplar vahyin
niizuliinden 6nce siir ve kasideleri ile {in salmis insanlardi. Onlar
deveye binerken, yani baglarina uzanirken ve golgelikler altinda
otururken siir veya kaside okurlardi. Bu okumalarinda harflerin
uzatilmasi gereken yerleri uzatir ve teganniye 6nem verirlerdi. Hz.
Peygamber de miiminlere Kur’an okuduklarinda teganni
yapmalarini, 6zellikle uzatilmasi gereken yerlerde harfleri uzatarak
okumalarin1 hatirlatmis bu anlamda Araplar1 6rnek almalarini

22 Ganim Kaddari Hamed, ed-Dirdsdtu’s-savtiyye inde ulemdi t-tecvid (Amman:
Daru Ummar, 2007), 15.
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tavsiye etmistir.”?® Hemezani’nin bu tespitlerine katildigim ifade
eden Ibrahim Tetik, tecvid kavrami veya tecvid kurallarinin niizul
oncesi donemde kullanilmamis olsa da Araplarin edebi selikalarinda
yer edindigi hususuna vurgu yapmistir.?*

Vahiy, Hz. Peygamber’e kendi dili olan Kureys lehgesiyle
indirilmistir. O, Kur’an’in tilavetine biiylik 6nem vermistir. Ancak
kendisinin sarahaten “Kur’an’1 tecvidle okuyun.” seklinde bir emri
bulunmamaktadir. Bunda, sonradan tesekkiil edecek tecvid ilmine ait
baz1 kavramlarin heniiz terminolojik anlamda kullaniminin séz
konusu olmamasi etkili olmus olabilir. Aslinda bu durum tecvidin
bazi uygulamalarmin her ne kadar kavramsal acidan dolasimda
olmasa da Hz. Peygamber tarafindan tamamen terk edildigi
anlamina gelmemelidir. Zira onun med, tertil, terassiil, tefsir gibi
okuma ve anlama anlayisim1 disipline eden bazi1 kavramlar
kullandig1 bilinmektedir. Bu durum onun heniiz ad1 konulmamis olsa
da baz1 tecvid kurallarmi uyguladigina delil olarak gosterilebilir.?®

Yukarida da ifade edildigi lizere gerek niizul 6ncesi donemde
gerekse niizul siirecinde, bagimsiz bir tecvid ilminden bahsetmek
miimkiin degildir. Ancak tecvid ilminin kapsamina giren harflerin
mahreg, lakap ve sifatlar1 konusu ile bazi tecvid konulari,
evvelemirde dil ve kiraat alimleri tarafindan enine boyuna ele
almmustir. Ornegin Halil b. Ahmed, Kitdbii’I- ‘ayn isimli eserinde her
bir harfin mahre¢ bolgesini zikretmis, harflerin telaffuzu esnasinda
kendilerine ariz olan baz1 keyfiyetlere deginmistir. Halil b.
Ahmed’in hem talebesi hem de ¢ok ciddi bir takipg¢isi olan Sibeveyhi
de el-Kitab adli eserinde bazi tecvid kurallarindan bahsetmistir.

23 Ebii’l-Ala el-Hasen b. Ahmed el-Hemezani, et-Temhid fi ma 'rifeti 't-tecvid, thk.
Ganim Kaddiri el-Hamed (Amman: Daru Ammar, 2000), 85.

24 Tetik, Tecvid [lminin Tarihsel Geligimi, 605.

% [brahim Tetik, Tecvid I[lmi: Tarihsel Evveliyati, Dogusu ve Gelisim Siireci
(Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016),

126.
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Glinlimiizde tecvid ilmi biinyesinde yer alan birgok konu ilk
donemlerde zaten kiraate dair yazilan eserlerin miifredatinda yer
aliyordu. Bu durum tecvid ilmini ilgilendiren birtakim kavramlarin
hicri L. yiizyildan itibaren kitaplara girdigini ortaya koymaktadir.?

Tecvidin ilk dénemlerde bagimsiz bir ilim dali olarak ortaya
cikisin1  gerektirecek sebeplerinin  olmamasi bizlere sonraki
donemlerde vuku bulan bir takim problemleri analiz etmeye sevk
etmistir. Zira tecvid kaideleri zaten sifahi olarak nakledilmekte idi.
Ne oldu da kiraat alaninda faaliyet gosteren alimler, sifahi olarak
nakledilen bazi tecvid kurallarini kayit altina alma ve bu alanda bir
ilmi disiplin olusturma gayreti icerisine girdiler? Bunun yegine
sebebi sonraki donemlerde Kur’an tilavetinde giin gectikce artan
hatali okuyuslar yani lahn’1n ortaya ¢ikmasidir. Bu problemin 6niine
gecebilmek i¢in daha 6nce sifahi olarak bilinen kurallarin sistemli ve
kitabi bir sekilde devreye konulmasi tecvid ilminin bagimsiz bir ilim
dal1 olarak ilimler sahasindaki yerini almasini saglamistir.

Tecvid ilmi alaninda kaleme alinan eserlerin ortaya ¢ikmasi
bu ilmin mistakil bir ilim dali olarak kabul edilmesini
kolaylastirmistir. Ibnii'l-Cezeri'ye gore tecvid alaminda ilk telif
calismas1 EbGi Miizahim el-Hakani’ye aittir.?” Onun el-Kasidetii'l-
Hakdniyye olarak bilinen ama asil ismi Kasidetii 'r-rdiyye olan eseri,
tecvid alaninda telif edilmis ilk eser olarak kabul gérmiistiir.?® Ancak
su var ki Hakan1’nin bu ¢alismasi, manzum tiirii bir eserdir ve tecvid
konularinin tamamini kapsamamaktadir. Siirsel bir tarzda yazilmis

olsa ve kisith bilgileri ihtiva etse de Hakani’nin bu eseri miistakil

% Abdurrahman Cetin, “Tecvid”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/40/253-254.
2" Semsuddin Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed b. Ysuf ibnii’l-Cezerd,
Gayetu n-nihdye fi tabakati’I-kurrd, nsr. G.Bergstraesser (Kahire: Mektebetu ibn’i
Teymiye, 1932), 2/320-321.
28 Mustafa b. Abdillah Katib Celebi, Kesfii z-Zuniin an Esami’l-Kiitiib ve 'l-Fiiniin,
nsr. Serafettin Yaltkaya-Kilisli Muallim Rifat (Beyrut: Daru Thy4i’t-Tiirasi’l-
Arabi, 1941), 1/353.
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tecvid eserlerine duyulan ihtiyacin saptanmasi ve bu alanda yazilan
ilk eser olmasi yoniiyle ¢ok degerli goriilmiistiir.

Hakani’nin bu ¢alismasindan sonra tecvid ilminde telif edilen eserler
gittikce artmaya baslamistir. Kur’an tilavetinde goriilen hatali
okuyuslarin hala varligini1 devam ettirmesi, yazilan eserlerin lahn’1
bertaraf etmeye yonelik oldugunu ortaya koymaktadir. Ornegin ibn
Miicahid’in (6. 324/936) ogrencisi Sa‘idi’nin kaleme aldig1 et-
Tenbih ‘ale’l-lahni’l-celi ve’l-lahni’l-hafi ve Kitabu ihtilafi’l-kurra’
fi’l-ldm ve n-niin” adl1 eserlerde bu hassasiyet goze ¢arpmaktadir.?®
Sa‘idi ile ayn1 donemde yasamis Umani’nin kaleme aldig1 el-
Kitabu’l-evsat fi ilmi’l-kirddt adli eser de, ilk defa tecvid tanimina
yer vermesi cihetiyle bir ilk olma vasfina sahiptir.*

Islami ilimler alaninda tecvid ilminin bagimsiz bir sekilde
varlik gdstermesinde Endiiltislii alimlerin katkilar1 ¢ok biiytiktiir. Bu
donemde Dani*!, Mekki®? ve Kurtiibi (6. 671/1273)* gibi alimleri
tecvid alaninda eser telif etmeye sevk eden yegane amil Kur’an
tilavetinde goriilen hatali okuyuslari minimize etme sorumlulugudur.
Endiiliis alimleri tarafindan ortaya konan bu yetkin eserlerle tecvid
ilmi belli bir ivme kazanmis olmakla beraber bu ilmin altin ¢aginin
[bnii’l-Cezeri ile yasandigim ifade etmek gerekir. Onun tecvid
alaninda kaleme aldig1 et-Temhid ve en-Nesr isimli eseri ile manzum

2 Ebuw’l-Hasan Ali b. Ca’fer Sa‘idi, Risaletdn fi Tecvidi’l-Kur’an, thk. Ganim
Kaddiri Hamed (Amman: Daru Ammar, 2000), 28.

30 Eb(t Muhammed el-Hasan b. Ali b. Sa‘id Umani, Kitdbu I-Evsat fi ‘ilmi’l-kirddt,
thk. Izzet Hasan (Dimask: Daru’l-Fikr, 2006), 72.

31 Dani’nin Tecvid alanindaki bu eserinin adi, et-Tahdid fi'l-itkan ve't-tecvid’tir
Miiellif ve eseriyle alakali detayl: bilgi i¢in bk. (Cetin, 1993, ss. 459-461)

32 Mekki’nin Tecvid alaninda kaleme aldig1 eserin ad1 er-Riaye li tecvidi'l-kirae ve
tahkiki lafzi't- tilave’dir. Eser tecvid konusunda giiniimiize ulasan ilk ¢alisma
olarak kabul edilir. Detayl1 bilgi i¢in bkz: (Tayyar Altikulag, 2003, ss. 575-576)
3 Abdulvahhab b. Muhammed Kurtubi’nin eserinin adi “el-Muvaddih fi’t-

Tecvidtir.
--28--



tarzda yazdigt Mukaddimesi bu ilmin bagimsiz bir ilim dali olarak
anilmasini per¢inlemistir.

Vakf ve ibtida ilmi

Niizulii yirmi ii¢ yi1lda tamamlanan Kur’an’in, lafiz ve mana
cihetiyle okunmasi ve anlasilmasi ilk muhataplarinda ¢ok ciddi bir
zorluk olusturmamustir. Zira ilahi kelam onlarin tedaviilde olan ana
dilleriyle nazil olmustur. Kur’an’in inan¢ ve amel baglaminda ortaya
koydugu ilkelerin muhatap kitlede olusturmak istedigi degisim ve
doniisiimiin saglikli bir sekilde ylirlimesi onun dogru bir sekilde
anlagilmasin1 zorunlu kilmigtir. Bu baglamda Kur’an merkezli
gelistirilen ilimlerin tamami bu amaca hizmet etmektedir. Bu
ilimlerden biri de vakf ve ibtida ilmidir. Vakf ve ibtida ilmi, Murad-
1 11ahi’nin anlasilmasinda ¢ok biiyiik bir dneme sahiptir. Ozellikle
kiraat imamlar1 ve tefsir alimleri, vakf ve ibtida ilmine vukifiyeti
olmayan kisilerin tefsir yapamayacaklarini ifade etmislerdir. 34

Bu konu sadece Kur’an tilaveti i¢in mevzu bahis olan bir
konu degildir. Her dilin kendi i¢ biinyesinde tasidigi birtakim
kurallar1 vardir. Giindelik kullanimda bile kelimeler arasinda nefes
alip verirken belli bash durus ve yeniden s6ze baslama kaidelerine
riayet edilmediginde bazi anlatim  bozukluklarina sahit
olunmaktadir. Bu anlamda vakf ve ibtida ilmi nlizul donemi
oncesinde 6zellikle belig konusmalariyla iin salmis baz1 Arap sair ve
hatiplerin dikkat ettikleri ve 6nem verdikleri bir husustur denilebilir.

Bu ilmin Kur’an tilavetindeki 6nemini zikrettikten sonra
sOzii vakf ve ibtida kavraminin niizul ve sonrasi siiregte hangi ilim
dallar1 kapsaminda ele alindig1 ve ilk defa bagimsiz bir ilim dal
olarak ne zaman ilimler sahnesinde varlik gosterdigi meselesine
getirecegiz. Vakf ve ibtida ilminin bir problem olarak degil de

3 Abdurrahman Cetin, “Vakf ve Ibtida”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/461-463.
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diistinsel ve fikirsel agidan altyapisinin Hz. Peygamber donemine
dayandigini ve bu ac¢idan Kur’an okurken vakf ve ibtida kurallarinin
fiili bir siinnet oldugunu ifade etmek gerekir.®® Ummii Seleme,
Restilullah’in okuyusunu sdyle tasvir etmektedir. ks < @ & &

g bz 08 “Allah Resiilii kiraatini keserdi (Yani dyet ayet

okurdu.).”%®

Ibnii’l-Cezeri'nin de vurguladigi iizere bu ilim, asr-1
saadetten gilinlimiize kadar tevatiiren gelmis bir ilimdir. Onlarin bu
ilme gosterdikleri hassasiyet eski yeni biitiin kaynaklarda yer
almistir.3” Her ne kadar Peygamber doneminde tedvin edilmemis
olsa da bu ilmin sifahi olarak Allah Resuliine dayandigi noktasinda
bir siiphe olusmamustir. Islam fetihlerinin cogalmasina bagh olarak
Arap olmayan unsurlarin bu yeni dine girisleri dilde ciddi
problemleri de beraberinde getirmistir. Bu problemler Kur’an tilaveti
icin de s6z konusu olmustur. Bu sikintilar harflerin noktalarinin
koyulmasi ve harekeleme isleminin yapilmasi ile kismen giderilmis
oldu.® Ancak ayetlerde durak yerlerini gosterecek herhangi bir
isaretin konulmamis olmasi dili Arapg¢a olmayanlar icin hala
Kur’an’1 okuma ve anlamada zorlastirici bir etken olarak duruyordu.
Bu problem vakf ve ibtida alaninda gelistirilen 6zel yontemlerle
asilmaya calisildi.®® Bu ilmin tedvinine ¢ok erken donemde

sa

% fsmail Karagam, Kur’dn’1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlar1, 1984), 318.

3 Muhammed b. Is4 b. Sevra b. Miisa b. ed-Dehhak et-Tirmizi, Sunenu 't-Tirmizi,
thk. Ahmed Muhammed Sakir (Misir: Sirketu Mektebeti ve Matbaati Mustafa el-
Babi el-Helebi, 1975), Fedailu’l-Kur’an 3923.

37 1bnii’l-Cezeri, en-Negr, 1/225.

38 Bedruddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Burhdn fi "uliimi’l-
Kur’dn, thk. Muhammed Ebu’l Fadl ibrahim (Beyrut: Daru ihyai’l-kutubi’l-
Arabiyye, 1957), 1/375.

3 Muhammed b. Muhammed b. Siiveylim Ebsi Suhbe, el-Medhdl li Dirdseti’l-

Kur’ani’l-Kerim (Kahire: Mektebetu’s-Sunne, 2003), 380.
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baslanmasi, Kur’an tilavetinde olusabilecek anlam kaymalarinin
oniline gegmede 6nemli bir esik olarak kabul edilmistir.

Vakf ve ibtidd ilmi sadece kiraati ilgilendiren bir alan
degildir. Bu ilmin basta filoloji olmak lizere, tefsir ve gramer ilmiyle
de cok yakin alakas1 vardir. Bu alanda tedvin edilmis bir¢cok eserde
kiraat, tefsir ve dil alimlerinin agirligini gormek miimkiindiir. Kiraat
ilmi alaninda hatir1 sayilir eserler telif etmis olan Ebli Amr ed-Dani
vakf ve ibtida alaninda da eser yazmis ve bu eserinin kaynaklari
arasinda kiraat alimlerini, dilcileri ve miifessirleri saymustir.* Bu
durum vakf ve ibtida ilminin tipki tecvid gibi evvelemirde kiraat ilmi
bilinyesinde varlik gosterdigi seklinde bir algi olugsmasina sebebiyet
vermistir. Aslinda boyle bir alg1 ¢ok da yabana atilacak bir algi
degildir. Zira ilk donemden itibaren kiraat ilmiyle ugrasan alimler
vakf ve ibtidd konusuna muhakkak deginmislerdir. Kiraat
farkliliklar1 ayn1 zamanda kelimeler lizerinde nerede vakf yapilacagi
veya nereden ibtida edilecegi hususunu da etkilemistir.*! Ancak biraz
evvel de ifade ettigimiz lizere vakf ve ibtida ilminin ¢ok erken
donemlerde tedvin edilmeye baslamasi bu ilmin kiraat ilminden
bagimsiz olarak da Kur’an ilimleri sahasinda varlik buldugunu
gostermektedir.

Bu baglikta son olarak ele alacagimiz konu vakf ve ibtida
alaninda kaleme alinan bazi eserlerin tamitimi olacaktir. Ibnii’l-
Cezeri, bu alanda ilk telifatin Kitabu ' l-vukif adl1 eseriyle Seybe b.
Nisah’a (6. 130/748) ait oldugunu kaydetmistir. EbG Amr ed-Dant,
Dirar b. Sard’m (8. 129/749) Kitabu 'l-vakf ve 'l-ibtida 'stm #?, Ismail
Karagam ise kiraat imamlarindan Kisai’nin (6. 189/804) hocasi
Muhammed b. Hasan er-Ruasi’nin (6. 170/787) eserini ilk telif eser

0 Ebtt Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Muktefd fi’l-Vakf ve’l-Ibtida’, thk. Yusuf
Abdurrahman el-Mar’as’l1 (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1987), 1.

4 Kenan Aklan, Kiraat Farkhiliklarinin Vakf ve Ibtiddaya Etkisi (Secdvendi ve
Usmiini Ornegi) (Ankara: Ilahiyat Yayinlar1, 2023), 66-70.

42 Karacam, Kur’'an’1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri, 321.
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olarak kabul etmektedir. Eba Amr b. Ala’nin el-Vakf ve’l-ibtida’s1,
Ibnii’1-Enbari’nin (6. 328/940) Kitdbu iddh fi’l-vakfi ve l-ibtida’s1,
Ibnii’'n-Nehhas’m (6. 698/1299) el-Kat* ve’l-itindf’1, Dani’nin, el-
Miiktefa fi’l-vakf ve’l-ibtida’s1, Mekki b. Ebt Talib’in, Serhu kella
ve beld ve ne‘am ve’l-vakf™, Secavendi’nin (8. 560/1165) ‘llelii’l-
vukuf™u, Zekeriyya el-Ensari’nin (6. 926/1520) el-Maksid li-telhisi
ma fi'l-miirsid’i®®, Usmini’nin (6. 918/1513) Mendrii'I-hiida fi
beyani’l-vakf ve’l-ibtida’s1, Taskoprizade Ahmed Efendi’nin (0.
968/1561) Tuhfetii’l- irfan fi beydni evkafi’l-Kur’dn’1 bu alanda
yazilan eserlerden bazilaridir.*

Resmii’l-Mushaf ilmi

Hz. Osman doneminde istinsah ettirilen ve degisik sehirlere
gonderilen Mushaflar, kiraat ilminin ilgilendigi alanlardan biridir.
Kur’an’1n niizuliiyle baglayan kitabet olgusu, hem Kur’an’in hem de
dolayli olarak kiraatlerin korunmuslugunu ortaya koyan bir vesika
hiikmiindedir.*

Kur’an ayetlerinin yazi ile kayit altina alinmasi, bu kayitlarin
bir araya toplanmasi ve cogaltilmasi, Kur’an tarihini ilgilendiren
konulardir. Resmii’l-Mushaf ilminin Kur’an ilimleri igerisinde
tedvini ilk gerceklesen ilim dali oldugunu rahatlikla soyleyebiliriz.
Zira Kur’an ayetlerinin yaziya ge¢irilmesi vahyin niizuliiyle parelel
ilerlemis ve vahyin nihayet bulmasiyla kitabeti de tamamlanmistir.
Konu bir taraftan Kur’an tarihi bir taraftan da kiraat ilmi biinyesinde
ele alinmistir. Aslinda konu Arap dilini ilgilendirdigi i¢in dilcilerin
de ilgisini ¢cekmistir.

4 Bu eser el-Umani’nin “el-Miirsid fi’l-vakf ve’l-ibtida’” adli eserinin
muhtasaridir.

4 Cetin, “Vakf ve Ibtida”, 42/461-463; Ibrahim Tetik, Vakf ve Ibtida IIminin
Ayetleri Anlamlandirmadaki Etkisi (Usmini Baglaminda) (Erzurum: Atatiirk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 23-24.

45 Mehmet Emin Masali, Kur’an 'in Metin Yapist (Ankara: Otto, 2015), 15.
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Hz. Peygamber, inen ayetlerin insanlar tarafindan rahatlikla
okunmasini saglamak i¢in kendisine yedi harf ruhsati tanindigini
ifade etmistir. *© O, bir taraftan Ayetlerin telaffuzunda lafzi bir
kolaylik sunarken bir taraftan da bu son ilahi mesajin kiyamete kadar
varligin1 devam ettirmesi adina kitabetine biiyiilk 6nem vermistir.
Ancak ayetler ilk donemden itibaren yaziya gecirilse de tamaminin
Hz. Peygamber zamaninda iki kitap arasinda toplanmasi miimkiin
olmamistir. Vahyin derlenmesinin, Hz. EbG Bekr’in halifeligi
doneminde gerceklestigi hususunda genel bir kabul s6z konusudur.
Bu cem faaliyetinde asil etkenin hafiz Sahabilerin sehit diigmesine
bagli olarak bazi ayetlerin yok olma endisesi oldugu ifade
edilmistir.*’

Fetihler neticesinde farkli sehirlere yerlesen Sahabiler bazi
ayetleri farkl okuyor ve 6grendikleri sekilde de dgretiyorlardi. Bu
durum her bir beldede belli okuyus ve Mushaf’in yaygin olmasini
beraberinde getirdigi gibi timmet arasinda kargasaya da sebebiyet
verecek boyutlara ulagsmisti. Farkli bolgelerde yasayan insanlar bir
araya geldiklerinde edindikleri farkli okuyuslar, aralarinda ciddi
tartigmalara sebebiyet veriyor hatta birbirlerini kiifiirle itham edecek
diizeye geliyordu. Ozellikle Ermenistan-Azerbaycan seferinde
askerler arasinda vuku bulan bu minvaldeki tartismalar Hiizeyfe b.
Yeman’1 (6. 36/656) endiseye sevk etmis o da vakit kaybetmeden
durumu halife Hz. Osman’a bildirmistir.*® Hz. Osman problemin
¢cOziimiiniin immet arasinda Mushaf birligini saglamakta oldugunu

46 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih-i Buhdri, thk. Mustafa Dibu’l-
Buga (Dimagk: Daru Ibn-i Kesir, 1414), "Unzile’l-Kur’an-u 'ela Seb’ati Ahrufin"
1909 (No0.4706).

47 Ebu’l-Feth Osman el-Mevsili ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini vuciihi sevizi’l-
kird’dati ve’l-idahi anhd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Dari’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1998), 1/8.

8 Ali el Kari el-Herevi, el-Hebdtu’s-Seniyyetu’l-’Aliyyetu ald Ebydti’s-
Satibiyyeti 'r-Rdiyye, thk. Abdurrahman b. Abdulaziz b. Abdullah b. Abdulkerim

es-Sudeysi (Mekke: Daru Tayyibeti’l-Hudara, 2018), 111-112.
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idrak etmis, Hz. EbG Bekr doneminde cem edilen sahifeler
dogrultusunda Mushaflarin hazirlanmasi talimatini vermistir.

Hz. Osman’1, immetin iizerinde ittifak edecegi bir Mushaf
yazimina ve istinsahina sevk eden asil neden egitim 6gretim isiyle
mesgul olan bazi Miisliimanlarin kendilerine ait 6zel Mushaflarinin
olmas1 ve bu Mushaflarin degisik kiraatleri barindirmasi olayidir. Hz
Osman’in gozetiminde derlenen Mushaf’in kendine has bir imla
yapisit vardi. Bu yapit homojen olmamasi yoniiyle eksiklikleri
olmakla beraber o donem zuhur eden problemleri ¢6zmede ¢ok ciddi
bir rol iistlenmistir.*°

Hazf, ziyade, ibdal, vasf-vasl, hemze’'nin yazim sekli ve
farkli okunmaya miisait olan bazi kelimelerin bir resimde
gosterilmesi  seklinde tahakkuk eden imld yontemi Resm-i
Osmani’nin genel nitelikleri olarak sayilabilir.*® Resmii’l-Mushaf’in
imla 6zellikleri aslinda kiraat ilminde ele alinan konularla paralellik
arz etmektedir. Bu da istinsah faaliyetinin kiraatlerle ¢ok yakin
baglantisin1 ortaya koymaktadir. Bu baglamda istinsah edilen
Mushaflarin, yedi harfin ne kadarim karsiladig: sorusu yine kiraat
ilminin alanma girmektedir. istinsah sonrasinda Miisliimanlar eski
okuyuslarindan sadece Mushaf hattina muvafik olanlar1 okumaya
devam ettiler. imlanin miimkiin kilmadigi okuyuslar terk edilmis
olsa da istinsah sonrasinda Miisliimanlar arasinda var olan kiraat
ihtilaflar1 tamamen son bulmamustir. Hicri ikinci asir, kiraat alaninda
temayiiz eden ve kiraat imamlar1 olarak nitelendirilen kisilerin
Resmii’l-Mushaf hattina uygun diisen kiraatler arasindan ihtiyarda
bulunduklar1 ve bu tercihlerinin genis halk Kkitleleri tarafindan
benimsendigi bir asir olmustur. Ayrica o donemde gittikge hiz
kazanan dil alanindaki ¢aligmalarla Arap dili kurallar1 disipline

49 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat IImi (Ankara: Otto,
2016), 160.

0 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, 161.
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edilmistir. Bu kurallar ihtiyarda bulunan kiraat imaminin sahih
kiraati alma noktasinda senet ve resmi Mushaf’a uygunluk
kriterlerinin yaninda tigiincii bir kriter olarak elini giiclendirmistir.

Mushaf imlasi kiraatler i¢in kaynak olusturur mu? sorusuna
aranan cevaplar da kiraat ilmi ile Resmii’l-Mushaf ilminin ortak ilgi
alanina girmektedir. Aslinda burada cevabi aranmasi gereken ilk
soru “Mushaf imlasinda goriilen farkliliklara, yedi harf ruhsatina
bagl olarak viicut bulan bazi kiraat farkliliklarini muhafaza etmek
adina m1 gdz yumulmustur” sorusudur. Istinsah1 yapilip baz1 ilim
baskentlerine gonderilen Mushaflar arasinda bir takim imla
farkliliklar1 oldugunu daha 6nceden vurgulamistik. Bu farkliliklar
kiraat imi ile ugrasan alimlerin {lizerinde kafa yorduklar1 bir alan
olmustur.

Sunu ifade edelim ki, Mushaf imlas1 kiraatlere kaynak
olmamustir. Ciinkii farkli okuyuslar vahye dolayli olarak da Hz.
Peygambere dayanir ve bu kelimeler daha kitabete konu olmadan
sifahi olarak farklilig1 bilinen kelimelerdir. Iste bu mirasin naklinin,
sonraki nesillere saglikli bir sekilde gerceklesmesi icin Mushaf
imlasinin buna uygun sekillenmesi gerekiyordu. Hz. Osman’in
yaptig1 da budur.

Resmii’l-Mushaf ilminin vahyin niizuliiyle basladigini ifade
etmigtik. Derlenen Mushaflara miimkiin mertebe bagl kalinmakla
birlikte Arap dili alaninda vuku bulan gelismelere bagli olarak
Osman Mushaflarinin imlalarinin disina ¢ikildigi da olmustur.®® ilk
donemlerden itibaren Resmii’l-Osmani’nin imla 6zelliklerini konu
alan ve asla baghlig1 temin etme noktasinda vazife {istlenen nice
telifat olmustur. fbn Amir’in (6. 118/736) Kitdbu ihtildfi mesdhifi’s-
Sam ve’l-Hicaz ve’l-Irak’1, Kisai’nin (6. 189/805) Kitdabu ihtildfi
mesahife ehli’l-Medine ve ehli’l-Kiife ve ehli’l-Basra’s1, Ferra’nin

1 Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat Ilmi, 162.
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(6.207/822) Kitdbu ihtilafi mesahife ehli’l-Kiife ve’l-Basra ve’s-Sam

fi’l-mesahif’i bunlardan bazilaridir. Sonug olarak ilk giinden itibaren
bagimsiz bir ilim dali olma hiiviyetine sahip Resmii’l-Mushaf
ilminin kiraat ilmi bilinyesinde de ele alindigim1 son donem
caligmalarda ise yine bagimsiz bir ilim dali olma vasfin1i devam
ettirdigini vurgulamis olalim.

Dabtu’l-Mushaf ilmi

Istinsah1 yapilan ve degisik ilim merkezlerine gonderilen
Mushaflar, belli sebeplere bagli olarak nokta ve harekesiz
yazilmislardi. Dil kurallarinin heniiz yazili haliyle ihdas edilmedigi
bu evrede Arap olmayan unsurlarin yeni din ve dille bulugsmalari hem
dilsel agidan hem de Kur’an’m tilaveti agisindan saglikli olmayan
okuyuslari beraberinde getirmisti. Resmii’l-Mushaf’la kismen 6niine
gecilen bu dagmikligin birtakim yeni buluslarla izalesi, dilin ari-duru
yapisinin muhafaza edilmesi kacinilmazdi. Nokta ve hareke
eksikliginin sebep oldugu bu problem, ilk olarak gramerde zuhur
etmistir. Eb0 Amr ed-Dani’nin su ifadeleri o donemi vasfeder
niteliktedir: “Ilk donemlerde Aalimleri Mushaf’1 hareke ve
noktalamaya iten temel sebep, Kur’an’in niizul ¢agina ¢ok yakin
olmalarma ragmen dillerindeki safiyetin bozuldugunu, insanlarin
konusurken hata yaptiklarii gormeleridir.  Dildeki bu hatal
kullanimlar zamanla daha da artabilir endisesi, immetin alimlerini
harekete gecirmistir.”>?

Dabtu'l-Mushaf, telaffuzu esnasinda harflerin yanlis
kullanimin1 engellemek i¢in bu harflere konulan 6zel isaretlere denir.
Bunlar hareke, siikin, med, tenvin, sedde gibi isaretlerdir. Dabt
kelimesi iskal veya sekl kelimesinin miiradifi olarak da kullanilir.>®

52 Ebi Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Muhkem fi Nakdi’l-Mesdhif, thk. izzet
Hasan (Dimagk: Daru’1-Fikr, 1987), 18-19.

53 Ali Muhammed ed-Dabba’, Semiru 't-Talibin fi Rasmi ve Dabti’I-Kitdbi’I-Miibin
(Kabhire: el-Mektebetii’l-Ezheriyyetu li’ggurés, 1999), 79-80.



Bu baslikta istinsah sonrasi siiregte zuhur eden dilsel bir takim
problemlere karsi gelistirilen dabt sisteminin tarihi alt yapisini,
kiraat ilmiyle alakasini, glinimiizde bu konunun kiraat ilminden
bagimsiz olarak ele alinip alinmadigini ve bu alanda s6hret bulmus
bazi miiellefat: ele alacagiz.

Islamiyet’ten 6nceki Arap toplumunda okuryazarlik orani
cok diigiiktii. Tamamen sifahi kiiltiiriin egemen oldugu bu toplum,
Islam’la tanistiktan sonra kisa siirede okuma ve yazma alaninda
biiylik ivme kazandi. Zira bu dinin ylice kitabi, yazmaya ve okumaya
biiyilk ehemmiyet verildigini ortaya koydu. Vahyin niizuliinden
itibaren ayetlerin yaziyla kayit altina alinmasi, belli siire gegtikten
sonra hadislerin yazimina baslanmasi gibi dini bir takim yazinsal
faaliyetler, yazim noktasinda zayif kalan Arap dilini ciddi manada
gelistirmistir. Ancak hala dili her tiirlii bozulmalara kars1 koruyacak
kurallar, yazili olarak kayda gecirilmis degildi. Fetihler neticesinde
Islam’mn hiikiim siirdiigii topraklarin gittikce genislemesi, Arap
olmayan unsurlarin dile yabanci kalmasina ve kendilerine gore
alternatif dilsel kullanimlar iiretmelerine sebep oldu. Dilde yanlis
kullanimlarin yani lahn dedigimiz problemin ortaya ¢ikmasiyla
beraber 6zellikle dil alimlerinin tedbirleri ardi sira gelmeye basladi.
Yukarida da ifade edildigi gibi alinan ilk tedbirler gramere yonelik
olmustur. Hz. Ali’nin attig1 ilk adimla tesis edilmeye baglayan
gramer kurallar1 Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688) ile olgunlasma
siirecine girmistir.>* Bu anlamda gramer ilmi, kiraat ilminden
bagimsiz olarak ilimler sahnesindeki yerini almistir diyebiliriz.

Kur’an Aayetlerinin bir araya toplanmasit ve istinsahi
sonrasinda okuyusta goriilen hatalarin Oniine ge¢mek icin atilan
adimlardan biri de Kur’an harflerinin sesli okunmalarin1 saglayan

% Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed b. Bessar Eba Bekr el-Enbari, Iddhu’l-
vakf ve’l-ibtida’, thk. Muhyiddin Abdurrahman Ramazan (Dimagk: MatbG’atu
Mucmei’l-Lugati’l-Arabiyye, 1971), 1/42.
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harekelerin konulmasi islemidir. Bu isi daha Onceden gramer
alaninda calismalar1 olan Ebii’l-Esved ed-Diieli iistlenmistir. >°
Harekeleme islemi ilk olarak nokta seklinde yapildi. Bu isleme
“nakt” denilmesinin sebebi de budur.®® Ancak noktalama seklinde
gergeklesen bu harekeleme islemi tilavette meydana gelen lahn
problemini ¢ozmede yeterli olmadi. Bu kez de iskeleti ayn1 olan
harflerin birbiri ile karigtirilmasi sorunu ortaya ¢ikti. Harekeleme
isleminden sonra iskeleti ayn1 olan ve nokta isaretiyle bir birinden

(1343

ayrilan harflerin noktalama islemi yapildi. Bu isleme de “i‘cdm”
denildi.>’

fIk donemlerde hem harekelerin hem de iskeleti ayn1 olan
harflerin bir birinden ayrilmasi i¢in koyulan noktalarin benzer
olmasi, karisikliga sebep olmus her ne kadar bunu asmak icin
renklendirme yontemi devreye konulsa da problemin ¢oziimiinde
etkili olmamistir.®® Halil b. Ahmed’in gelistirdigi harekelerin ¢izgi
seklinde gosterilmesi yontemi ile Kur’an’in harekeleme ve
noktalama islemi son halini almistir.®® Halil b. Ahmed harekeleme
sisteminin yaninda okumada kolaylik saglayacak cezm, sedde,
tenvin ve revm gibi uygulamalar1 gosteren isaretlerin de banisidir.®°

flk dénemlerde Kur’an’in dabt1 tartisma konusu olmustur.
Zaten Kur’an iizerinde yapilan bir¢ok miidahale tartismanin
ardindan gergeklesebilmistir. Cem ve istinsah faaliyetlerinde de
durum bundan farksiz degildi. Bu durum insanlarin Kur’an’in
orijinalligine halel getirmeme anlayisindan kaynaklanmaktaydi.
Fakat bir siire gectikten sonra insanlar bunun gerekli bir islem

5 Eba Bekr el-Enbard, /dahu’I-vakf ve’l-ibtidd’, 1/42.

% Seyyid Rizkuttavil, Medhal fi "uliimi’l-kiradt (Mekke: el-Mektebetii’l-Feysale,
1985), 20.

5" Dani, el-Muhkem fi Nakdi’l-Mesdhif, 7.

%8 Masali, Kur’an’in Metin Yapisi, 330.

% Dani, el-Muhkem fi Nakdi’l-Mesdhif, 6-7.

80 Mesut Okumus, “Kur’an Imlasmin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve

Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2010), 23.
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oldugunu anlamis ve biitiin bu adimlarin Kur’an’1 hatasiz bir sekilde
okumaya hizmet ettigini gérmiislerdir.®?

Zamanla Dabtiil-Mushaf ilmi “Mesarika” ve “Megariba”
adiyla miisemma olan iki mezhep iizerinden varligin1 devam ettirdi.
Misir’in dogusunda kalan bolgede yasayan alimler “Mesarika”,
Misir’in batisindan Fas’a kadar olan bolgede kalan alimler de
“Megariba” mezhebini temsil eder duruma geldiler. “Mesarika”
mezhebi dabt noktasinda Hafs’in (6. 248/862) rivayeti ile
sekillenmis Mushafi;“Megariba” mezhebi ise Kaltn (6. 220/835) ve
Vers (6. 197/812) rivayetini esas alan Mushafi tercih etmislerdir. Her
iki mezhep de yeni gelistirilen dabt uygulamalarindan bigéne
kalamadi. Zira konunun ig¢tihada acik bir alan olmasi ilk donemlerde
kullanilmayan bir takim isaretlerin zamanla ihtiyaca binaen
kullanima dahil edilmesini zorunlu kildi.? Resmii’l-Mushaf
alaninda saglanan birliktelik ve orjinallige baglilik Dabtu’l-Mushaf
icin s6z konusu olmamistir. Bunda tevkifilik veya tevfikilik
anlayisinin etkili oldugunu ifade edebiliriz. Her ne kadar dabt
uygulamalarinin sahih okuyusu saglayici ve kolaylastirici vasfa
sahip oldugu ifade edilse de bu uygulamalarin ihtiya¢ nispetinde ve
ilgili kurumlar tarafindan yiiriirliige konmasi biiylik 6nem arz
etmektedir.®® Zamanla dabt uygulamalarina “tahmis”, “ta‘sir”,
“teczie” ve “tahzib” gibi egitimde kolaylik saglayan boliimlemeler,
vakf ve secde alametleri gibi isaretler eklenerek Dabtii’l-Mushaf ilmi
daha zengin bir hale getirilmistir.

Bu ilmin evvelemirde Arapcanin orijinal kullanimini
korumak adimna gelistirildigini ifade etmistik. Dolayisiyla “Dabt”

81 Dabba’, Semiru 't-Talibin fi Rasmi ve Dabti’l-Kitdbi’l-Miibin, 80.

2 Ahmed Halid Siikri, “’Alamatii’d-Dabt fi’l-Mushafi’s-Serif,” el-Mushafii s-
Serif ve Mekdnetuhii fi’l-Haddrati’l-Islamiyye (Urdiin: Cami’atii’l-Ulam el-
Islamiyye el-’Alemiyye, 2011), 5-13.

8 M. Atilla Akdemir, “Dabtu’l-Mushaf ve Tecvidli Mushaf Basimina Dair Bazi
Tespit ve Degerlendirmeler”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi

43/2 (2012), 295.
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konusu, Kur’an’a gramer alanindan sonra ge¢mistir. Zira dilde ilk
bozulmalar gramerde ortaya ¢ikmistir. Kur’an harflerine hareke veya
nokta konulmasi kiraat farkliligina sebep olmamistir. Aksine kiraat
farkliliklar1 neticesinde olugan ses degisikligi yani hareke farklilig
ve noktali harflerde meydana gelen harf farklilasmasi dabt
sisteminin gelisimiyle beraber daha kolay okunur ve 6grenilir hale
gelmistir. Bu etki yoniiyle Dabtii’l-Mushaf ilmi basindan beri kiraat
ilmini yakindan ilgilendiren bir alan olmustur. Zamanla dabt
yontemlerinin gelismesi ve elektronik yazi ortamina gegilmesine
bagli olarak bu meselenin miistakil arastirmalara konu edildigini
gormekteyiz. Dolayisiyla Dabtu’l-Mushaf konusun bagimsiz bir ilim
dal1 olmay1 hak ettigini ifade edebiliriz.

Dabt konusunda kaleme alinan ilk eserler gramer konularinin
yer aldigir eserlerdir. Hemen hemen ilk doénem dil alimlerinin
eserlerinde yer verdikleri bu konu Resmii’l-Mushaf islemi
sonrasinda yani ¢ok yakin bir zamanda Kur’an i¢in de s6z konusu
olmustur. Konunun tarihi ge¢misini resmeden ilk veriler hadis
mecmuasinda yer almustir. el-Mesdahif libni Ebi Daviid bunlardan
biridir. Konu teknik anlamda hemen hemen biitiin kadim kiraat
eserlerinde islenmistir. Bu eserlerden bazilar1 sunlardir; Ebu Amr ed-
Dani’nin, el-Muhkem fi nakti’l-mesdhif”adli eseri, Ebl Davud’un
Muhtasaru’t-tebyin li-hecdi’t-tenzil adli eseri ve Ibnii’l-Cezeri’nin
en-Negr fi’l-kirdati’l- ‘asr adl1 eseri.

Addii’l-Ay

Addii’l-ay, Kur’an ayetlerinin sayisini, sire bazli dagilimin,
evvel-1 slire ve evahir-i siire ayetlerinin durumunu, nakledenine
dayandirarak agiklayan bir ilim dalidir. Addii’l-ay ilmi, Kur’an’la
yasit olan bir ilimdir. Vahyin bidayeti 6ncesi donemde bu ilme dair
verilerin olmasi diisliniilemez. Zira bu ilim, Kur’an ayetlerinin
sayisini, evvel ve ahirini konu edinen bir ilimdir. Ulimu’l-Kur’an
konular i¢inde yer aldig1 gibi kiraat ilminin de ilgilendigi bir alandir.
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Kur’an ayetleri nazil oldugunda Allah Resulii vahiy katiplerinden
onu ilgili siireye yazmalarini isterdi. Hatta pratikte yol gosterici
olmasi1 yoniiyle de Allah Resulii’niin uygulamalari sonradan bu ilmin
tesekkiiliine zemin hazirlamistir. Ciinkii Hz. Peygamber ayetlerin
evvelini ve sonunu bildirmek i¢in hemen hemen biitiin ayetlerin
sonunda dururdu. Mana biitiinliigiinii korumak adina bazen ayeti bir
sonraki ayete bitistirdigi de oluyordu. Iste pratikteki bu uygulamaya
bagli olarak bazi Sahabiler Allah Resulii’niin manay1 gozeterek
vaslettigi yerleri ayet sonu olarak degil, miistakil bir ayetmis gibi
degerlendirmislerdir. Bazilar1 da Allah Reslli’niin vakfettigi her
yeri ayetin bitis yeri olarak kabul etmislerdir. iste bu gozlemlere
bagl olarak ayet sayis1 noktasinda farkli goriisler ortaya atilmistir.
Ancak ayet sayisi her ne kadar farklilik arz etse de bu durum nazil

olan ayetlerin eksik ya da fazla oldugu anlamia gelmez.%*

Istinsah sonrasi sehirlere génderilen her bir Mushaf, o sehrin
kiraat birikimini yansitacak sekilde yazilmisti. Kiraat vecihlerini
thtiva eden Mushaflar aym1 zamanda ayet sayisi cihetiyle de
farklilasmay: iginde barindiriyordu. Ayet sayilarmin Mushaflara
gore farklilik olusturmas: o déonemde sehirlere gonderilen Mushaf
sayisina bagli olarak alt1 kisimda degerlendirilmistir. Bunlar;
Medeniyyii’l-Evvel, Medeniyyii’l—Ahir, Mekki, Kuafi, Basri ve
Sami’dir.%

Istinsah faaliyeti sonrasi ilim merkezlerine gonderilen
Mushaflarin o beldenin kiraat birikimini yansitacak sekilde
yazildigimi ifade etmistik. Bu durum bize Mushaflarin ayet sayisinin
farkli olmasmin temelinde var olan sebeplerden birinin de kiraat
vecihleri oldugunu gostermektedir.®® Aslinda Aayet sayilarnin

64 Zerkesi, el-Burhdn fi "uliimi’l-Kur’dn, 1/252.

8 Ebi Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Beydn fi 'Addi Ayi’l-Kur’dn, thk. Ganim
Kaddiri Hamed (Kuveyt: Merkezu’l-Mahdtidat ve’t-Turas, 1994), 79.

% Hafize Dingoglu, Kiraatlerde Tevkifilik ve Ictihddilik Olgusu (Ankara: Fecr

Yayinlari, 2024), 144-153.
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Mushaflara gore farklilhik gostermesi vakf konusuyla c¢ok daha
iliskilidir. Vakf ve ibtida ilminin kiraat ilmi biinyesinde ele alindig1
diistintiliirse Addii’l-ay ilminin kiraat ilmi ile iliskisi kendiliginden
ortaya ¢ikacaktir. Bu baslikta dikkatimizi ¢eken bir husus merkezlere
gonderilen Mushaflarin ayet sayisina iliskin birbirinden farkli
rivayetlerin mevcudiyetiydi. Bu durumu Hz. Peygamber’in Kur’an
okurken ayetlerde vakf ve vasl yaptigina dair gelen rivayetlere ve
besmelenin surenin evveline ait bir dyet sayilip sayilmayacagina dair
olusan kanaate bagli olarak izah etmek miimkiindiir. Dikkatimizi
ceken bagka bir husus da lilkemizde Kur’an ayetlerine iligkin halk
arasinda tedaviilde olan “ayetlerin sayis1 6666°dir” seklindeki
bilginin herhangi bir dayanagmin olmadigidir. Muhtemelen
zihinlerde kaliciligi saglamak adina yuvarlama bir rakam olarak
zikredilmis olabilir.

[k dénemlerden itibaren Addii’l-dy ilmi alaninda zengin bir
telifatin olustugunu ifade edebiliriz. Ebl Amr ed-Dani’nin Kitdbu 'I-
beyin fi ‘addi Ayi’l-Kur’an adli eseri, Burhaniiddin Ibrahim el-
Ca‘beri’nin (6. 732/1331) Hiisnii’l-meded fi ma ‘rifeti fenni'l-‘aded
adli eseri, Ebi Muhammed el-Kasim b. Firruh es-Satibi (6.
590/1194)’nin, Nazimetu'z-zuhr adl1 eseri bunlardan bazilaridir.

ihticac ilmi

Yedi harf ruhsatina bagl olarak sunulan okumadaki kolaylik
daha Hz. Peygamber hayatta iken bile kismi tartismalara sebebiyet
vermis, bu da bazi Sahabilerin tercih ettikleri okuyuslarin1 “Allah
Resulii bana boyle 6gretti.”, “Ben Allah Resulii’nden boyle aldim.”
gibi ifadelerle gerekg¢elendirme zorunlulugunu beraberinde
getirmistir. Iste ilk donemlerden itibaren gerek kiraatlerin aktarimi
(senet boyutu) ve gerekse kiraat imamlarinin sahih kiraatler
icerisinden sectikleri kiraatleri (tercih boyutu) delillendirmeye
duyduklar1  gereksinim, kiraatlerde ihticic olgusunu Hz.
Peygamber’e kadar gotiirmemizi gerekli kilmastir.
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Farkli okuyuslarin tespit ve tercih kategorilerinde
temellendirilmesi konusu yani “ihticacti’l-kiraat” olgusu, kiraat
ilminin ana konularindan biri olarak canliligini hep korumustur.
Konu hem Kur’an tarihi hem de kiraat ilmi tarihi alanlarinda genisce
ele alinmis olmasina ragmen son donem ¢alismalarda bagimsiz bir
hiiviyete kavusmus ve neredeyse bagli bagina bir ilim dali haline
gelmistir. Kiraatlerin tespit ve tercih acgisindan
gerekcelendirilmesine sebep olan bir¢ok olgudan soz edilebilir.
IhticAcin tarihi alt yapisini yansitma noktasinda ele alinan bu
olgularin her biri aslinda kiraat ilminin ana konular1 arasinda da
kendisine yer bulabilmektedir. Yedi harf- kiraat iligkisi, cem ve
istinsah faaliyetleri, Mushaf’in resmi otorite baglaminda giivence
altina alinma zorunlulugu, Arap dilini ve dolayistyla Kur’an
kelimelerinin telaffuzunu derinden etkileyen lahn olgusu gibi bir¢cok
mesele ihticac alaninin kapsamina giren ve ihticacla yakin baglantisi
olan konulardir.

Yukarida da ifade edildigi iizere kiraatlerin Hz. Peygamber
doneminde Sahabiler tarafindan bizzat kendisi kaynak gosterilerek
gerekeelendirildigi goriilmektedir. Ancak bu gerekgelendirme ileriki
donemlerde ortaya ¢ikacak sekliyle cok fonksiyonlu olmamistir. Hz.
Peygamber’in farkli okumalara kapi aralamasi, Sahdbenin de
sunulan bu alternatifli okuyuslar igerisinde ilk 6grendikleri sekliyle
bir kiraati tercih etmeleri niizul doneminde gerceklesen ihticacin
tercthe bagli bir ihticaic oldugunu ortaya koymaktadir. Hz.
Peygamber’den Hz. Osman donemine kadar olan stiregte de ihticacin
senet merkezli olmadig1 yine tercihe dayali oldugu ifade edilebilir.
Zira ilk tabakada yer alan Sahabiler vahyi (dolayisiyla kiraatleri)
dogrudan Allah Resiilii’nden aldiklar1 i¢in aktarma yani senette bir
problemin olmasi séz konusu degildir. Ikinci tabakada yer alan
Sahabenin ilk tabakada yer alan Sahabeden kiraatleri alirken bir
tercihte bulunmasindan hareketle bu donemde de ihticacin tercihle
smirlt kaldigr goriilmektedir. Tabi tercih kapsaminda da olsa



ihticacin nasil gerceklestigi hususu bir soru isareti olarak karsimizda
durmaktadir. Bu kapsamda Sahabenin tercih ettigi bir okuyusu diger
okuyus sahibi ile soru-cevap veya tartisma yontemini kullanarak
delillendirme yoluna gittikleri goriilmektedir.®’

Tabiin doneminde ihticac agirlikla kiraatlerin tespitine
yonelik olmustur. Ibnii’l-Cezeri, dénemi sdyle tasvir etmektedir:
“Kur’an okuyucular1 ¢ogaldi ve degisik bolgelere dagildilar.
Bunlardan sonra farkli niteliklere sahip kurrd geldi. Bunlarin bir
kism1 hem dirdyet hem de tilavet yoniinden saglam iken, bir kismi
bu oOzelliklerden mahrum idi. Neredeyse hak ile batil birbirine
karigacaktl. Bunu goéren alimler biitiin gayretlerini sarf ederek
birtakim kaideler gelistirdiler. Bu kaideler neticesinde sahih olan
kiraatler sahih olmayan kiraatlerden ayrt edilebilir oldu.”%®

Bir taraftan senedin sahihligi, Resmii’l-Mushafa ve Arap dil
kaidelerine uygunluk gibi kriterlerle sahih kiraatlerin tespiti
yapilmaya calisilirken bir taraftan da bu kriterlerden onay almis
okuyuslar arasindan tercihler yapilmak suretiyle ihticac
mekanizmasit  canli  tutulmustur.  Etbau’t-Tabiin  donemine
gelindiginde ihticdcin tespit ayagi, neredeyse tekamiiliinii
gerceklestirmistir.  Zira atilan adimlar kiraatlerin tespitinin
hiiccetlendirilmesine bliyiik katki sunmustur. Bu donem artik
ithticacin tercih ayaginin revagta oldugu bir dénemdir.

Ibn Miicahid (6. 324/936) donemi kiraatlerin sinirlandig1 bir
dénemdir. Onceki dénemlerde temelleri ii¢ ana esasa dayanan
kiraatlerin tercih edilip okunmasinda “tercihin gerekcelendirilmesi”
seklinde tezahiir eden ihticAc olgusu Ibn Miicahid’in kiraatleri yedi
ile smirlandirmasina bagli olarak yeni bir evreye girmistir. Hatta

7 Mehmet Dag, Tarihsel Perspektif ve Problematik Sorgulamasi Baglaminda
Kiraat Ilminde Ihticac Olgusu (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 2005), 104.
8 Tbnii’l-Cezeri, en-Nesr, 1/9.
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ihticdic alan1 ait oldugu eserlerden koparak kendi alanini
olusturmustur. % ibn Miicahit sonras1 dénemde ihticac ilmi, nahiv ve
kiraat ilmi bilinyesinden ayrilip ayaklar1 izerinde duran, miistakil bir
ilim dali olarak varligin1 devam ettiren bir hiiviyete kavusmustur.
Tefsir geleneginde “I‘rabu’l-Kur’an” ve “Meani’l-Kur’an” tarzi
eserlerin telifi, ihticac icin verilebilecek giizel 6rneklerdendir.

Tabiin ve Etbau’t-Tabiin doénemi Islami ilimlerin hemen
hemen her alaninda telifatin yogunluk bir sekilde hayat buldugu bir
donem olmustur. Bu durum ihticAc ilmi i¢in de séz konusudur. Ibn
Miicahid’in Kitabii’s-seb ‘a’s1 aslinda ihticac tiirii bir eser olarak da
kabul edilebilir. Onun 6nde gelen talebelerinden biri olan Ebl Al el-
Farist’nin (6. 377/987) el-Hucce [i’l-kirdati’s-seb ‘a’s1 adindan
anlasilacagi iizere ihticAc tiirii bir eserdir. Yine Ibn Miicahid’in
talebesi ve Ali el-Farisi’nin ¢cagdas1 olan ibn Halevey’in (6. 370/980)
el-Hucce li’l-kirdati’s-seb * adinda bir eserinin oldugunu hatirlatmis
olalim.

Mekki b. Ebi Talib’in el-Kegsf an viiciihi’l-kirddti’s-seb * adl
eseri, Ebli Zur‘a Abdurrahman b. Muhammed b. Zencele’nin
Hiiccetii’l-kirdat adl1 eseri Abdullah Nasr b. Ali es-Sirazi’nin (Ibn
Ebi Meryem olarak bilinir) el-Miidah fi viicihi’l-kirdati ve ileliha
adli eseri, Ragib el-Isfehani’nin Ihticacii’l-kurrd fi’l-kiraat adh
eseri, Ebl Amr ed-Dani’nin el-Mudah [i mezdhibi’l-kurrd ve
ihtilafihim fi’l-feth ve’l-imale adl1 eseri ihticac alaninda yazilan ilk
donem eserlere verilebilecek orneklerdir.

Teracimii’l-Kurra (Tabakatu’l-Kurra) Ilmi

Kiraatin, sonrakilerin 6nceki nesilden alip siirdiirdiikleri bir
gelenek oldugunu ifade etmistik. Islam alimleri 6grendikleri her
cesit ilmi sonraki nesle aktarmada biiyiik gayret gostermislerdir.
Ozellikle kiraatlerin sonraki nesle aktarimi Kur’an’in mevsikiyetini

% Dag, Kiraat llminde Ihticac Olgusu, 249.
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saglama adina ¢ok ciddi bir ameliye olarak goriilmiis ve bunun igin
tespit ve tercih kriterleri olusturulmustur. Islam Alimleri,
kendilerinden ilim aldiklar1 kisilerin isimlerini, kiinye ve nisbelerini,
dogum ve vefat tarihlerini hangi alanda s6hret bulmuslarsa ona
yonelik ilmi miiktesebatlarini kayit altina almislar ve bu sekilde bir
tabakat edebiyat1 olugsmustur.

Tabakat, Arapgada il kelimesinin ¢oguludur. Bu kelime

sozliikte; “Ust iiste olan iki seyin birbiriyle uyusmasi, durum,
katman, smif’ gibi anlamlara gelmektedir.”®© Bu sézciik Islami
ilimlerin tedvin edilmeye basladigi donemde anlam daralmasina
ugrayarak “benzer Ozellik gosteren bir grup” ya da bugilinki
kullanimiyla “biyografi” anlamina gelecek sekilde istimal edilmeye
baglamistur.

Terim anlamiyla tabakat; Islam geleneginde Sahabe, Tabiin,
alimler, edip, sair ve sanatkarlar, stfiler, diisliniirler ve ayirict
niteliklere sahip kisilerden s6z eden telif tiiriinii ifade eder.”
Sozctiglin terimsel kullanimina ilk donem tabakat tiirii eserlerde
rastlanilmasa da eserlerin ortaya koydugu muhtevaya bakilarak
kavramin “zaman, mekan ya da 6zellikleri acisindan ortak yonleri
bulunan insanlarin olusturduklari kiimeler” seklinde
tanimlanabilecegini ifade edebiliriz. Ik defa Zeyniiddin Iraki nin (6.
806/1404) Serhii’t-tebsira ve’t-tezkire adli eserinde zikrettigi
“tabakat” so0zcligii; “yas ve isnatta ya da sadece isnatta benzer olan
kisilerin olusturdugu grup” seklinde tanimlanmustir. "

0 Ebg’l-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Mukarrem el-ifriki Ibn Manzir,
Lisdnii'l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994), 10/209-211.

" {smail Durmus, “Tabakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2010), 39/288-290.

2 Ebii’l-Fadl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyin b. Abdurrahman b. Eb( Bekr
b. Tbrahim el-Iraki, Serhii’t-tebsira ve’t-tezkire, thk. Abdullatif el-Hiimeym -
Mahir Yasin Fahl (Beyrut: Déru’l-KutulL)liG’l-Hmiyye, 2002), 2/342-343.



Baslangigta hadis ilmi alaninda ortaya c¢ikan tabakat tiiri
eserler sonradan degisik ilim dallarinda da kendini gostermeye
basladi. Buna bagli olarak Tabakatii'l-miifessirin, Tabakatii'l-
muhaddisin, Tabakatu'r-ruvat, Tabakadtii'l-kurra, Tabakatii'l-fukaha
gibi isimlerle anilan zengin bir edebiyat olustu.’® Hadiste oldugu gibi
kiraat ilminde de tabakat tiiri eser yaziciligi miistakil bir yapiya
kavugsmadan oOnce kiraatleri aktaran ravilere ait bilgiler kiraat
kitaplarinin muhteviyatinda sunulabiliyordu. ilk dénem klasik kiraat
eserlerine bakildiginda bu detay goriilecektir. Ama sunu rahatlikla
ifade edebiliriz ki kiraat ilmi alaninda miistakil tabakat tiirii eserlerin
telifine ok erken dénemlerde baslanmustir.”

Kiraat alimlerinin biyografilerinin ele alindig1 eserlerin ilk
olarak ne zaman telif edildigine dair degisik goriisler ileri
siiriilmiistiir. Ibnii'n Nedim (6. 385/995) el-Fihrist adli eserinde
Halife b. Hayyat’a (6. 240/854-55) Kitabii tabakati’l-kurra’ adl bir
eser nisbet etmistir.”® Bazi alimler yazilan ilk eserin bu eser
oldugunu kaydetmislerdir. Bu alanda yazilan ilk eserlerden biri de
giinlimiize intikal etmeyen ve hakkinda malumat sahibi olmadigimiz
Ibn Mihran en-Nisabiri’ye (8. 381/992) ait Tabakatii’l-kurrd adl
eserdir. Bunun yaninda Eb Amr ed-Dani’nin Tabakatii’l-kurrad ve’l-
mukriin adl1 eseri glinlimiize ulagsmasa da hem Zehebi (6. 748/1348)
hem Ibnii’l-Cezeri tarafindan goriilmils ve kaynak olarak
kullanilmigtir. Yine Ahmed el-Batirkani (6. 460/1068) ve Ebl
Ma‘ser et-Taberi’nin (6. 478/1085) Tabakatii’'l-kurra adl eserleri ile
Ebii’l-Ala el-Hemedani’nin (6. 569/1173) Tabakdtii’l-kurra olarak
da zikredilen el- “Intisdr fi ma ‘rifeti kurrd’i’lI-miidiini ve 'l-emsdr adl

8 Muhammed Abay, Tarihten Giiniimiize Kur’dn Ilimleri ve Tefsir Usiilii (Istanbul:
{lim Yayma Vakfi Yayinlari, 2009), 275.

™ Abdulhamit Birisik, “Tabakat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaynlari, 2010), 39/290-291.

5 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ishak b. Muhammed b. el-Verrak Ibnii’n-Nedim, el-
Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Bﬁru’l-Ma’rife, 1997), 283.



eseri bu alanin 6nemli ¢aligmalar1 olmakla birlikte glintimiize ulasip
ulasmadiklar bilinmemektedir.’®

Kiraat alaninda giiniimiize ulasan biyografi ve tabakat
kitaplarinin en genisi ve meshuru Zehebi’nin Ma ‘rifetii’l-kurra i l-
kibar ‘ale’t-tabakati ve l-a ‘sar adl1 calismasidir. Tabi burada Ibnii’l-
Cezeri’nin alanla ilgili iki 6nemli eserini de zikretmek gerekir. Bu
eserlerin ilki Nihdyetii’d-diraydt fi esmad’i ricali’l-kira’at adlh
eserdir. Ancak miiellifin bu eserinin glinlimiize ulasip ulagsmadigi
bilinmemektedir. Ibnii’l-Cezeri’nin tabakata dair en meshur eseri
Gayetii'n-nihdye fi tabakati’l-kurra’dir. Miiellif bu eserinde 3955
kisinin biyografisine yer vermistir. Cezeri, bu eserini hazirlarken
Ebl Amr ed-Dani’nin Tabakatii’l-kurra’ ve’l-mukri’in adl1 eseri ile
Zehebi’'nin Ma ‘rifetii’l-kurrd 'i’l-kibar ‘ale’t-tabakdt ve’l-a ‘sdar adli
eserinden ¢okca istifade ettigini kaydetmistir.’’

Sonug¢

Kiraat ilmi catisi altinda yer alan konu basliklari, modern
arastirma tekniklerinin gelisimiyle birlikte artik bagimsiz birer ilim
dal1 niteligi kazanmis ve klasik sinirlarini agan bir hacme ulagmistir.
Bu muazzam birikimi tek bir disiplin igerisinde biitiinciil bir sekilde
sunmaya caligmak, akademik calismalarin hacmini asir1 derecede
artirmakta ve muhatap kitle i¢in konunun takibini gii¢lestirmektedir.
Bu nedenle, kiraat ilminin merkezinde yer alan Kur’an kelimelerinin
farkli okunma olgusunu, modern dilbilimsel imkénlarla yeniden
degerlendirmek dnem arz etmektedir. Ozellikle harflerin mahreg ve
sifatlarim1 konu edinen tecvid disiplini, giiniimiizde Arap olmayan
unsurlarin Kur’an’1 orijinal haliyle telaffuz etmelerini kolaylastiran
bir islev yiiklenmistir. Benzer sekilde, Kur’an’in mucizevi yoniinii
muhafaza eden vakf ve ibtidda konusunun miistakil c¢alismalarla

76 Birisik, “Tabakat”, 39/290-291.
7 Tbnii’l-Cezeri, Gayetu n-nihdye, 1/3.
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derinlestirilmesi, ilahl kelamin dogru anlasilmasi noktasinda kritik
bir gorev tistlenmektedir.

Buna karsin, Resmii’l-Mushaf, Dabtu’l-Mushaf ve Addu’l-
Ay gibi alanlar, Hz. Osman déneminden itibaren baslayan istinsah
ve harekeleme siirecleriyle tekamiiliinii tamamlamis durumdadir. Bu
disiplinlerin tarihi siiregleri ve uygulama bi¢imleri sabitlendigi icin,
bu alanlarda yenilik¢i bir gelisim imkani smirlidir; mevcut
caligmalar ise genellikle kadim birikimin tekrar1 ve muhafazasi
niteligindedir. Ote yandan, kiraatleri dilsel agidan temellendiren
IhticAcii’l-Kiraat alam, Arap diliyle olan siki bagi sebebiyle
giiniimiizde yogun ilgi gormeye devam etmektedir. Ancak bu
sahadaki mevcut literatiiriin karmasik yapisi, konunun daha derli
toplu ve sistematik bir metodolojiyle yeniden ele alinmasi ihtiyacini
ortaya koymaktadir.

Kiraat, sadece teknik bir okuyus bilgisi degil, ayn1 zamanda
nesiller boyu devam eden koklil bir rivayet gelenegidir. Bu gelenegi
sonraki kusaklara aktaran alimlerin hayat hikayelerini konu alan
Teraclimii’l-kurrd eserleri, bu ilme emek verenlere karst bir vefa
borcu olmanin o6tesinde, ilmin sihhatini saglayan zincirin
kopmamasini temin eder. Dolayisiyla kiraat ilminin bu zengin alt
disiplinlerinin, hem teknik hem de biyografik yonleriyle biitiinciil bir
perspektiften korunarak gelistirilmesi, Kur’dn arastirmalarinin
gelecegi acisindan biiyiik 6nem tagimaktadir.

Tiim bu degerlendirmeler 15181nda ifade edilmelidir ki, kiraat
ilmi sadece lafizlarin icrasina miinhasir teknik bir alan degil; tefsir,
fikih ve dilbilim gibi temel Islam bilimleriyle dinamik bir etkilesim
icerisinde olan kurucu bir disiplindir. Gelecekte yapilacak
caligmalarin, kiraatlerin anlam diinyas: {lizerindeki etkisine ve bu
ilmin disiplinlerarasi konumuna odaklanmasi, Kur’an’in evrensel
mesajinin daha derinlikli kavranmasina hizmet edecektir.
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BOLUM 3

SAMERRAI’NIN BEYANI TEFSIRINDE LAFIZ-
MANA DENGESI: KEVSER SURESI ORNEGI

izzet MARANGOZOGLU!

Giris
Kur’an’1n en kisa suresi olan Kevser suresi, niizul baglami ve
giiclii ifade orgiisiiyle beyani acidan dikkat c¢ekici bir mahiyet arz
etmektedir. Mekke doneminde néazil oldugu kabul edilen sure, Hz.
Peygamber’in erkek evlatlarimi kaybetmesi {izerine miisrikler

tarafindan “ebter” (soyu kesik) olmakla itham edilmesi baglaminda
degerlendirilmistir.

Bu baglamsal ¢erceve, surenin yalnizca teselli edici bir hitap
olmadigini, ayn1 zamanda vahyin erken doneminde peygamberlik
misyonunun ilahi teminat altina alindigini gosteren giiclii bir mesaj
tagidigini ortaya koymaktadir.

Bu cercevede Samerrai’nin ilmi kisiligi, beyani tefsire
yaklagimi ve ¢alismanin amaci ortaya konulduktan sonra,
incelemenin esas metni olan Kevser suresinin niizul ortami ve
sureler arasi iligkileri ele alinacaktir.

! Do¢. Dr., Izmir Katip Celebi Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dals,
izzetmarangozoglu@gmail.com, ORCID: 0000-0003-2386-3688.



Ane

Fadil Salih es-Samerrai’nin Kisa Biyografisi

1933 yilinda Irak’in Sdmerra sehrinde dogan Samerrai, ilk ve
ortadgrenimini burada tamamlamistir. 1953 yilinda Bagdat Azamiye
Egitim Enstitiisiinden mezun olduktan sonra, 1961 yilinda Bagdat
Universitesi Egitim Fakiiltesi Arap Dili Béliimiinde lisans; ardindan
Bagdat Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde yiiksek lisans egitimini
tamamlamstir. 1968 yilinda Kahire Ayn Sems Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Arap Dili Boliimiinde doktorasini tamamlayarak Irak’a
donmiis ve Egitim Fakiiltesindeki akademik gorevine devam
etmistir. Ayni liniversitede 1972 yilinda dogent, 1979 yilinda ise
profesor unvanini almistir. Bagdat Universitesinde yaklasik kirk yil
boyunca nahiv alaninda ders verdikten sonra 1998 yilinda emekliye
ayrilmigtir. 1999 yilinda Birlesik Arap Emirlikleri’ne giden
Samerrai, Sarika Universitesinde nahiv ve Kur’ani anlatim
(Ta*biru’l-Kur’ani) dersleri vermeye baslamistir. Bu siirecte Sarika
televizyonunda Kur’an’in beyani inceliklerini ele aldigi “Lemesat
Beyaniyye” adli program sayesinde uluslararasi diizeyde taninan bir
ilim adami1 héline gelmistir (Hudeysi, 2010, 312-313). Dort ciltlik
“Ala Tariki’t-Tefsiri’l-Beyani” adli tefsiri basta olmak tizere, Kur’an
belagati ve Arap dili alaninda yirmiye yakin eser telif etmistir
(Marangozoglu, 2020: 95-96; 2023: 128).

Beyani Tefsir’in Tanimi ve Onemi

Beyani tefsir; takdim ve te’hir, hazif ve zikr ile bir kelimenin
digerine tercih edilmesi gibi anlatim tiislubuna dair incelikleri
merkeze alan bir tefsir yaklasimi olarak tanimlanmaktadir (Samerrai,
2013: 6; Marangozoglu, 2020: 24). Bu yontem, Kur’an’daki lafiz ve
terkiplerin 6ne c¢ikan edebi niteliklerini agiga ¢ikarmayi
amaglamakta (Mubarek, 1964: 5); ayrica tesbih, istidre, kinaye ve
temsil gibi beyan sanatlarini ve bu sanatlar yoluyla olusan hakiki,
mecazi ve lafzi anlam iligkilerini tahlil eden bir yonelim seklinde de
ifade edilmektedir (Sagir, 2000: 110).
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Beyani tefsir, Kur’an’in anlam diinyasint Arap dilinin
belagat, fesahat ve iislup 6zellikleri izerinden kavramay1 hedefleyen
bir yaklagim olarak klasik tefsir geleneginde dnemli bir yere sahiptir.
Bu yontemin temelleri, i‘cazii’l-Kur’an tartismalariyla birlikte
Cahiz, Bakillani, Abdiilkahir el-Ciircani ve Zemahseri gibi alimlerin
eserlerinde sekillenmistir. Beyani tefsir, ayetlerin anlam derinligini
ve ifade giiciinii ortaya koymada merkezi bir islev listlenmis; bu
cercevede lafiz-mana iligkisini esas alarak Kur’an’in liigavi i‘cazim
temellendiren bir yorum zemini olusturmustur.

Cagdas tefsirde beyani yaklagim, klasik belagat birikimini
korumakla birlikte modern dilbilim, sdylem analizi ve metin
merkezli okuma ydntemleriyle yeniden yorumlanmustir. Ozellikle
Emin el-Hali, Aise Abdurrahman (Bintiissati’) ve Fadil Salih es-
Samerral gibi isimler, Kur’an metninin i¢ tutarliligini, baglam
iliskilerini ve tslup tercihlerini merkeze alan analizlerle beyéani
tefsiri giiniimiize tasgimistir. Boylece hem klasik tefsir mirasiyla
irtibatin1  siirdliren hem de ¢agdas okuma ihtiyaglarina cevap
iretmeyi amaglayan dinamik bir yorum yontemi olarak giincelligini
korumustur.

Calismanin Amaci ve Kapsam

Bu c¢alisma, Fadil Salih es-Samerral’nin beyani tefsir
anlayisin1  lafiz-mana dengesi c¢ercevesinde incelemeyi; bu
yaklagimin Kevser suresi 6rneginde nasil tezahiir ettigini ve Kur’an
metninde anlamin fiil se¢imi, zamir kullanimi, climle yapist ile
siyak-sibak gibi dilsel unsurlar {izerinden nasil insa edildigini ortaya
koymay1 amaglamaktadir.

Bu kapsamda Kevser suresinin “ &b )l (iai ,”)3553\ Ailae | 4
Sl ve “OY1 s Sl &P ayetleri beyani agidan tahlil edilecek;
Samerral’nin yorumlari klasik tefsir gelenegiyle sinirli bir mukayese
cergevesinde degerlendirilerek ¢agdas beyani tefsirin Kur’an
yorumuna katkilar1 ortaya konulacaktir.
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Kevser Suresinin Baglamsal Cercevesi

Kevser suresinin baglamsal gercevesi, surenin niizul ortama,
muhatap kitlesi ve hitap amaci birlikte dikkate alindiginda daha
belirgin hale gelmektedir. Mekke doneminde nazil oldugu kabul
edilen sure, Hz. Peygamber’in erkek evlatlarin1 kaybetmesi
sebebiyle miisrikler tarafindan “ebter” olarak nitelendirildigi bir
sosyo-psikolojik atmosferde vahyedilmistir. Bu baglamda sure, bir
yandan Hz. Peygamber’e ilahi bir liituf ve teselli bildirirken, diger
yandan vahyin deger Ol¢lislinli diinyevi soy ve statii anlayisindan
ahiret merkezli bir perspektife tasimaktadir. Kevser kavrami
etrafinda sunulan ilahi ihsan ve diismanlarin akibetine dair vurgu,
surenin erken Mekke toplumunda peygamberlik misyonunu teyit
eden ve miimin kimligini insa eden islevini agik bi¢cimde ortaya
koymaktadir.

Niizul Sebebi

Kevser Suresi Kur’an’in en kisa suresi olup “ SR skt G
SN s Sl &) Al Sl (el - “Siiphesiz ki biz sana
Kevser’i/bitmez tiikenmez hayr’1 verdik. Oyle ise Rabbin i¢in namaz
kil ve kurban kes! Soyu/kokii kokeni kesilecek olan kisi, asil sana
kin besleyen/seni kotiileyendir!” (el-Kevser 108/1-3) ayetlerinden
olusmaktadir.

Surenin niizul sebebi olarak Resulullah (s.a.v.)’in ogullar
Kasim ve Abdullah vefat ettiginde diismanlar1 dediler ki: “Onun
nesli kesildi, O artik ebter (soyu kesik) biridir.” Zira cahiliye halki
bir adamin erkek cocuklar1 6ldiigiinde onun i¢in “nesebi kesildi”
manasinda “kad betera fiilan” derlerdi. Bunun itizerine Allah “ &)
) s Sl - “Soyu/kokii kokeni kesilecek olan kisi, asil sana kin
besleyen/seni koétiileyendir!” ayetini indirdi. (Sevkani, 1994: 617;
Alsi, 1994: 482).
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Samerral’ye gore burada bu sozleri kimin sdyledigi bizi
ilgilendirmemektedir. Ciinkii ibret, sebebin hususiligiyle degil,
lafzin umumiligiyledir (Samerrai, 2013: 81).

Ma‘iin Suresiyle Miinasebeti

Kevser suresinin dikkat ¢ekici yonlerinden biri, kendisinden
once gelen Ma‘lin suresiyle kurdugu anlam iliskisi ve karsitlik
yapisidir. Nitekim klasik miifessirler, Kevser suresinin, Ma‘tn
suresinde yer alan olumsuz niteliklerin mukabili olacak sekilde tertip
edildigine isaret etmislerdir. Ma‘(in suresinde miinafik tipolojisi dort
temel vasif lizerinden tasvir edilmektedir. Bunlar; yetime koti
davranmak ve yoksulu doyurmaya tesvik etmemek seklinde tezahiir
eden cimrilik, namaza kars1 kayitsizlik, ibadetlerde gosteris ve en
kiigiik yardimi dahi engelleme tutumudur.

Bu olumsuz niteliklerin karsisinda Kevser suresinde dort
olumlu ilke 6ne ¢ikarilmaktadir. Cimrilige karsilik olarak * Akt | U
BN ifadesiyle ilahi ihsan ve bolluk vurgulanmakta; bunun dolayli
bir sonucu olarak infak ve comertlige yonlendirme yapilmaktadir.
Namazi ciddiye almama tutumunun karsisinda “Jiad” emriyle
namazin siirekliligi ve merkezi konumu hatirlatilmaktadir. Ibadette
gosterise karsilik olarak “cb))” kaydiyla ibadetin yoneldigi merci
belirlenmekte; boylece ibadetin yalnizca Allah rizasi i¢in yapilmasi
gerektigi vurgulanmaktadir (Samerrai, 2013: 81). Ma‘0n suresinde
yardimi engelleme seklinde ifade edilen tutumun mukabilinde ise
“ a3l 3” emri zikredilerek, kurban ibadeti ve onun sosyal boyutu olan
paylasma ve tasadduk 6ne ¢ikarilmaktadir (Razi, t.y.: 117; Endelsi,
2000: 555; Suydti, 1974: 381).

Bunun yani sira Ma“0n suresinin basinda yer alan “ Lsﬂ\ &l 5
only G ifadesiyle hesap giiniiniin inkarma dikkat cekilirken,
Kevser suresinin ilk ayetinde zikredilen Kevser nimeti, ahiret
inancin1 ve din giiniine imani sembolize eden bir unsur olarak
sunulmaktadir. Ayrica Ma‘0n suresindeki “cx” kelimesine din
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anlami verilmesi halinde, Kevser lafzna yiiklenen “Islam”
anlammimm  bu kavrami anlam  bakimindan tamamladig
goriilmektedir (Alfsi, 1994: 480).

Duha Suresiyle Miinasebeti

Kevser suresi, Duha suresinde Hz. Peygamber’e verilen ilahi
vaadin  gerceklesmesini ifade eden bir  hitap  olarak
degerlendirilebilir. Nitekim Duh4 suresinde yer alan « &ldax} Cazads
= iy’ “Elbette Rabbin sana verecek, sen de razi ve hosnut
olacaksin” ifadesiyle, Allah Teala’nin Resilii’ne ileride kendisini
raz1 edecek bir ihsanda bulunacagi bildirilmis; Kevser suresinde ise
bu vaadin tahakkuk ettigi « Rl aidae | G climlesiyle ilan edilmistir.
Boylece gelecege doniik bir vaat, kesinlik bildiren bir haber
iislubuna doniistiiriilmiistiir.

Bu iki slre arasindaki iliski, kullanilan te’kid unsurlari
bakimindan da dikkat ¢ekicidir. Duha suresinde vaadi pekistiren
“lam” harfiyle yapilan vurguya karsihk, Kevser suresinde “C)”
edatiyla daha giiclii bir te’kide yer verilmistir. Ayrica fiilin, ta‘zim
ifade eden miitekellim zamiriyle “Aidat seklinde kullanilmasi,
verilen nimetin dogrudan ilahi tasarrufla  gerceklestigini
vurgulamaktadir. Bunun ardindan “Aiphel U terkibiyle fiilin
miibtedaya isnat edilmesi, anlami tahsis eden bir hasr meydana
getirmekte ve bu ihsanin yalnizca Allah tarafindan verildigini agik¢a
ortaya koymaktadir (Samerrai, 2013: 82).

Kevser suresinde fiilin bu sekilde te’kid, takviye ve tahsis
unsurlariyla desteklenmesi, s6z konusu ‘atd’in siirekliligini ve
dokunulmazligini ifade eden beyani bir tercihtir. Miifessirlerin de
isaret ettigi lizere, bol ve siirekli bir ihsan anlami tasiyan atd-1 kesir,
smirli bir bagistan farkli olarak, giliclii bir vurguyu gerekli
kilmaktadir.
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Bu sebeple ciimle “4)” edatiyla pekistirilmis, fiil miitekellim
zamirine  isnat edilerek habere verilen Onem acik¢a
belirginlestirilmistir (Alasi, 1994: 480).

A‘ta - Ata Fiillerinin Beyéani Tahlili

Allah Teala, “dlsl” yerine “dliukhe ” fiilini tercih etmistir; zira
“slac Y jle “eWY” arasinda anlam bakimindan niianslar
bulunmaktadir. Her ne kadar “hel ve “3” fiilleri lafiz ve mana
yoniinden birbirine yakin kabul edilse de aralarinda kullanim ve
delalet acisindan farklar mevcuttur. “3 fiilinin aslinin iki hemzeli
« i oldugu, daha sonra sarf acisindan bilinen bir gerekgeyle sakin
hemzenin yerine elif getirildigi ifade edilmektedir.

Fonetik bakimdan “.3” ile “he? arasinda belirgin bir fark
bulunmamaktadir. Zira sdkin hemze, mahreg itibariyla ‘ayn harfine;
“ fiilindeki ta harfi ise “e1"daki ta harfine karsilik gelmektedir.
Hemze ile ‘ayn’in her ikisi de girtlak harfleri (hurGfu’l-halk)
arasinda yer almakla birlikte, nahivcilerin de belirttigi lizere hemze,
‘ayn’a nispetle daha kuvvetli bir ses 6zelligine sahiptir (Ibn Cinni,
1952: 246). Ta, te ve ikisine benzeyen dal’in mahreci ayn1 olup dil
ucu ile iist 6n dislerin dipleridir (Esterabadi, 1975: 256). Fakat te,
mehmis (sesi gizli, fisiltiyla ¢ikan); t ise mechir (sesi gayet agik ve
net ¢ikan) bir harftir. T4 ise ii¢ harfiginde sesi en yiiksek olandir (ibn
Cinni, 1952: 246; Samerrai, 2013: 83).

Mehmiis bir harf, tam anlamiyla agik bir telaffuza sahip
olmasa da konusan kisiden gizli ya da agik sekilde isitilebilirken;
mechdr harfin isitilebilmesi, ancak cehren ve belirgin bir telaffuzla
miimkiin olmaktadir (Esterabadi, 1975: 258).

Arapcada s6z konusu iki fiilin kullanimi, onlarin fonetik ve
ses 0zellikleriyle uyum arz etmektedir. Bu ¢er¢evede hemzenin, ‘ayn
harfine nispetle daha kuvvetli bir ses 6zelligi tagimasi sebebiyle; mal
ve miilkiin verilmesi, hikmet bahsedilmesi yahut peygamberligin

dogrulugunu ortaya koyan ayet ve mucizelerin ihsan edilmesi gibi
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daha kapsamli ve gli¢lii anlam alanlarinda, delaleti daha genis olan
“s fiilinin tercih edildigi goriilmektedir. Nitekim Yiice Allah,
“lalse 1814 AALEET 3 buyurarak “Onlara bityiik bir miilk vermistik” (en-
Nisa 4/54) ifadesini kullanmus; yine “cli oilif as s WH al5»
buyruguyla “Andolsun, Misa’ya dokuz ac¢ik ayet/mucize verdik”
(el-Isra 17/101) anlamina isaret etmistir.

Te harfi, gizli ve acgik bi¢imde isitilebilen mehmis bir harf
olmasi1 sebebiyle, hem zahir hem de hafiy durumlara deldlet eden
baglamlarda kullanilmigtir. Zahir kullanima, malin fiili olarak
harcanmasi drnek gosterilebilir. Nitekim Yiice Allah, « e I s
Sl 52 44” buyurarak, “Kendisi i¢in ne kadar degerli olursa olsun
malin1  akrabalarina harcayan kimseyi” (el-Bakara 2/177)
zikretmektedir. Hafiy kullanima ise hikmet, riisgd ve rahmet gibi
maddi olmayan nimetlerin verilmesi 6rnek teskil etmektedir. Bu
baglamda Yiice Allah, “Uxic 4s 4aa) 8 buyurmakta; “Orada
kendisine katimizdan bir rahmet verdigimiz” (el-Kehf 18/65)
ifadesiyle bu tiir bir ihsana isaret etmektedir.

Buna karsilik ta harfi, mechlir bir harf olmas1 sebebiyle te
harfine nazaran daha kuvvetli ve daha belirgin bir ses 6zelligine
sahiptir. Bu nedenle ilgili fiil, acik ve goriiniir olan -6zellikle mal ve
maddi tasarruflarla ilgili- durumlarda tercih edilmistir. Nitekim
“ ke fiilinin telaffuzu, “ < fiiline kiyasla daha acik ve belirgindir.
Bu sebeple soz konusu fiil, yaygin olarak zahir durumlari ifade
etmekte kullanilmig; kelimenin fonetik yapisi ile delalet ettigi mana
arasinda giiclii bir uygunluk ortaya ¢ikmistir. T4 harfi te harfinden
daha agik ve daha yiiksek bir mechur harf olmasindan dolayi fiil,
zahir olan1 ifade etmek icin kullanilmistir. Neredeyse mallara 6zgi
bir harf olmustur. Sunu da diyebiliriz ki: “che? fiili, telaffuz
bakimindan “” den daha agiktir. Dolayisiyla zahir durumlarda
kullanim1 daha ¢ok ve daha zahirdir. Kelimenin ses yapist da
kullanildig1 manaya biiyiik 6l¢iide uygun diigmiistiir.
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Ses bakimindan aralarindaki farklilik ve bunun mana
iizerindeki yansimasi kisaca ortaya konulduktan sonra, iki fiil
arasindaki ayrimin kullanim yoniinden ele alinmasi yerinde
olacaktir. Bu ¢ergevede ifade edildigi lizere “sW¥)”’, kullanim alani
bakimindan “sUac¥)’a kiyasla daha genis bir kapsama sahiptir. Hem
maddi hem de manevi unsurlar i¢in kullanilabilmekte; ¢ogunlukla
biiyiikk Onem arz eden hususlarda ve “slac¥” fiilinin tercih
edilmesinin uygun goriilmedigi baglamlarda yer almaktadir. Buna
karsilik “sUac¥) fiili, daha ziyade temlik anlami tasiyan, yani
miilkiyetin fiilen devrini ifade eden durumlarda kullanilmaktadir.

- o,

Nitekim Yiice Allah, “sai) a3 UGS 313" buyurarak
“Andolsun, bundan énce Ibrahim’e de riisdiinii (niibiivvet yetkisini)
vermistik” (el-Enbiya 21/51) ifadesini kullanmus; yine (s QS 285
1283 Gab» buyruguyla “Sana katimizdan bir zikir (6giit ve uyar yiikli
Kur’an) verdik” (Taha 20/99) anlamina isaret etmistir. Ayn1 sekilde
azabin artirilmast baglaminda “9‘35'}‘ (e Ot 2681 W5 (el-Ahzab
33/68) ve “ A (i liua ke a8 (el-Ac‘raf 7/38) ifadelerinde de
“WY” fiilinin tercih edildigi goriilmektedir (Samerrai, 2013: 84).
Bu ornekler, s6z konusu baglamlarda “hel” fiili ve tiirevlerinin
kullanilmadigini acik¢a ortaya koymaktadir.

Benzer durumu su ayetlerde de goriiyoruz: «4ile t)ﬁ\ s
1558 “Bana demir kiitleler getirin!” (el-Kehf 18/96) « «ile tﬁ\ s
158" “Bana erimis bakir da getirin ki tlizerine dokeyim!” (el-Kehf
18/96) Burada ‘uaall ) ishel” denilirse uygun olmaz. Ciinkii
‘cllac)’ kelimesi ‘. 5’den farklr olarak temlik anlami ifade eder.

Bunun benzerini Yiice Allah’in su soziinde de goriiyoruz:
“% pais a8 3,45 W 5 “Nitekim Semad Kavmi’ne gercegi gosteren
bir mucize olarak disi deve géndermistik.” (el-Isra 17/59). Ornegin
burada ‘484l 35ai Liael® denilmesi uygun degildir. Yine baska bir
ayette “6 5348 (550 &6 L3” “O halde, Peygamber size ne verdiyse
onu alin.” (el-Hasr 59/7) Ayette gegen ‘S50 & ifadesi, ‘aSlaci L’

anlaminda degildir.
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Daha once belirttigimiz gibi ‘¢’ kelimesi, maddi / somut
hallerde de kullanilabilir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: “ 1 sadl
B3 15815 83al” “Namazi yerli yerince, aksatmadan kilin ve zekéti
verin.” (el-Bakara 2/43) “NJ\ 34l <&l 185 “Yetimlere mallarint
verin.” (en-Nisa 4/2) “a61 g2l &l J& 02 b 157 “Allah’1n latfedip size
verdigi malindan onlara verin.” (en-Nur 24/33).

“cl¥1” fiili, ¢ogunlukla biiylik 6nem ve azamet tasiyan
hususlarda kullaniimaktadir. Nitekim Yiice Allah, “cllall & 3G 5”
buyurarak “Allah ona miilk ve hiikiimranlik verdi” (el-Bakara 2/251)
ifadesini kullanmis; yine %3 R e i buyruguyla “Sana
katimizdan bir zikir (6giit ve uyar1 yiikli Kur’an) verdik” (Taha
20/99) anlamina isaret etmistir. Benzer sekilde “luse PPk
ifadesinde de “Onlara biiyilk bir miilk verdik” (en-Nisa 4/54)
buyrularak, genis kapsamli ve yiiksek deger taslyan thsanlara dikkat
cekilmisti. Bununla birlikte “I5& o8 G 5% Y 136> ayetinde
goriildiigli tizere (en-Nisa 4/53), “<WwY” fiilinin bazen ¢ok az ve
degersiz goriilen seyler i¢in de kullanildig1 anlagilmaktadir.

Buna karsilik “sUscy¥) fiili, daha ziyade maddi ve somut
varliklarin verilmesini ifade etmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu fiilin
cogunlukla bu anlam gerg:evesmde kullanildig1 goriilmektedir.
Nitekim “idlly Gy 85 Jhel oa WE ayetinde, “Kim malindan
verir, Allah’a kars1 gelmekten sakinir ve en giizel karsiliga inanirsa”
(el-Leyl 92/5-6) buyurulmakta; “s & 435l | skl 27 ifadesinde ise
“Cizyeyi bizzat ellerlyle Verlnceye kadar” (et-Tevbe 9/29)
denilmektedir. Yine “Cshais s 13) Lgie | 3l ('J O3 ) s e skt | Se”
ayetinde (et-Tevbe 9/58) ve “wl5 3 i3 ifadesinde (en-Necm
53/34) oldugu gibi, somut ve Olgiilebilir seylerin verilmesi
baglaminda “sUae¥V" fiilinin tercih edildigi goriilmektedir. Bu
ornekler, “<WY¥" fiilinin kimi zaman “¢Ge¥””  anlaminda
kullanilmakla  birlikte, “eUacy¥”  fiilinin  uygun diismedigi
baglamlarda oOzellikle tercih edildigini ortaya koymaktadir
(Samerrai, 2013: 85).
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“el” jle “stac)” arasindaki bir diger temel fark, “slac)”
fiilinin, “«\4)”dan farkli olarak temliki yani verilen seye muhatabi
malik kilmay1 zorunlu kilmasidir (Razi, t.y.: 123; Alasi, 1994: 480).
Zira bir kimseye bir sey “verildiginde” (slae)), o kisi artik verilen
seyin sahibi haline gelir. Buna karsilik “s%)”da temlik zorunlu
degildir. Nitekim Yiice Allah’mn, “ 5348 J 5430 &6 k3" buyrugunda
(el-Hasr 59/7) s6z konusu olan, miilkiyet devrinden ziyade baglayici
bir teblig ve yonlendirmedir. Benzer sekilde “% wais 480 3445 Gl 57
ayetinde de (el-Isra 17/59), Semiid kavmine verilen sey bir temlik
degil; ibret ve delil mahiyetinde bir mucizedir.

Bununla birlikte “sUasll > cli¥idan farkli olarak Verilen
seyin geri alinabilmesini (¢ ) de kapsayabilmektedir. Nitekim “ & B
sl oae Gl ¢ 365 ol e Sl buyrugunda (Al Imrén 3/26),
miilkiin verilmesiyle birlikte ondan geri alinmasinin da miimkiin
oldugu agikca ifade edilmektedir.

Ote yandan “sUs2)”, temlik 6zelligi sebebiyle tahsisi ve dzel
tasarruf yetkisini de gerekli kilar. Bu baglamda, verilen seyin sahibi,
onu diledigi gibi kullanma, baskasina verme ya da elinde tutma
konusunda serbesttir. Nitekim Siileyman (a.s), o <83 I ) &)
@ Ga aY ain ¥ &L (Sad 38/35) diyerek Rabbinden essiz bir
hiiktiimranlik talep etmis; bunun tizerine Yiice Allah, “ S Liae 13
s %y &l 3 buyurarak (Sad 38/39), ona bu miilk iizerinde
diledigi gibi tasarruf etme yetkisi vermistir. Bu sebeple burada “ 12
L3l ifadesi kullanilmamustir.

Zira Allah Teédla’nin verdigi kitap ve ilim tiirlinden nimetler,
kulun diledigi gibi tasarruf edebilecegi seyler degildir. Bunlarin
gizlenmesi degil, bilakis agiklanmasi ve Ogretilmesi esastir. Bu
sebeple ilahi hitapta bu tiir ihsanlar igin “slac)” degil “el” fiili
tercih edilmistir. Nitekim Yiice Allah, « &5l 5 3Gl (i aid SIEE
adsal” (el-Hicr 15/87) ve “I5% G e QL 3§57 (Taha 20/99)
buyurarak, Peygamber’e verilen vahyin temlik degil, teblig ve beyan

sorumlulugu yiikleyen bir ihsan oldugunu vurgulamistir. Bu
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cercevede Allah Teala, indirilen hakikatlerin gizlenmesini kesin bir
dille yasaklayarak B L axd e o2 5 il (e G L G 585G &l o
OsieS el a0 gl il ) & o “Indirdigimiz apagik
belgeleri ve hidayeti Kitap’ta insanlara agiklamamizin ardindan,
onlar1 gizleyenler var ya, onlara hem Allah lanet eder hem de tiim
lanet edenler lanet eder!” (el-Bakara 2/159) buyurmustur.

Razi’ye Gore A‘ta - Ata

Rézi’nin tefsirinde belirtildigi tizere “i'ta” fiili, hem az hem
de ¢ok miktarda verilen seyler i¢in kullanilabilmektedir. Nitekim
Yiice Allah, “s3i5 5.6 iy buyurarak “Biraz verdi, sonra cimrilik
edip kesti” (en-Necm 53/34) ifadesiyle, sinirlt ve eksik bir verme
fiiline isaret etmistir. Buna karsilik “ita” fiili, esas itibariyla biiyiik
ve degerli seylerin verilmesi baglaminda kullanilmaktadir. Bu
durum, “3l & 35 3” buyrugunda “Allah ona miilk ve hiikiimranlik
verdi” (el-Bakara 2/251) ve “Siab Ua 330 Ul 55” ifadesinde “Biz
Davud’a katimizdan 6zel bir lituf verdik” (Sebe’ 34/10) seklinde
acikca goriilmektedir (Razi, t.y.: 123; Sadmerrai, 2013: 86).

Razi, Tefsiru’l-Kebir’de ayrica su degerlendirmeye yer verir:
“Yiice Allah, ‘Gl (2 G AGH A3 - “Andolsun ki, sana biz,
katmerli gercekleri igeren yedi’yi (ilk yedi uzun sureyi yahut siirekli
tekrarlanan yedi ayetlik Fatiha suresini) verdik” (el-Hicr 15/87)
buyurmamis midir? denilecek olursa, buna iki agidan cevap
verilebilir:

A%

Birincisi, “1°'ta” fiili temliki, yani verilen seye malik kilmay1
gerektirir. Miilk kavrami ise ihtisas ve aidiyet ifade eder. Bunun
delili, Hz. Siilleyman hakkinda gegen “dlual 3 3iad Gilae 1387 - “fgte
bu, bizim bagisimizdir; artik diledigine ver veya verme, hesabi
sorulmaz” (Sad 38/39) ayetidir. Bu ayette, verilen nimet {izerinde
diledigi gibi tasarruf etme yetkisi s6z konusudur. Buna karsilik “ita”
fiili temlik anlamini zorunlu olarak igermez. Bu sebeple Yiice Allah,
Kur’an igin “USP ifadesini kullanmistir; zira Peygamber’in,
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kendisine verilen vahiyden herhangi bir kismini gizlemesi caiz
degildir.

Ikincisi ise, Kur’an’daki ortakligin ilimde ortaklik anlamina
gelmesidir. ilimde ortaklik bir eksiklik dogurmaz. Ancak maddi
varliklarda veya mallarda ortaklik, kusur ifade edebilir. Bu nedenle
Kur’an’in verilmesi baglaminda temlik cagrisimi tasiyan “i°ta”

1'ta
degil, bu sakincay1 ortadan kaldiran “ita” fiilinin tercih edildigi ifade
edilmektedir (Razi, t.y.: 123).

Alisi’ye Gore A“ta - Ata

Rihu’l-Me‘ani’de s6yle denmektedir: “Kendisine ita’ yerine
1‘ta> isnad edilmesi, buradaki vermenin temlik anlaminda
kullamldlglm gosterir. Kur’an’da Yiice Allah'in Siileyman (a.s)’e
“&L ) &b 37 “Bana, bir giic / iktidar bagisla!” (Sad 38/35) sdziinden
sonra “al 31 Gl Gilee 157 “Iste bu, bizim bagisimzdir; artik
diledigine ver veya verme, hesabi sorulmaz” (Sad 38/39) buyurmasi
buna Ornektir.

ita> sadece azametli islerde kullanilir. Yiice Allah'm soyle
buyurmasi gibi: “clidll & 3875 “Allah O’na miilk (hiikiimranlik)
verdi” (el-Bakara 2/251), “Jad Ga 3,300 Wl N5 “Biz Davud’a
katimizdan (bagkalarina vermedigimiz) tstilinliikler verdik” (Sebe’
34/10) ve “adaadl G55 G Ga il SIEH %5 “Andolsun ki, sana
biz, katmerli gercekleri igeren yedi’yi (ilk yedi uzun sureyi yahut
stirekli tekrarlanan yedi ayetlik Fatiha suresini), dahasi (bunlar1 da
icinde bulunduran) Muhtesem Kur’an’1 verdik.” (el-Hicr 15/ 87) I'ta
ise hem az, hem ¢ok olani ifade i¢in kullanilir. Yiice Allah’1n, « htls
&1 3 34" “Biraz verdi, sonra cimrilik edip kesti!” (en-Necm 53/34)
buyurmasi gibi” (Aldsi, 1994: 480).

Zikredilenlerden hareketle sunlar1 sdyleyebiliriz:
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fta’, i‘ta’dan daha genis bir kullanima sahiptir. ita’ sadece
bliylik 6nem arzeden (azametli) hususlarda kullanilirken, 1'td hem
az, hem ¢ok olani1 ifade i¢in kullanilir.

[ta’, ita’mn uygun diismedigi durumlarda kullanilur.

[“ta, ita’dan farkl1 olarak temliki (verilen seye malik kilmay1)
gerektirir.

fta’da, temlik ifade eden i‘td’mn aksine verilen seyin geri
alinmasi s6z konudur (Samerrai, 2013: 87).

I‘ta, temlik ifade ettigi icin ihtisas (Aidiyyet) sebebidir.
Dolayisiyla sahibi onda istedigi gibi tasarrufta bulunabilir. Ondan
diledigini verme veya tutma konusunda muhayyerdir.

Allah “dus? degil de “Aike’ buyurmustur. Rabbimiz,
Peygamberine Kevser’i miilk olarak vermek istemis ve “ Sl | g)
SR buyurmustur. Sayet “dus” buyurmus olsaydi muhtemelen
verilen seyin temlik degil de & s 480l 3 44 Uil 3 “Nitekim Semid
kavmine agik bir mucize olarak disi bir deve vermistik” (el-Isra
17/59), “adaall G155 c_r’l-“d‘ O i SEE 815 “Andolsun ki, sana biz,
katmerli gercekleri iceren yedi’yi (ilk yedi uzun sureyi yahut stirekli
tekrarlanan yedi ayetlik Fatiha suresini), dahasi (bunlar1 da i¢inde
bulunduran) Muhtesem Kur’an’1 verdik” (el-Hicr 15/87) ve * &4
i “Bana Kitab’1 verdi” (Meryem 19/30) ayetlerindeki gibi bir
mucize oldugu anlasilacakt.

Temlik, bilindigi lizere tahsis ifade eder. Yani ¢ogu zaman
ihtisds ifade etmeyen 1ita’in aksine, sahibinin diledigi sekilde
tasarrufta bulunma hakkina sahip oldugu bir miilktiir. Burada,
verilen bir seyin geri alinmasini ifade eden 1ta’in aksine, sahibinden
geri alinmayan bir miilk s6z konusudur. Nitekim Ytce Allah Jils
Leke AdLald Gl sUHT o)) 6 agdle” “Kendisine verdigimiz delillerden /
ayetlerden siyrilan kimsenin haberini onlara anlat” (el-A‘raf 7/175)
buyurmaktadir. Karun hakkinda da * 4 58 4a3a &) L 550 (e 858
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el @j izatlly” “Ona Oyle hazineler vermistik ki anahtarlarini giiglii
kuvvetli bir topluluk zor tasirdi” (el-Kasas 28/76) buyurmustur.
Nihayet bunlar1 ondan ¢ekip almis ve onu da sarayini da yere
batirmigtir. Burada i‘ta’in; 1ta’dan daha fazla tekrim anlami ifade
ettigini goriiyoruz.

Vukuun tahakkukuna isaret etmek ve bunun da kesin bir
sekilde gerceklestigini gostermek igin “Aike” “sana verdik”
buyurmus, “chl=is” “Sana verecegiz” dememistir. Bazilarina gore
buradaki “dEke?  “Sana  verdik” ifadesi, 1‘td’in  gecmiste
gerceklestigini;  bazilarma gore de i‘td’in  biylkliglini
gostermektedir (Alasi, 1994: 480; Razi, t.y.: 122).

Bunun, baglatilan bir 1‘td’a isaret ettigini ve bu i‘td’in da
ahirete kadar kesintisiz bir sekilde siirecegini sdylemek miimkiindiir.

Yiice Allah, “dlikei buyurarak “Sana verdik” ifadesini
kullanmis; “Resile verdik”, “Nebiye verdik”, “Alime verdik” yahut
“itaat edene verdik” seklinde bir nitelendirmeye yer vermemistir.
Zira bu tiir bir ifade tercih edilseydi, s6z konusu bagisin (atiyyenin)

belirli vasiflara bagl olarak gerceklestigi anlami ortaya ¢ikardi
(Samerrai, 2013: 88).

Oysa “dile I jbaresi, bu ihsanin herhangi bir sebep ya da
sartla kayitl olmaksizin, tamamen Yiice Allah’1n irade ve ihtiyariyla
gerceklestigini gdstermektedir.

Bu kullanim, Yiice Allah’in “Giié (A3 buyurarak “Biz
taksim ettik” (ez-Zuhruf 43/32) demesi yahut « 285l (e ilaia
ol (a3 LY buyrugunda oldugu gibi “Allah, meleklerden ve
insanlardan elgiler secer” (el-Hacc 22/75) seklindeki ifadeleriyle
ayn1 anlam c¢ergevesine sahiptir.

Bu ayetlerde oldugu gibi burada da ilahi fiil, herhangi bir
beseri gerekceye baglanmaksizin, sirf ilahi irade ve secgime
dayandirilmaktadir (Rézi, t.y.: 122).
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Kevser Lafzinin Beyani Tahlili

“Kevser” kelimesi, “fev‘al” vezninde olup “kesret”
kokiinden tiiretilmis; miibalaga ve ifrat ifade eden bir sifattir. Bu
baglamda Araplar, sayisi ¢ok, miktar1 fazla ve degeri yiice olan her
sey icin “kevser” tabirini kullanmiglardir (Sevkani, 1994: 614).
Miifessirler, Kevser’in neyi ifade ettigi hususunda farkli agiklamalar
getirmislerdir. Bunlar arasinda 6ne ¢ikan goriisler sunlardir:

a. Cennet’te bir irmaktir. Restlullah’tan (s.a.v.) gelen sahih
hadisler bu goriisii desteklemektedir.

b. Cennet’te bulunan bir havuzdur.

c. Peygamber’in (s.a.v.) nesli ve ¢ocuklaridir.

d. Peygamber’in (s.a.v.) immetinden olan alimlerdir.
e. Niiblivvettir.

f. Kur’an ve ona bagl sayisiz faziletlerdir.

g. Islam’dir.

h. Mensuplarin ve taraftarlarin ¢oklugudur.

1. Peygamber’de (s.a.v.) bulunan ¢ok sayidaki fazilettir.
J. San ve sohretin yliceligidir.

k. llimdir.

1. Giizel ahlaktr.

m. Sefaat yetkisini ifade eden Makam-1 Mahmid’dur.

n. Kevser ile bizzat bu surenin kendisi kastedilmistir
(Samerrai, 2013: 89).

Ibn Abbas’a gore ise Kevser’den maksat, Yiice Allah’in Hz.
Muhammed’e (s.a.v.) verdigi biitiin nimetlerdir. Zira Kevser
kelimesi, ¢coklugu ifade eden ve kapsami genis olan bir lafizdir. Bu

sebeple, ayeti nimetlerin yalnizca bir kismina hamletmek, kalanina
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hamletmekten daha evla degildir; bilakis biitlin bu anlamlar
kusatacak sekilde degerlendirmek gerekir. Nitekim rivayete gore
Sa‘id b. Ciibeyr, bu goriisii Ibn Abbas’tan (r.a.) naklettiginde, bazi
kimseler ona Kevser’in cennetteki bir nehir oldugunu ileri
stirmiislerdir. Bunun iizerine Sa‘id b. Ciibeyr, “Cennetteki nehir de
Allah’m, Peygamber’ine verdigi ¢ok hayirdan sadece biridir”
cevabini vermistir (Razi, t.y.: 124—128).

Lisanii’l-Arab’da Kevser kelimesi su sekilde
aciklanmaktadir: “Raciiliin kevser” ifadesi, hayr1 ve 1yiligi ¢ok olan
kimse anlamina gelir. “el-Kevser” ise hayri son derece bol olan
efendi demektir. Miicdhid’den rivayet edilen hadiste ise
Restlullah’in (s.a.v.) “Bana Kevser verildi; o, cennette bir nehirdir”
sOzii aktarilmaktadir.

Kevser kelimesi, “fev‘al” vezninde olup “kesret” kokiinden
tiiretilmistir. Bu vezin, miibalaga ifade etmekte ve anlam bakimindan
cokluk vurgusu tasimaktadir. Kelimedeki “vav” harfi zaid olup,
Kevser lafz1 esas itibartyla “pek ¢ok hayir” (hayr-1 kesir) manasina
gelmektedir (Ibn Manzir, 1993b: 133).

Aktarilan bilgilerden hareketle denilebilir ki Kevser,
Araplarin “raciilin kevser” (hayr1 ve 1yiligi c¢ok olan adam)
ifadesinde oldugu tizere, miibalaga maksadiyla kullanilan bir sifattir.
Ayni zamanda Lisanii’l-*Arab’da yer alan “el-Kevser, hayr1 pek ¢ok
olan efendidir” taniminda goriildiigii gibi, ¢okca hayirla nitelenmis
bir sahsi ifade eden mevsuf konumundadir. Bu itibarla Kevser
kelimesi, baglama gore hem sifat hem de mevsuf olarak
kullanilabilen kapsamli bir lafizdir.

Samerrai’ye gore ayette gegen “el-Kevser” ile kastedilen,
Yiice Allah’in Resilii’ne diinya ve ahirette bahsettigi nimetlerin
tamamidir. Bu sebeple Kevser hakkinda zikredilen farkli yorumlarin
tiimii, Ibn Abbas’in ifade ettigi iizere, Allah Teala nin, Peygamberine
verdigi Kevser kapsamina dahildir. Nitekim Restlullah’a (s.a.v.)
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vaat edilen cennetteki Kevser irmag da, kendisine liitfedilen hayr-1
kesirin bir parcast olup, Kevser’in anlam c¢ergevesi iginde
degerlendirilmelidir.

Yiice Allah ayette “el-Kevser” buyurmus; “el-Kesir”
ifadesini kullanmamistir. Zira “el-Kesir”, herhangi bir kayit
olmaksizin yalnizca niceliksel ¢oklugu (kesret) ifade ederken; “el-
Kevser”, hem nitelik hem de mahiyet bakimindan ¢oklugu ifade
eden, ayn1 anda ¢ok hayra deldlet eden bir sifat ve ¢ok hayirla
nitelenmis bir mevshf anlamini ihtiva eden daha kusatici bir lafizdir.

Bu itibarla “el-Kevser”, biri kesret (¢okluk), digeri hayir ve
iyilik olmak {izere iki temel anlam alanini birlikte ifade etmektedir
(Samerrai, 2013: 90).

Kevser kelimesi yalnizca “¢ok” olmay1 degil, 6zellikle “cok
hayirli” olmayi ifade eder. Bu sebeple Arapgada “isS day »” (O,
hayr1 pek ¢ok olan bir adamdir) denilerek s6z tamamlanabilirken;
“ S Ja” ifadesi tek bagina yeterli goriilmez, mutlaka “_ )l 587
yahut “sUaall ;5 oibi bir tamlamayla agiklanmasi gerekir. Benzer
sekilde “hayr1 ¢ok olan efendi” anlaminda “is8) J&” denir; buna
karsilik 580 & denilmez.

Kevser kelimesinin anlam alanlarindan biri de Restilullah’a
(s.a.v.) vaat edilen cennet nehridir. Bu sebeple “isSIl sa”
denilebilmekte; ancak ayni baglamda “ 88V 47 denilmemektedir. Bu
durum, Kevser kelimesinin hem sifat (vasif) hem de isim olarak
kullanilabildigini gostermektedir. Her iki kullanimda da ortak unsur,
hayirla birlikte ¢okluk (kesret) anlamidir. Burada vasif, « slUaall S
ol 9 (vermesi ve hayri ¢ok olan); mevshf ise “_all aSH
(hayr1 ¢ok olan efendi) anlamini tagimaktadir.

Bu sebeple “el-Kevser”, anlam derinligi ve belagat giicii
bakimindan “el-Kesir” lafzina nazaran daha oncelikli, daha kapsamli
ve maksada daha uygun bir tercihtir.
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Ayni manaya deldlet eden ““ =" ve “Jina” gibi
kelimelerde oldugu iizere “Ja¥” vezninde “J&V lafz1 da
kullanilabilirdi. Ancak vav harfinin, ya harfine nazaran fonetik ve
semantik bakimdan daha kuvvetli olmas1 sebebiyle, vasfin giiclinii
daha acik bicimde yansitmak amaciyla “_,58” yerine “_5s8” lafzi
tercih edilmistir.

Hayrin genisligini ve kusaticiligimmi ifade etmek igin
kelimenin mevsifu hazfedilmis, boylece “cok mal”, “cok su” veya
“cok ziirriyet” gibi belirli bir alanla sinirlandirilmamastir. Bu tercihte
acitk bir miibalaga s6z konusudur. Nitekim Rahu’l-Me ani’de,
“mevsifun hazfinde g6z ardi edilemeyecek bir miibalaga
bulundugu” ifade edilmistir (Aldsi, 1994: 480).

Bu durum, kevserin, diinyadan ahirete uzanan, kapsami
sinirlandirilamayan mutlak ve c¢ok hayir anlammi tasidigim
gostermektedir. Boylesine genis bir ikram, te’kide ihtiyag
duydugundan, ayet “C)” edatiyla pekistirilmistir. Ayni sekilde
ikramda bulunanin azametini vurgulamak igin ta‘zim zamiri olan “5”
getirilmis ve “p buyurulmustur. Boylece hem verilen nimetin
biiytikliigii hem de vericinin yliceligi birlikte ifade edilmistir. Sen de,
tekid ve ta‘zim ile zikredilen bu hususlarin ne kadar yerinde ve
anlamla uyumlu oldugunu ac¢ik¢a goriiyorsun.

el-Kessaf’ta bu baglamda su agiklamaya yer wverilir:
Kesretten tiiretilen fev©al kalibi, vermesi ifrat derecesinde ¢ok olan
kimse i¢in kullanilir. Nitekim oglu seferden donen bir bedevi kadina,
“Oglun ne getirdi, neyle dondi?” diye soruldugunda, “Kevser
getirdi; kevserle, yani pek ¢ok seyle dondii” cevabini vermistir.

Miifessirlerin bir kismina gore kevser, cennette bir nehirdir.
Ibn Abbas’a gore ise el-Kevser, ¢ok hayir (hayr-1 kesir) demektir. Bu
yoruma goOre ayetin anlami sudur: Sana, diinya ve ahiret
hayirlarindan hi¢ kimseye verilmeyen, siir1 ve benzeri bulunmayan
nimetler bahgedilmistir. Biitiin bu nimetleri veren ise alemlerin
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Rabbi olan Allah’tir. Dolayisiyla sende iki yiice ve degerli husus
birlesmistir: Verenlerin en keremlisi ve en azametlisinden gelen
ikramlarin en sereflisi ve en biiyiigii. Bu sebeple Allah, kendisini
inkar eden ve baskalarina kulluk eden bir topluma ragmen seni
ikramiyla yiiceltmis, insanlarin minnetine muhta¢ kilmamistir. O
halde sen de yalnizca bu ikrami1 veren Rabbine kulluk et; putlar adina
kesilen kurbanlara muhalefet ederek, sirf O’nun rizasin1 gézet ve
yalniz O’nun adiyla kurban kes (Zemahseri, 1987: 807; Samerrat,
2013: 91).

Kevser Suresinin Beyani Ozellikleri

Kevser suresinde kullanilan anlatim, yiiksek diizeyde beyani
ve belagi incelikler barindirmaktadir. Bu baglamda surede 6ne ¢ikan
baslica sanatsal (fenni) unsurlar su sekilde siralanabilir:

a. “J)” edatiyla te’kid yapilmasi, verilen nimetin
kesinligini ve 6nemini vurgulamaktadir.

b. Fiilin “&kei” lafzinda azamet (ta‘zim) zamirine isnad
edilmesi, nimetin yiiceligini ve dogrudan ilahi
iradeye dayandigini gostermektedir.

c. Tekid ve tahsis amactyla miitekaddim zamirin haber
kilinmasi, hitabin muhataba 06zgililenmesini ve
anlamin yogunlastirilmasini saglamaktadir.

d. “Lil” yerine “Luhel” fiilinin tercih edilmesi, verilen
nimetin mahiyetine ve temlik boyutuna isaret eden
anlam inceligini ortaya koymaktadir.

e. I‘t4’ fiilinin; Resdl, itaatkar (muti‘) gibi herhangi bir
vasif zikredilmeksizin dogrudan hitap zamirine
bitisik olarak kullanilmasi, bu bagisin herhangi bir
sebep veya vasfa bagli olmaksizin, sirf ilahi irade ve
ihtiyarla gerceklestigini gostermektedir.
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f.  “_80 yerine, hayir ve hayir olarak nitelendirilen her
seyi kusatan “3s8” kelimesinin kullanilmasi hem
kesreti hem de hayrin niteligini birlikte ifade eden
giiclii bir beyani tercihtir.

g. Itlak ifade etmek amaciyla mevsiifun hazfedilmesi,
kevserin herhangi bir alanla smirlandirilmayarak
mutlak ve kapsamli bir hayir olarak anlasilmasinm
saglamaktadir.

h. En biiyiik iki degerin bir arada zikredilmesi, yani
alemlerin Rabbi olan ylice bagislayict ile O’nun
verdigi en biyiik ikram olan el-Kevser’in ayni
baglamda toplanmasi, surenin anlam derinligini ve
belagi giiciinii zirveye tagimaktadir.

Fesalli Lirabbike ifadesi

Kevser suresinde i°td nimetine karsilik ongoriilen siikiir, iki
temel boyutta ele alimmaktadir. Bunlardan ilki, dogrudan Yiice
Allah’a has kilinan namaz; ikincisi ise kullara yonelik bir ikram ve
paylasim boyutu tasiyan kurbandir. Bu ¢ergevede Allah’n kullarina
thsanda bulunmak, verilen nimetlere karsi siikriin tabil bir geregi
olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Fe Harfinin Anlamsal islevi

“Jiad” emrinde yer alan “fa” harfi, kendisinden sonrasini
oncesine baglayan tertib ve sebebiyet islevi gormektedir (Sevkani,
1994: 614; Alisi, 1994: 480). Buna gore anlam, “Sana bu kadar ¢ok
hayir veren Rabbine kars1 siikriin bir gostergesi olarak namaza
yonel” seklinde ortaya cikmaktadir. Samerrai’nin ifadesiyle, bu
emir; namazi ciddiye almaksizin, sirf gosteris i¢in kilan kimselerin
tavrinin aksine, verilen ilahl nimetlere bilingli bir siikiir bilinciyle
karsilik verilmesini hedeflemektedir (Samerrai, 2013: 92).
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Namazin (s3b<ll) siikriin biitiin unsurlarini kendi biinyesinde
barindirmasi sebebiyle, ayette “ S (Gyleyse siikret) denilmemis;
bunun yerine “Jiad” ($yleyse namaz kil) buyrulmustur. Zira namaz,
kalp, dil ve bedenle gerceklestirilen kapsamli bir siikiir fiilidir
(Beyzavi, 1998: 342; Alasi, 1994: 480).

Ayette Kastedilen Namazin Mahiyeti

Alimler, bu ayette gecen namazin mahiyeti konusunda farkls
gorigler ileri slirmiiglerdir. Bazi miifessirlere gore buradaki
namazdan maksat bayram namazi, “,~"dan maksat ise Kurban
Bayrami’nda kesilen kurbandir. Bu goriise gore ayet, bayram namazi
ile kurban ibadetini emretmektedir. Nitekim Mekke miisriklerinin
kurbani namazdan 6nce kesmeleri lizerine, namazdan sonra kurban
kesilmesini emreden bu ayetin nazil oldugu ifade edilmistir (Razi,

t.y.: 117; Endelisi, 2000: 555).

Diger bir goriise gore ayette kastedilen namaz, farz olan bes
vakit namazdir (Sevkani, 1994: 614).

Bir baska yaklagima gore ise burada gecen namaz, farz ve
nafile namazlarin tiimiinii kapsayan genel bir namaz tiiriinii ifade
etmektedir (Ibn Kesir, 1998: 476; Zemahseri, 1987: 807; Razi, t.y.:
130; Sevkani, 1994: 614).

Bu son goriis daha isabetli kabul edilmistir. Zira ayetin temel
amaci, namazi belirli bir vakit veya tiirle sinirlandirmaktan ziyade,
yalnizca Allah i¢in ve O’na has kilinmasinm1 vurgulamaktir. Surede
namazin 6zellikle secilmesi, Samerrai’nin beyani analizlerinde 6ne
cikardig lizere, ibadetler arasindaki hiyerarsinin lafiz yoluyla insa
edildigini gostermektedir. Namaz, lafzen 6ne alinarak manen de
merkezi konuma yerlestirilmistir.

Lirabbike ifadesinde ibadetin Yénii ve Thlas Vurgusu

“Lirabbike”, ifadesi, namazin yoneldigi merciyi belirleyerek

ibadetin ihlas ve tahsis boyutunu agik bigimde ortaya koymaktadir.
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Buna gore anlam, “Namazimni yalnizca Rabbine yonelerek,
samimiyetle kil”” seklinde belirginlik kazanmaktadir. Zira miisrikler,
namaz ve benzeri ibadetleri Allah’tan bagkasi adina yerine
getirmekteydiler. Bu sebeple Yiice Allah, Hz. Peygamber’e namazini
sadece Kendisi i¢in eda etmesini emretmistir. Razi’nin tefsirinde
sOyle denilmektedir: “Yiice Allah, buradaki “namaz” sdziiyle, namaz
cinsini kastetmistir. Clinkii Mekkeliler, Allah’tan baskasi i¢in namaz
kiliyor ve Allah’tan bagkasi i¢in kurban kesiyorlardi. Boylece ona
(s.a.v.), Allah Teala disinda kimse i¢in namaz kilmamasini ve kurban
kesmemesini emretmistir” (Razi, t.y.: 130).

Ibn Kesir, tefsirinde bu ayeti su sekilde agiklamaktadir: Yiice
Allah, Hz. Peygamber’e diinya ve ahirette pek ¢ok hayir ihsan etmis;
bu baglamda daha Once nitelikleri zikredilen Kevser nehrini de ona
litfetmistir. Bu nimetlere karsilik olarak, farz ve nafile tiim
namazlarin ve kurban ibadetinin Allah Teédld’ya halis kilinmasi
emredilmistir. Buna gore kulluk yalmizca Allah’a yoneltilmeli,
kurban da yalnizca O’nun adiyla kesilmelidir. Zira O, tektir ve hi¢bir
ortagt yoktur. Bu anlam, Yiice Allah’m su buyruguyla da
desteklenmektedir: ¥ * Guallall Gy dy lan 5 slidas (Shds Dla &) 8
el O3 Gl &l Ay 4 &y ,5” - “De ki: Benim namazim da
ibadetim de, hayatim da oliimiim de alemlerin Rabbi olan Allah
icindir. O’nun higbir ortagl yoktur. Bana bdyle emredildi ve ben
Miisliimanlarin ilkiyim.” (el-En‘am 6/162—-163; Samerrai, 2013: 93).

Bu emir, Allah’tan baskasina secde eden ve kurbanlarini
bagkasinin adiyla kesen miisriklerin uygulamalarma acik bir
muhalefet niteligi tasimaktadir. Nitekim Yiice Allah, bu hususu “ ¥
Cdl 435 adle 0 gl &Y 2l G ) B - “Urzerine Allah’m adi anilmayan
seylerden yemeyin; ¢iinkii bu, kesinlikle bir gilinahtir.” ayetiyle
acik¢a vurgulamaktadir (el-En‘am 6/121; Ibn Kesir, 1998: 476).

Bu itibarla “5” kaydiyla ibadette ihlas vurgulanmis;
boylece Ma‘tin suresinde yer alan “Gs3 5 a# G “Onlar gosteris
yaparlar” (el-Ma‘tn 107/6) ifadesiyle zemmedilen riyad anlayisi
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ortadan kaldirilmistir. Razi, bu baglantiya dikkat c¢ekerek su
degerlendirmede bulunmaktadir: Yiice Allah, bir 6nceki surede
onlarin namazi riya ve gosteris amaciyla eda ettiklerini zikrettikten
sonra, Kevser suresinde Hz. Peygamber’e hitaben, “Sen, riya i¢in
degil; ancak ihlas ile namaz kil”” demek istemistir (Razi, t.y.: 131).

Zahire bakildiginda, Yiice Allah’m “xRI dikel G
buyrugunun ardindan “& Jiaé” (Oyleyse bizim i¢in namaz kil)
demesi beklenirdi. Ne var ki ayette boyle bir ifade tercih edilmemis;
bunun yerine iltifit sanatiyla “ci3l Jias” “Oyleyse Rabbin igin
namaz kil” buyrulmustur. Bu anlatim tercihi, ibadetin yalnizca ilahi
zat adina ve tam bir ihlas bilinciyle gerceklestirilmesi gerektigini
daha giiclii bir sekilde vurgulayan beyani bir incelik olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu iltifat {islubunda bircok hikmet ve fayda
bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 sdyledir: Buradaki iltifat,
namazin yalnizca Rab i¢in eda edilmesi gerektigini vurgulamakta;
genel anlamda (3>%LY) Jww o) nimeti veren her varlik adina
yapilabilecek bir fiil olmadigini ortaya koymaktadir. Bu gercevede
veren kimsenin namazi degil, ancak siikrii ve tesekkiirii hak ettigi
ifade edilmektedir. Sayet ayette “d Jiad” (Bizim i¢in namaz kil)
buyurulmus olsaydi, verilen nimete karsilik namazin hak edildigi
yoniinde bir vehim dogabilirdi. Iltifat iislubu ise bu tiir bir yanls
anlamay1 ortadan kaldirmistir.

Ayrica “U” (Biz) zamiri, kimi zaman azamet ifade eden tek
bir varlik icin kullanilabildigi gibi, bir topluluga da delalet
edebilmektedir. Yiice Allah, bu ifadeyi tercih etmeyerek s6z konusu
iki ihtimali bertaraf etmis; burada kullanilan zamirin istirak degil,
azamet zamiri oldugunu acgik¢a gdstermek amaciyla “chyl Jiad”
buyurmustur.

Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda da, azamet zamirinin gectigi
yerlerde, zamirdeki istirak (ortaklik) ihtimalini ortadan kaldirmak
icin mutlaka Oncesinde veya sonrasinda zamirin Allah’a delalet

ettigini agikca gosteren Allah, Rahman ve benzeri isimlerin
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zikredildigi goriilmektedir. Boylece bu husus salt akli ¢ikarima
birakilmamus, lafzi karinelerle desteklenmistir. Nitekim bu durum,
azamet zamirinin gectigi biitiin yerlerde istisnasiz gekilde
gozlemlenmektedir (Samerrai, 2013: 94).

Al el Jiad 5l Alike | U) - “Siiphesiz biz sana Kevser’i
verdik. O halde Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes” (el-Kevser
108/1-2). Bu ayetlerde “Rabb” lafzinin tercih edilmesi ve hitap
zamirine izafe edilmesi, acik bir tekrim / onurlandirma anlami
tasimaktadir. Nitekim “Rabb” kelimesinin se¢ilmesi, Allah’in Hz.
Peygamber’e verdigi atd ve ihsan ile tam bir uygunluk arz
etmektedir. Bu lafzin hitap zamirine izafe edilmesi ise, agikca
goriildiigi tizere, tahsis igindir. Zira sure biitiiniiyle Hz. Peygamber
(s.a.v.) hakkinda nazil olmus; surenin tamamindaki hitap da Ul
Sl ) . S5l Jiad | Aii I geklinde dogrudan ona ydneltilmistir,

“dy kaydi, Samerral’ye gore ihlas ilkesinin lafzi
teminatidir. Allah’in zatina degil “Rabb” ismine izafe edilmesi,
terbiye, himaye ve stireklilik anlamlarin1 manaya dahil ederek lafiz-
mana biitlinliglint derinlestirmistir.

Venhar Emrinin Anlam Cercevesi

Nahr lafzi, fikihta hedy, niisiikk ve kurban niyetiyle deve
bogazlamak manasindadir. Allah “z3) degil de “ 533 5” buyurmustur.
Ciinkli “Nahr” develere 6zgiidiir. “Zebh” ise deve, sigir ve koyun
gibi kesilen hayvanlarin tiimiinii i¢ine alan genel bir kavramdir.
Dolayisiyla kendisinden biidiin? (deve) kesmesi istenmistir. Ciinkii
develer, Araplarin sahip olduklar1 mallarin en degerlisidir. Onlar1
kesip ihtiyag sahiplerine dagitirlardi. Rihu’l-Me‘ani’de soyle
zikredilmektedir: “Thtiyag sahiplerini itip kakan ve onlardan en ufak

2 Burada gegen hedy kelimesi hac ve umre yapan kimselerin harem sinirlar iginde kestikleri
kurban (Ogiit, 1998: 156); niisiik kelimesi, genelde Allah’a yakinlik saglayan her tiirlii
ibadet, 6zelde Allah i¢in kurban kesmek (Giig, 2002: 436); biidiin kelimesi ise hacda kurban
edilen deve, sigir gibi biiyiik bas hayvan (Boran, 2020: 66) anlamindadir.



bir yardimi esirgeyenlerin aksine Araplarin mallarmin en degerlisi
olan develeri Allah’in adiyla kes ve ihtiya¢ sahiplerine infak et”
(Aldsi, 1994: 480; Beyzavi, 1998: 342; Sevkani, 1994: 614).

Nahr, ¢ok vermeye (atau’l-kesir) uygun diismektedir.
Dolayisiyla ona Kevser’i verdigi i¢in Allah Tedla’ya siikriin bir
geregi olarak cok olan seyi infak etmesi uygun diismiistiir. Bir goriise
gore “nahr”, namazda sag elin sol el iizerine konularak gdébegin
altinda tutulmasim ifade etmektedir. (Ibn Kesir, 1998: 476;
Zemahgeri, 1987: 807; Razi, t.y.: 129).

Su nedenlerden dolay birinci goriisiin daha isabetli oldugu
anlagilmaktadir:

a. Nahr kelimesinin deve bogazlamak anlaminda
kullanimi, yukarida zikredilen diger yorumlara
nispetle dil ve kullanim agisindan daha yaygin ve
meshurdur (Samerrai, 2013: 96).

b. Nahrin, namazda sag elin sol el {izerine konulmasi
seklinde yorumlanmasim1 Hz. Ali’ye dayandiran
rivayetin sahih olmadigi belirtilmistir (Ibn Kesir,
1998: 476).

c. “)AI”lafzin, sag eli sol elin iizerine koymak seklinde
tefsir ederek namazin adabi ve riikiinleri arasinda
sayanlar, bu emri Allah Teala’nin “L ! (a8 (Rabbin
icin namaz kil) buyrugunun kapsamina dahil etmis
olmaktadir. Bu durumda atif yeni bir anlam
kazandirmamis olur. Oysa atfin hikmeti geregi “ a7
ile namazdan farkli bir fiilin kastedilmis olmasi
gerekir.

d. Mekke miisrikleri, Allah’tan baskasi i¢in namaz
kiliyor (dua ediyor) ve yine Allah’tan baskas1 adina
kurban kesiyorlardi. Bu sebeple Yiice Allah, Hz.
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Peygamber’e yalnizca Kendisi i¢in namaz kilmasini
ve yalnizca Kendisi adina kurban kesmesini
emretmistir.

e. Kur’an-1 Kerim’de namazdan bahsedilen bir¢ok
yerde, onun hemen ardindan mali bir ibadete —
cogunlukla zekata- yer verilmektedir. Bu baglam
dikkate alindiginda, “nahr”in kurban kesme anlamina
hamledilmesi daha uygun goriinmektedir.

f. “Jaé (O halde namaz kil) emri, Allah’m emirlerine
karst azami saygi ve tAzimi; “)A)” buyrugu ise
Allah’in mahlikatina kars1t derin bir sefkat ve
merhameti ifade etmektedir. Kullugun kemali de bu
iki temel ilkenin birlikte gergeklesmesiyle miimkiin
olmaktadir (Razi, t.y.: 129-130).

“Yiice Allah’in burada ‘Rabbin i¢in namaz kil ve sadaka ver’
veya ‘zekat ver’ gibi bir ifade kullanmaksizin 6zellikle ‘nahr’ lafzini
tercih ederek ‘)3’ buyurmasmin hikmeti nedir?” seklindeki bir
soruya, nahrin tercih edilmesinin daha evla oldugunu gosteren su
gerekgelerle cevap verilebilir:

Birincisi, sadaka kavrami hem az1 hem de ¢ogu kapsayan
genel bir anlam tagimaktadir. Oysa ¢ok biiyiik bir bagisa (atd’u’l-
kesir) karsilik olarak en uygun davranis, kisinin Allah’a siikriiniin bir
geregi olarak malmin en kiymetli kismindan infakta bulunmasidir.
Zekata gelince —baz1 alimlere gore- Hz. Peygamber (s.a.v.) nisap
miktarina ulasan bir mala sahip olmadigindan kendisine zekat farz
olmamustir.

Razi’nin tefsirinde bu husus soyle ifade edilmektedir: Bazi
alimler, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) diinyallk anlamda miilk
edinmedigini, aksine yalnizca ihtiyac1 kadar mala sahip oldugunu
belirtmislerdir. Bu sebeple kendisine zekat farz kilinmamistir. Buna
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karsilik kurban kesmek, Hz. Peygamber (s.a.v.) hakkinda vacip
kabul edilmistir (Razi, t.y.: 132).

Ikincisi, namaz, bedenen yerine getirilen ibadetlerin en
biiyligiidiir. Bu sebeple Yiice Allah, burada namazdan hemen sonra,
mali ibadetler arasinda en biiyiik ve en degerli olan kurban ibadetini
zikretmistir. Boylece bedeni ibadetlerin zirvesi ile mali fedakarligin
en list mertebesi birlikte anilmistir.

Ugiinciisii, Araplar nezdinde malin en kiymetlisi devedir. Bu
itibarla Allah Teala, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) develeri kurban
etmesini ve onlar1 Allah’in rizasina uygun sekilde dagitmasini
emretmistir. Bu da nahr lafzinin tercih edilmesini anlam bakimindan
daha giiclii ve yerinde kilmaktadir (Samerrai, 2013: 97).

Sayet Allah, “Zekat1 verin” deseydi Miisliimanlarin geneline
yoneltilen “3& 30 1413 85%all 15481 “Namazi kilin, zekat: verin” (el-
Bakara 2/43) emrinden farkli olmayacagindan Rabbinin kendisine
verdigi Kevser’e karsilik 6zel bir siikiir de sayilmazdi.

Ote yandan zekat yilda bir kez verilmesi gerekirken Allah
Teala nahr1 burada tahsis etmeden ve belli bir vakitle sinirlamadan
zikretmistir.

Yiice Allah’1n “533)5” s6zii, bir dnceki surede gegen & sxixi 3
G52 WP “En kiigiik yardima da engel oluyorlar” (el-Ma‘an 107/7)
soziine karslik olarak kesilen seyin etinini sadaka olarak vermek
manasindadir. “Ma“ln”un manalarindan birisi de igine yemek
konulan kaptir. Bir 6nceki surede méa‘tina engel olan kisiye karsilik
olarak Peygamber (s.a.v.)’den, ma‘lna konanlar1 sadaka olarak
dagitmasi istenmistir. Dolayisiyla bu soéziin boyle gelmesi daha
uygundur.

“Yiice Allah ni¢in ‘Rabbin i¢in namaz kil ve kurban kes’
anlamina gelen ‘&3 <l Jiad” dememistir?” seklindeki bir soruya
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cevabimiz, su gerekcelerden dolayr zikredilenin daha uygun
oldugudur:

(13N

Birincisi, “z=" - “kurban kes” emrinin, kurban olarak
kesilen deve, sigir ve koyunun genelini kapsadigidir. Bu durumda
Peygamber (s.a.v.), bir koyun kesse bile itaat etmis ve sevap
kazanmis olacakti. Fakat burada kendisinden Araplarin mallarinin en
iyisi ve en degerlisi olan deveyi kesip tasaddukta bulunmasi
istenmistir. Allah’in kendisine vermis oldugu seye daha uygun ve
daha evla olan da budur.

Ikincisi ise kurbanm yilin belli vakitlerinde, Kurban
Bayraminin dort giiniine 6zgii bir ibadet oldugudur. Buna karsilik
“,aal” soziinde ise belli bir vakitle sinirli (mukayyet) olmayan
mutlak bir s6z olup sadaka i¢in daha genis Allah’in kullar1 i¢in de
daha faydalidir. Ayrica “,~3” sozii, Allah Teala icin kesilenlerin

tiimiinii ihtiva etmesi hasebiyle daha onceliklidir.

Rézi’nin tefsirinde, “a3\3 i)l (i ayeti baglaminda iki
temel soru glindeme getirilmektedir (Sdmerrai, 2013: 98):

Birincisi: Namazin ardindan ¢ogunlukla zekat zikredildigi
halde, bu ayette ni¢in kurban kesme emri yer almaktadir?

Ikincisi: Allah Teala, biitiin kurban cesitlerini kapsamasi i¢in
neden “ 333 yerine “zo=” lafzin tercih etmemistir?

Birinci soruya su sekilde cevap verilebilir: Bu suredeki
“Jiad” emrinin bayram namazina isaret ettigini kabul edenlere gore
mesele agiktir. Zira bayram namazinin ardindan kurban kesilmesi
tabii bir tertip arz etmektedir. Ancak bu ifadeyi mutlak anlamda
“namaz kil”” seklinde anlayanlara gore, su gerekceler ileri siiriilebilir:

a. Miisrikler namazlarin1 ve kurbanlarini putlar adina
yerine getiriyorlardi. Bu sebeple Hz. Peygamber’e
(s.a.v.), her iki ibadeti de yalnizca Allah rizas1 i¢in eda
etmesi emredilmisgtir.
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b. Bazi alimlere gore Hz. Peygamber (s.a.v.) diinyalik
anlamda miilk edinmemis, yalnizca ihtiyaci kadar
mala sahip olmustur. Bu nedenle kendisine zekat farz
kilinmamis; buna karsilik kurban kesmek O’nun
hakkinda vacip olmustur.

c. Araplar nezdinde malin en kiymetlisi deveydi. Bu
sebeple Allah Teala, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
diinyevi haz ve bagliliklardan uzaklagsmasin1 ve
nefsani ilgilerini Allah yolunda feda etmesini
temsilen, develeri kurban etmesini ve onlar1 Allah
yolunda harcamasini emretmistir.

Ikinci soruya gelince, buna su sekilde cevap verilebilir:
Namaz, bedenen yerine getirilen ibadetlerin en biiyligiidiir. Bu
sebeple Allah Teala, namazdan sonra, kurban ¢esitleri arasinda en
biiyilk ve en degerli olani ifade eden nahr lafzini tercih etmis;
bdylece bedeni ibadetin zirvesini, malil fedakarligin en (st
derecesiyle birlikte zikretmistir (Razi, t.y.: 131-132).

“Namazi, kurban kesmenin Oniine almasinin sebebi nedir?”
seklinde bir soruya ise cevap olarak su gerekgeler zikredilebilir:

Bunlardan biri namazin, kurban kesmekten daha 6nemli ve
Allah katinda daha biiyiik olmasidir. Namaz, Islam’m riikiinlerinden
biri ve Allah Teala katindaki ibadetlerin en biiyiigiidiir.

Bunlardan biri de namazin, kurban kesmekten daha genel
olmasi ve de daha ¢ok yapilmasidir. Namaz, nafileler harig, giinde
bes kez kilinmak suretiyle kurban kesmenin 6niine gegmistir.

Bir digeri de namazin, Allah’in hakki; kurban kesmenin ise
kullarin hakki olmasi1 ve Allah’in hakkinin kullarin hakkinin 6niine
gecmesidir.

Bu ayet, namaz ile mali bir ibadetin birlikte zikredildigi ve
namazin dnceye alindigr diger Kur’an ayetleriyle anlam bakimindan
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ortiismektedir. Nitekim Yiice Allah soyle buyurmaktadir: ¢ & sa Gl
&3 & 5545 83al” - “Onlar namazi dosdogru kilan ve zekat veren
kimselerdir” (el-Maide 5/55). Yine baska bir ayette ise: “ &sia’st Gudll
O 285 ey all §shiis 7 - “Onlar gayba iman eden,

namazi dosdogru kilan ve kendilerine rizik olarak verdiklerimizden
infak edenlerdir” (el-Bakara 2/3).

Bu cercevede Kevser suresindeki a3 5 &4l (iad” ifadesi de,
bedeni ibadetlerin esast olan namaz ile mali fedakarligi temsil eden
kurbanin birlikte zikredilmesi bakimindan Kur’an’in genel
iislubuyla tam bir uyum arz etmektedir. Namazin 6ne alinmasi ise,
kulluk bilincinin temelinin bedeni itaatle basladigimi ve mali
fedakarligin bu biling iizerine bina edildigini gostermektedir. Bir
goriise gore buradaki namazla bayram namazi; nahr ile de hedy,
niisiik ve kurban olarak kesilen hayvanlar kastedilmistir. Namazin,
nahrdan once zikredilmesinin sebebi ise Peygamber (s.a.v.)’in,
kurban kesme isini, namazdan Once yapmasiydi. Bunun iizerine
Yiice Allah, O’na namaz kilip kurban kesmesini emretmistir
(Endeltsi, 2000: 556; Samerrai, 2013: 99).

Ibn Kesir tefsirinde soyle denilmektedir: “Ayette gecen
nahrdan murad kurban kesmektir. Bu sebeple Resilullah (s.a.v.)
bayram namazini kilar, ardindan kurbanini keser ve soyle buyururdu:
‘Kim bizim bu namazimizi kilar ve bu kurbanimizi keserse,
kurbaninda isabet etmistir. Kim de namazdan once kurban keserse,
onun kestigi kurban degildir.”” (ibn Kesir, 1998: 476).

Buna karsilik bazi alimler, bir fiilin digerine vav atif harfiyle
baglanmasinin tertibi zorunlu kilmadigint belirterek, namazin
mutlaka kurbandan once gelmesi gerektigi yoniindeki bu ¢ikarimi
zayif gormiislerdir. Ancak bazilarma gore deliller, namazin
kurbandan 6nce eda edilmesi gerektigine acgikca delalet etmektedir.
Bu oncelik, vav’in tertibi gerektirmesinden degil; Hz. Peygamber’in
“Allah’in bagsladig1 ile baslayin” buyrugundan kaynaklanmaktadir

(Razi, t.y.: 130).
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Surede “_~¥ kelimesinin tercih edilmesi, Samerrai’nin
beyani tefsirinde sik¢a vurguladigi tizere, siradan bir fiil yerine daha
ozel ve yikli bir lafzin segilmesiyle siikriin biyiikliigiine isaret
etmektedir. Lafizdaki ihtisas, manadaki azameti en giizel sekilde
yansitmaktadir. Sdmerral, namaz ve nahrin birlikte zikredilmesini
yalnizca fikhi bir diizenleme olarak degil; siikiir, ihlas ve tevhid
bilincinin beyani diizlemde insa edilmesi olarak
degerlendirmektedir. Bu yorumuyla ayetin, salt bir hiikiim
bildiriminden o6te, kullugun mahiyetini sekillendiren kurucu bir
soylem niteligi kazandigini ortaya koymaktadir.

Razi’ye Gore Fesalli Lirabbike Venhar ifadesi

Rézi’nin tefsirinde sOyle denilmektedir: “Zahire en uygun
olan, Allah Teala’nin ‘Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik; o halde
bizim i¢in namaz kil ve kurban kes’ buyurmasiydi. Ne var ki O, boyle
degil de birtakim hikmetler sebebiyle ‘Rabbin i¢in namaz kil’
buyurmustur. Bu hikmetler sunlardir:

Birincisi: Bu ifadelerin iltifat lislubuyla gelmesi, fesahat
babinin temel unsurlarindandir.

Ikincisi: Bir sdzde zahir zamirden zahir isme gegis yapmak,
bir tlir azamet ve heybet ifade eder. Nitekim halifelerin (idarecilerin),
muhataplaria hitap ederken ‘Sana Emiru’l-mii’minin emrediyor’
veya ‘Sana Emiru’l-mi’minin yasak koyuyor’ demeleri bu
kabildendir.

Ucgiinciisii: “Siiphesiz biz sana verdik® ayetinin sarih
beyaninda, bu s6zii sdyleyenin Allah m1 yoksa baskalart m1 oldugu
hususunda lafzen agik bir karine bulunmamaktadir. Zira ‘8’ ifadesi,
azametini gostermek isteyen tek bir kimseyi ifade edebilecegi gibi,
bir toplulugu da ifade edebilir. Sayet Allah Teala ‘Bizim i¢in namaz
kil” buyurmus olsaydi, bu ikili ihtimal giindeme gelmis olurdu. Bu
ihtimal ise —daha Once isaret edildigi iizere- namazin yalnizca Allah

icin mi, yoksa O’nunla birlikte bagkalar1 i¢in de mi kilindigina dair
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bir tereddiit dogurabilirdi. Iste bu sebeple Allah Teala, ‘& Jio’
ifadesini kullanmayarak bu ihtimali tamamen bertaraf etmis;
ibadetlerde tevhidi ve amelin sirf Allah rizasi i¢in yapilmasi
gerektigini acikca vurgulamak iizere ‘23 (ia?’ buyurmustur.

Razi’ye gore Allah Teala’min ‘i3l Jiad emri, ‘A (ia®’
ifadesinden daha beligdir. Zira ‘Rabb’ kelimesi, bir yandan
‘Siiphesiz biz sana Kevser’i verdik’ ifadesinde isaret edilen ge¢cmis
ilahi terbiyeyi; diger yandan da Allah Teala’nin gelecekte de Hz.
Peygamber’i (s.a.v.) terbiye edip destekleyecegine, onu terk
etmeyecegine dair bir vaadi ihtiva etmektedir” (Razi, t.y.: 131).

Sevkani’ye Gore Fesalli Lirabbike Venhar ifadesi

Burada “fesalli lirabbike venhar” ifadesiyle kastedilen, ister
bayram giinlerinde olsun ister yilin diger giinlerinde bulunsun,
namazin ve kurban kesmenin mutlak anlamda yerine getirilmesidir.
Bu fiillerin senenin belli giinleriyle sinirlandirilmamasi, onlarin
stikiir manasina delaletini daha giiclii hale getirmektedir. Sayet bu
emir bayram giinlerine denk gelirse, namazin kurban kesmeden once
eda edilmesi esastir. Bu baglamda su soru sorulabilir:

Allah Teala neden “3ai5 &5l Jiad” buyurmus da &)l Jiabd
41 53313” (Rabbin i¢in namaz kil ve O’na kurban kes) diyerek kurban
icin ayrica bir miiteallak zikretmemistir? Bu soruya {i¢ sekilde cevap
vermek miimkiindiir:

a. Ayette zikredilen birinci miiteallak (&L)), mana
itibartyla ikinci fiil icin de gecerlidir. Bu durum,
lafzen degilse bile baglamdan agik¢a anlasilmaktadir.

b. Namaz, kurban kesmekten daha biiylik ve daha
stirekli bir ibadettir. Bu sebeple miiteallak, varlig
belirli zamanlarda eda edilen kurbanin aksine,
miikellefin {izerinden hi¢bir halde diismeyen namaza
baglanmaistr.

--88--



c. Namaz, mahiyeti itibartyla yalnizca kulluk
maksadiyla ve sadece Allah icin eda edilen bir
ibadettir; baska bir varlik i¢in yapilmasi tasavvur
edilemez. Kurban ise tarihsel baglamda baskalar
adina da kesilebildiginden, ayette miiteallak 6zellikle
namaza izafe edilerek ibadetin tevhid boyutu
vurgulanmustir.

Kurban kesmek (nahr) iki kisma ayrilir:

Birincisi, ibadet maksadiyla yapilan ve Allah’tan bagkasi i¢in
asla kesilmesi caiz olmayan kurbandir. Kur’an’da agikga belirtildigi
iizere Allah’tan baskasi adina kesilen hayvanin yalnizca kesilmesi
degil, ayn1 zamanda yenmesi de haramdir. Nitekim sahih bir hadiste
Hz. Ali, Restlullah’in (s.a.v.) sdyle buyurdugunu nakletmektedir:
“Allah’tan baskas1 i¢in kurban kesene Allah lanet etsin” (Samerrat,
2013: 100). Alimler bu hadiste gegen “Allah’tan baskasi igin
kesmek” ifadesinden maksadin; putlar, hag, Musa ve Isa (ikisine de
selam olsun), Kébe yahut benzeri varliklar adina kurban kesmek
oldugunu belirtmislerdir. Bu tiir kesimlerin tamami haramdir ve bu
bogazlama fiilinin hiikmii, kesen kisinin Miisliiman veya kéfir
olmasina bakilmaksizin degismez; higbir sekilde helal sayilmaz
(Sevkani, 1993: 158).

Ikincisi ise kasaplar ve diger kimseler tarafindan ibadet igin
degil de yemek icin kesilendir ki bunlarda besmele cekilmesi
yeterlidir. Hatta Allah’in admin zikredilip zikredilmedigini
bilmedigimiz hayvanlarin etinden yenmesi mubah kilinmustir. Aise
(r.anha)’dan nakledilen su sahih hadise gére bunlarda bizim besmele
cekmemiz yeterli sayilmistir: Bir topluluk Restlullah’a (s.a.v.)
gelerek: “Ey Allah’in Restlii! Bazi kimseler bize et getiriyor; fakat
bu etler kesilirken Allah’1n adinin anilip anilmadigini bilmiyoruz. Bu
durumda ne yapalim?” diye sordular. Bunun {izerine Restilullah
(s.a.v.) “Siz, lizerine besmele ¢ekin ve onu yiyin.” buyurdu.
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Bazilar1 bu hadisi delil gostererek hayvan1 keserken
besmelenin sart olmadigini sdylemislerdir. Bdyle bir sartin
gerekmediginin delili ise Yiice Allah’m &1 Ja 55l Gl Halag
“Kendilerine Kitap verilenlerin yemegi size helaldir” (el-Maide 5/5)
ayetidir. Yiice Allah, besmele cekip ¢ekmedikleri noktasindaki
siipheye ragmen onlarin kestiklerinden yemeyi mubah kilmistir
(Sevkani, 1993: 159).

“5adl5 &yl Jiad” ayetindeki anlatimin sirlarindan ( esraru’t-
ta‘bir ) bazilar1 sunlardir (Samerrai, 2013: 101-102):

a. Yice Allah, sonrakini dncekine baglamak ve tertibi
saglamak icin emri “fa” harfiyle baslatmis ve “(Jiad”
buyurmustur. Zira kendisinden 6nce zikredilen nimet,
stikrli gerektirmektedir.

b. Yiice Allah, ibadetler arasindan oOzellikle namazi
secmistir. Ciinkii namaz, ibadetlerin en 6nemlisidir.

c. “d5) ifadesiyle namazin riyddan ve Allah’tan
baskasi i¢in yapilmaktan arindirilarak yalnizca ihlas
ile Allah’a tahsis edilmesi istenmistir.

d. “W” yerine “&” buyurulmasi, namazmn genel
anlamda veren i¢in degil, yalnizca Allah i¢in
kilinmasi gerektigine isaret etmektedir.

e. Yiice Allah, Esmaii’l-Hiisna’dan bagka bir ismi degil;
terbiye, himaye ve gdzetim manalarini ihtiva eden
“Rabb” ismini tercih etmistir.

f. “Rabb” kelimesinin hitap zamirine izafe edilmesi,
Allah’in  Peygamberine yonelik 6zel lituf ve
ikramina agik bir gondermedir.

g. Ta‘zZim  zamirinden sonra “Rabb” lafzinin
getirilmesiyle, zamirde muhtemel bir ortaklik

(istirak) ithtimali biitiiniiyle ortadan kaldirilmistir.
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Siikriin biiytikliigiine dikkat ¢ekmek igin genel bir
bogazlama anlamima gelen zebh yerine, develere
mahsus olan nahr kelimesi kullanilmisgtir.

Zekat veya belirli vakitlere bagli kurban ibadeti
yerine, zaman bakimindan daha genis ve kapsamli bir
fiil olan nahr zikredilmistir; boylece siikiir, belirli bir
zaman veya nisapla siirlandirilmamastir.

Siikriin hem Allah’a yonelik (namaz) hem de kullara
yonelik (nahr) olmak {izere iki yonii bulunduguna
isaret etmek icin bu iki ibadet birlikte zikredilmistir.

. Onemi sebebiyle namaz, nahrdan &nce zikredilmistir.
Zira namaz, her zaman yerine getirilebilen, gece-
giindiiz devam eden ve hicbir halde kisiden diismeyen
bir ibadettir.

“L5P” miiteallaki yalnizca namaza baglanmis, nahr
ayrica zikredilmemistir. Cilinkii bu husus anlamdan
anlasilmaktadir. Ayrica namaz siireklilik arz eden bir
ibadet iken, nahr hem ibadet hem de baska
maksatlarla yapilabilen bir fiildir. Bunlar ayette 6ne
¢ikan oOnemli anlatim sirlart (incelikleri)ndendir
(Samerrai, 2013: 102).

Sani‘ ve Ebter Lafizlarinin Beyani Tahlili

Sani’® (W) kelimesi buguz, kin ve nefret manasindaki
senean (0&&l)) nin ism-i faili olup bugzeden, kin besleyen ve nefret
eden manasma gelmektedir. Betr (U3) ise “bir seyin kokiinii
kazimak, kuyrugu kokiine kadar kesmektir. Bazilarina gore her kat*
(kesme) islemi betrdir. Keza kendisinden hayr-u hasenat kesilmis her

is de ‘ebter’dir. Yine soyu, nesli ve ziirriyeti olmayan kimse de
‘ebter’dir. Hiisrana ugrayan, kaybeden kimseye de ebter denilmistir.”
(ibn Manzir, 1993a: 38).
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Rabbimiz, Peygamber (s.a.v)’e bugzedenin ‘el-Ebter’
oldugunu zikretmektedir. Ebter kelimesinin “ ¥ seklinde marife
olarak gelmesi ve munfasil zamirin ¢ ile te’kid edilmesi, asil O’na
bugzedenin kendisinin el-Ebter oldugunu gostermek icindir.
Dolayisiyla “sif elils o) veya “sil s &lild o) diyerek soyu
kesiklerin ciimlesinden kilmams bilakis “5¥) 3 s &)
buyurmustur.

Sana ebter diyerek bugzedenin kendisi her manasiyla
ebterdir. Senin, kiyamete kadar genisleyerek uzanan ziirriyetinin
aksine ard1 arkasi kesilecek, nesli ve nesebi, iyi ad1, san1 kalmayacak
odur. Sana bugzeden bu (sani’)in ziirriyeti sayet devam ederse senin
takipgilerinden ve destekgilerinden olacak, seninle birlikte
diismanina kars1 kilicint bileyerek seni savunup destekleyecek ve
daima yiicelterek sana saygi gosterecektir. Boylece onunla senin
diismanlarin arasindaki akrabalik bagi da kopacaktir. Artik onunla ne
oviinecek ne ona dua edecek ne de onu hayirla anacaktir. Bilakis
onlarin ziirriyetleri, sana dua edecek, senin adin yiicelterek saygiyla
anacaklardir.

Sana bugzeden bu (sani’)in soyu kesilecek ve senin soyun ise
baki kalip diinyay1 dolduracaktir. Oyleyse hanginizin soyu kesiktir?
Biitiin hayirlardan kesilmis olan sana bugzedendir. Bir¢ok iyilik
(hayr-1 kesir) senindir. O ise tiim iyiliklerden uzaktir.

Kessaf’ta sOyle zikredilmektedir: “Kavminden onlara
muhalefetin sebebiyle sana bugzedenin kendisi ebterdir, sen degil!
Ciinkli kiyamet giliniine dek dogacak olan miiminlerin tiimii senin
evlatlarin  ve soyundur. Adi, kiyamete kadar minberlerde,
minarelerde ve her alimin ve zakirin dilinde Allah’1n adiyla birlikte
yiikselmeye devam edecektir.

Ahirette vasfedilemeyecek nimetler senin olacaktir. Senin
gibisine ebter denemez. Bilakis diinyada ve ahirette asil unutulacak
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olan -lanetle anilsa da- sana bugzedendir (Zemahseri, 1987: 807-
808; Samerrai, 2013: 103).

Beydavi'nin tefsirinde s$Oyle zikredilmektedir: “Sana
bugzeden, sana olan bugzu sebebiyle soyu sopu ve giizel bir zikri
olmayan ‘ebter’in ta kendisidir. Fakat senin ziirriyetin, sanl zikrin
ve faziletinin alametleri kiyamet giliniine kadar devam edecektir.
Vasfedilemeyecek seyler ahirette senin olacaktir.” (Beyzavi, 1998:
342).

Allah, Peygamber (s.a.v)’e bugzetmeyi helak ve hiisran
sebebi kilmistir. Bu, Allah Resuliine mahsus bir 6zelliktir. Ciinkii
Miisliimanlarin birbirlerine bugzetmeleri veya aralarinda diismanlik
vuku bulmasi onlari islam’dan ¢gikarmamaktadir: 33 a3 (e OIS (3
Gese 325880 “Sayet (Sldiiriilen kisinin kendisi) inanmus biri olup size
diisman bir topluluga mensup ise” (en-Nisa 4/92) Bazen birbirleriyle
savagmalar1 da onlar1 dinden ¢ikarmamaktadir. Yiice Allah soyle
buyurmaktadir: “Giis 1AL 1 Gl Ge b o) “Eger
mii’minlerden iki taraf birbirleriyle savasirlarsa, aralarinm diizeltin.”
(el-Hucurat 49/9).

Fakat Resulullah (s.a.v)’e bugzetmek tek basina diinyada ve
ahirette kiifiir, helak ve hiisran sebebidir. Ona bugzeden kisi,
kendisine kars1 kili¢ cekmemis veya savas ilan etmemis olsa bile!
Bunda acik bir taltif ve tazim s6z konusudur. Hadiste de “Sizden biri,
beni, babasindan, evladindan ve biitiin insanlardan daha c¢ok
sevmedik¢e iman etmis say1lmaz” buyrulmaktadir. Dolayisiyla O’na
bugzedenin kendisi ebterdir.

O (s.a.v) ise ebter degildir. Bilakis diinyadan ahirete uzanan
‘hayr-1 kesir’in ve ugsuz bucaksiz genis bir ziirriyetin sahibidir
(Samerrai, 2013: 105).

Surenin sonu, basiyla en giizel ve en iyi sekilde baglanmistir.
Peygamber (s.a.v)’e kevser verilirken kendisine bugzeden soy
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kesikligi (betr) verilmis ve bu kisi kelimenin ihtiva ettigi koti
manalar1 lizerinde tasiyan bir ‘ebter’ olmustur.

Sayet betr, bir seyin kokiinden koparilip kesilmesi (isti’sal)
ise Peygamber (s.a.v)’den hicbir sey koparilmamis ve kesilmemistir.
Bilakis kendisine bir¢ok sey verilmistir.

Sayet ebterin manasi, hayirdan kesilen her is ise Peygamber
(s.a.v)’e hayr-1 kesir (birgok hayir) olan kevser verilmistir.
Dolayistyla O (s.a.v), ebter degildir.

Sayet ebter, soyu olmayan kisi ise O (s.a.v), ebter degildir.
Bilakis soyu diinyayr doldurmaktadir. Kizin erkek c¢ocuklarinin,
erkegin ziirriyetinden olmadigin1 sdyleme! Bilakis onlar, onun
ziirriyetindendir. Nitekim Allah, bilindigi {izere Isa’y1r baba
tarafindan degil de anne tarafindan Ibrahim’in ziirriyetinden
saymustir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir: * Gillss 35513 48953 (a3
ol 3 st 5 333310 855 Ol (5 533 S5 (3 5 (e 53 il 55 o5 5
Gealiall 52 38 “Ve O’nun soyundan olan Davud, Siileyman, Eyyub,
Yusuf, Musa ve Harun’u dogru yola erdirdik. Zekeriyya, Yahya, Isa
ve Ilyas da Oyle; onlarmn hepsi de ileri gelen /erdemli (sélih)
kimselerdendir.” (el-En‘am 6/84-85) Ziirriyetten kasit kisinin ismini
tasiylp yasatmaksa Peygamber (s.a.v)’in ismi tiim isimlerden daha
iistiin ve daha kalicidir. Dolayisiyla O (s.a.v), ebter degildir. Bilakis
O’na bugzedenin kendisi ebterdir. Peygamber (s.a.v)’in saninin
yiiceligi ve isminin kaliciliginin yani sira ziirriyeti de kalict bir
sekilde varligini siirdiirmektedir. Her yerde Muhammed (s.a.v)’in
soyundan oldugunu séyleyenleri bulursun. Ama Ebu Cehil, As b.
Vail veya Peygamber’in ebter oldugunu sdylen digerlerinin
soyundan oldugunu sdyleyen hi¢ kimseyi bulamazsin. O’na ayrica
Kevser de verilmistir. Sayet ebter, hiisrana ugramis kisi ise
Peygamber (s.a.v)’e hayr-1 kesir barindiran el-Kevser verilmistir.
Kendisine bir¢ok hayir verilmisken nasil hiisrana ugramis olabilir!
(Samerrai, 2013: 104).
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« i) 3h Sl () ayetindeki hasr iislubu, SAmerrai’nin beyani
coziimlemelerinde onemli yer tutan karsitlik (mukabele) ilkesini
yansitmakta; Kevser ile ebter arasindaki lafzi karsitlik, manadaki
mutlak ayrimi1 pekistirmektedir. Ayette ebterligin, yliklem konumuna
almarak sani‘in zatina baglanan bir nitelik seklinde sunulmasi,
hiikmii dogrudan muhatabin karsitiyla siirli ve sabit bir durum
olarak ortaya koymaktadir. Bu ifade tarzi, lafiz diizeyinde soylem
inceligini korurken, anlam diizeyinde yargmnin kesinligini ve
stirekliligini pekistirmektedir. Bu yaklasim, Samerrdi’nin beyani
tefsirinde vurguladigi, isnat bi¢iminin anlam {izerindeki belirleyici
roliine dair tespitleriyle ortiismektedir.

Razi’ye Gore Sani‘ ve Ebter

Réazi’nin tefsirinde belirtildigine gore ‘“senedn” kelimesi
bugzetmek anlamina gelir; “es-sani’” ise “bugzeden, kin besleyen
kimse” demektir. “Betr” kelimesi ise Arapc¢a’da “kokiinii kazimak,
tamamen kesmek” manasinda kullanilir. Kafirler Hz. Peygamber’i
(s.a.v.) bu sekilde niteleyince, Yiice Allah hasr tislubunu kullanarak
bu vasfin, gercekte Peygamber’e degil; ona kin ve diigmanlik
besleyen kimseye ait oldugunu agik¢a beyan etmistir. Bu ifade, ya
belirli bir hayirla ilgili olarak ya da biitiin hayirlar bakimimdan

anlasilabilir. Birinci ihtimale gére Raz1 su agiklamalara yer verir:

a. Siddi soyle demektedir: “Kureys, erkek evladi vefat
eden kimselere ‘ebter’ derdi. Peygamber’in (s.a.v.)
ogullar1 Kasim ve Abdullah Mekke’de, Ibrahim ise
Medine’de vefat edince, kafirler ‘yerine gececek
kimse yok’ anlaminda ona ‘ebter’ demislerdir. Oysa
Yiice Allah, ebter olanin Peygamber degil, bizzat
diismanlar1 oldugunu bildirmistir. Nitekim kafirlerin
nesli kesilmis; Peygamber’in (s.a.v.) nesli ise giin
gectikce artmig ve gelismistir. Bu durum kiyamete
kadar da devam edecektir.”
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b. Hasan el-Basri ise sOyle der: “Onlar bu sozle,
Peygamber’in (s.a.v.) davasinin tamamlanmadan
kesilecegini kastetmislerdir. Allah Teala ise asil boyle
olanlarin onun hasim ve diigmanlar1 oldugunu
aciklamistir. Nitekim onlar zillet ve maglubiyet
icinde kalirken, Islam’in bayrag: siirekli yiikselmis;
doguda da batida da insanlar ona boyun egmistir.”

c. Onlar ayrica, “yardimcist ve destekgisi yoktur”
anlaminda Peygamber’i (s.a.v.) ebter olmakla itham
etmislerdir. Ancak bu iddia da agik¢a batildir. Zira
onun velisi Allah’tir; Cebrail ve salih mii’minler onun
dostlaridir. Buna karsilik kafirlerin ne gercek bir
yardimcilart ne de kendilerini samimiyetle seven
kimseleri vardir (Razi, t.y.: 133).

Alisi’ye Gore Sani‘ ve Ebter

Rbhu’l-Me‘ani’de soyle zikredilmektedir: “Zahirde de
Resulullah (s.a.v)’e bugzetmis olanlarin timii gergekten ebter
olmuglardir. Bir goriise gore bunlarin nesil gergekten veya hilkkmen
kesilmistir. Ciinkii bugzedenlerin neslinden Islam’a girmis olanlarin,
kéafir atalar1 icin yaptiklari dua ve istigfarlar1 kesilmistir. Zira
Miisliimanla kafir arasinda higbir bir bag yoktur (Samerrai, 2013:
104).

Ayetteki “<uld”  kelimesinin cinse hamledilmesi zahir
olmakla birlikte bazilar1 bunu niizul sebeplerinde zikredilen bir ve
daha fazla kisiyle tahsis etmislerdir.” (Alisi, 1994: 482).

Bazilar1 “5Y) s i & seklinde okumuslardir. Buradaki
o Al gibidir. Cumhurun kiraati daha uygundur. Cilinkii “24”
miibalaga siygalarindandir. Bunun manasi, ebter olan sana
bugzetmede asiriya giden kimsedir, asiriya gitmeyen ise bunun
disindadir. Fakat cumhurun kiraati, bugzu az ya da ¢ok olsun O’na

bugzedenin ebter olduguna isaret etmektedir.
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Burada ebter, mebtlr kelimesine tercih edilmistir. Ciinki
ebter kelimesi hudiise yani bu betr (soy kesikligi) halinin ortadan
kalkabilecegi ihtimaline delalet eden mebtiirun aksine esmer (=),
esla’/kel (&l=¥) , a‘ma/kor (==f) ve a‘var/bir gozii kor (Ls=f) gibi
siibuta delalet eden bir sifattir. Réhu’l-Me‘ani’de soyle
zikredilmektedir: “Burada mebtir yerine ebter ifadesinin
zikredilmesinde Seyhu’l-islam Ibn-i Teymiyye’ nin dedigi gibi agik
bir miibalaga vardir.” (Aldsi, 1994: 482).

« &0 askel U ayetinde fiilin ta‘zim zamiriyle gelmesi,
nimetin bliylikliigiinii yalniz mana yoluyla degil, lafzi yap1 iizerinden
de hissettirmektedir. Bu durum, Samerrai’nin lafzin manay1
pekistiren asli bir unsur oldugu yoniindeki yaklagimini agikga
dogrulamaktadir. Surenin basinda ilahi ihsan ve ikrami bildiren “ Ul
580 AEkel” ifadesi ile sonunda kesin bir hiikiim bildiren « SLits &
5 3 ciimlesi arasindaki yap1, Samerral’nin beyani tefsirinde
merkezi bir ilke olarak ele aldig1 i¢ biitlinliik (tenasiib) anlayisim
acik bigimde ortaya koymaktadir. Lafizlarin bu tertibi, anlamin
yalnizca sirayla ilerleyen bir anlatim olarak degil; baslangi¢ ile
sonu¢ arasinda karsilikli  bir tamamlanma ve igsel uyum
cercevesinde kurulmasini saglamaktadir.

Samerrai’nin Razi, Sevkani ve Alﬁsi’yi referans almasi, onun
tefsir anlayisinin gelenekle irtibatli, fakat gelenek icinde 6zgiin bir
konumda durdugunu gostermektedir. Bu durum, Kevser suresi
orneginde acik¢a goriildiigli iizere, lafiz ile mana arasindaki ince
dengenin tarihsel tefsir birikimiyle desteklenerek yeniden inga
edilmesini miimkiin kilmaktadir. Béylece Samerrai, beyani tefsiri
hem klasik mirasin devami hem de ¢agdas bir tefsir yontemi haline
getirmektedir.

A

Samerrai’nin Sureye Iliskin Genel Degerlendirmesi

Samerrai’ye gore Kevser suresi, lafiz-mana dengesinin en
yogun bi¢imde kuruldugu surelerden biridir. Suredeki her lafiz,

--97--



yalnizca anlami tagiyan bir ara¢ degil; bizzat anlamin kendisini
kuran beyani bir unsur olarak islev gormektedir. Ona goére insanin
hiisrana ugramasi iki sekilde gerceklesir: Ya diinyada ugranilan
kayip s6z konusudur ki bu, iki hiisrandan en hafif olanidir; ya da
ahirette hiisrana ugramaktir ki bu, en biiyiik hiisrandir. Nitekim Yiice
Allah sdyle buyurmaktadir:  Gdll G &) &) 8 4 5) (2 B e 1 5Ne s
Al 23 2edals 224 155047 - “De ki: O’nun diginda dilediginize
kulluk edin. Asil hiisrana ugrayanlar, kiyamet giinii hem kendilerini
hem de ailelerini hiisrana siiriikleyenlerdir.” (ez-Ziimer 39/15)

Diinyevi hiisran agisindan bakildiginda Hz. Peygamber
(s.a.v.), ne din ne de diinya bakimindan herhangi bir kayba
ugramistir. Bilakis Allah Teala, tek bir gliniin sabahinda ona yiiz
deve kurban etme imkani vermistir (Samerrai, 2013: 106).

Ahirette ise O (s.a.v.), yiice bir isim, dviilmiis bir makam ve
cennette Kevser Nehri’nin sahibidir. Boylece ona hem diinyada hem
de ahirette kevser, yani bol hayir verilmistir. Bu durum, surenin basi
ile sonu arasindaki giiclii irtibat1 agik¢a ortaya koymaktadir. Zira
Allah Teéla sureye, Peygamberine verdigi nimetle baslamis; ona
bugzedenleri ise kendi fiilleriyle sona erdirmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’e her tiirlii hayrin ¢ogu verilmis, ona kin besleyenlerin
ise koki kazinarak hem hayirdan hem de nesilden mahrum
birakilmaistir.

Diger taraftan Yiice Allah, ita fiilini ylice zatina isnat ederek
« R0 aihel U buyurmus; buna karsilik soy kesikligini (betr)
dogrudan kendi zatina nispet etmemistir. “Sana bugzeden kimseyi
ebter kildik” demek yerine, bu sifat1 bizzat bugzedene isnat etmistir.
Zira o, bagkalarinin nitelemesine ihtiya¢ duymaksizin zaten ebterdir;
soy kesikligi onun siirekli ve degismez ¢irkin vasfidir. Bu ifade, hem
lafzi yiicelik hem de anlam derinligi bakimindan suredeki i‘cazi
gozler dniine sermektedir. Nitekim surenin her bir ayetinde farkli bir
1‘caz yonii bulunmaktadir.
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Yiice Allah’m “5&0 dikel B buyrugunda isaret edilen
kevser, diinya hayatinda da tahakkuk etmistir. Allah Teala, Hz.
Peygamber’i diismanlarina karsi desteklemis; yurdunda kusatma
altinda yasayan bir mustazaf iken, diinyanin dort bir yanindan
heyetler onun yanina gelerek islam’a girmistir. Kendisine bahsedilen
bu zafer, takipgileri araciligiyla diinyanin her kdsesine ulagsmistir. Bu
zafer yalnizca askeri degil, ayn1 zamanda biiyiik bir fikri ve medeni
zaferdir. Islam daveti farkli cografyalara ulasmis, pek ¢ok insan bu
davete icabet ederek Miisliiman olmustur. O’nun adiyla bir¢ok
devlet hiikiim siirmiis; bugiin de milyonlarca mii’min salat ve
selamla O’nun ismini yiiceltmektedir.

Hz. Peygamber’in ismi, giinde bes vakit ezanlar yoluyla
yeryliziiniin her tarafinda anilmaya devam etmektedir. Nitekim Yiice
Allah “&%3 &l Gad53” buyurarak O’nun sanim yiicelttigini beyan
etmistir. Bu ayricalik, Resulullah (s.a.v.) disinda hi¢ kimseye nasip
olmamistir. Allah’in yeryliziinii yaratti§1 giinden kiyamete kadar
Resulullah’a verilen nimetlerin benzeri kimseye verilmemistir. Bu,
kevserden daha biiyiik ve daha yiice bir liituf olabilir mi? Rabbinin,
kendisine kevseri verecegine dair haber verdigi hususlar aynen
gergeklesmistir. Bu durum agik bir 1‘caz degil midir? Bundan daha
acik ve anlagilir bir 1‘caz 6rnegi var midir? (Samerrai, 2013: 107).

Aymi sekilde Yiice Allah’in “53315 &)l (Jiad” buyrugu da bu
baglamda degerlendirilmelidir. Bu ayette, Hz. Peygamber’in ileride
develere sahip olacagina, onlar1 Allah rizasi i¢in kurban edecegine
ve infakta bulunacagina dair bir igaret bulunmaktadir. Nitekim bu da
gergeklesmis; O (s.a.v.) bir giinlin sabahinda yliz deve kurban
etmistir. Razi, bu surenin Mekki oldugunu belirterek kurban emrinin,
Hz. Peygamber’in ileride devlet sahibi olacagina, fakirligin ve
korkunun ortadan kalkacagina dair bir miijde niteligi tasidigini ifade
etmigstir (Razi, t.y.: 132). Ayn1 baglamda bu ayetin, “Sen fakirken
simdi yiiz deve kesecek duruma geldin” anlamina da isaret ettigi
belirtilmistir (Razi, t.y.: 132). Bu hususun aynen ger¢eklesmis

--99--



olmasi, Yiice Allah’in vukuundan 6nce haber verdigi bir durumun
tahakkuku bakimindan agik bir i‘cazdir.

%

Son olarak Yiice Allah’m “33¥) s &ils & buyrugu, Hz.
Peygamber’e bugzedenlerin yalnizca nesillerinin kesilmesini degil,
ayni zamanda her tiirlii hayirdan mahrum birakildiklarin1 da ifade
etmektedir. Artik onlarin ne koklii bir gegmisleri ne devam eden bir
nesilleri ne de hayirla yad edilen bir hatiralar1 kalmistir (Beyzavi,
1998: 342; Razi, ty.: 132; Aldsi, 1994: 482). Her sey, Yiice ve
miinezzeh olan Allah’in haber verdigi sekilde gerceklesmistir. Bu
surenin her bir ayeti, basli basina bir i‘cdz Ornegidir. (Samerrai,
2013: 107).

Sonu¢

Bu c¢alisma, Fadil Salih es-Samerral’nin beyani tefsir
anlayisini lafiz-mana dengesi ekseninde incelemis ve bu yaklagimin
Kevser suresi Ozelinde nasil somutlastigini ortaya koymustur.
Samerrai, Kevser siiresi Orneginde ortaya koydugu beyani
analizlerle, klasik tefsir birikimini tekrar eden bir yaklasim
sergilemekten ziyade, bu birikimi yontemli, sistematik ve dil
merkezli bir ¢gercevede yeniden iiretmistir. Onun 6zgiinliigli, yeni
anlamlar icat etmekten ¢cok, mevcut anlamlarin Kur’an iislubu i¢inde
nasil temellendigini goriiniir kilmasinda ortaya ¢ikmustir.

Samerrai, Kur’an’daki her kelime ve terkibin neden o sekilde
geldigini sormus; lafz1 manaya feda etmeyen, manay1 da lafizdan
bagimsiz diistinmeyen dengeli bir tutum benimsemistir. Bu yoniiyle
onun yaklagimi, klasik “mana merkezli” tefsirlerden ayrilarak, lafzin
manay1 kurucu roliinii 6ne ¢ikarmuistir.

Samerral’nin yaklagimini ayirt edici kilan yon, ayetlerin
yalnizca ne sdyledigiyle degil, nasil sdyledigiyle de ilgilenmis
olmasidir. Kevser siiresinde “Ja¥” emrinin “< harfiyle gelmesi,
“cl Y terkibinin tercih edilmesi ve “_~ kelimesinin secilmesi gibi

unsurlari, anlamin tali degil, asli bilesenleri olarak degerlendirmistir.
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Bu yoOniiyle o, beyani unsurlart metnin anlam 6rgiisiinii kuran temel
yapi taglari olarak ele almistir.

Samerral, klasik tefsirlerde daginik héalde bulunan iltifat,
hasr, tertip, ta‘zim zamiri, kelime tercihi ve miiteallak gibi unsurlari,
mistakil meseleler olarak degil; bitiinliiklii bir beyan sistemi
icerisinde ele almistir. Bu yaklasim, beyani tefsiri ikincil ve
tamamlayici bir agiklama araci olmaktan ¢ikararak, Kur’an metninin
anlamlandirilmasinda merkezi ve belirleyici bir yorum gercevesi
haline getirmistir.

Samerrai, Razi, Beyzavi, Sevkani ve Aldsi gibi
miifessirlerden yaptig1 nakilleri, yalnizca goriis aktarmak amaciyla
degil; kendi beyani analizini temellendirmek ve giiclendirmek igin
kullanmistir. Bu tutum, onu klasik tefsirlerin pasif bir derleyicisi
olmaktan ¢ikararak, metni yorumlayan ve yeniden insa eden bir
miifessir konumuna tasimistir.

Samerral’nin ¢aligmaya 6zgilin katkisi, beyani tefsiri klasik
mirasa dayanarak yeniden iglevsel hale getirmis olmasi, lafiz-mana
iliskisini gerekgelendirmesi ve Kur’an lslubunun anlam kurucu
roliinti gbriiniir kilmasiyla ortaya ¢cikmistir. Kevser stresi 6rneginde
bu yaklasim, Kur’an’in kisa fakat yogun ifadelerinin, lafiz ve tertip
unsurlar1 araciligiyla bitiinliikli  bir anlam yapist meydana
getirdigini acik bicimde gostermistir.

Sonug itibartyla bu ¢alisma, Kevser suresi 6rnegi lizerinden
Samerral’nin beyani tefsirinde lafiz ile mana arasindaki iligskinin
dengeli ve sistematik bir bicimde kuruldugunu ortaya koymus;
cagdas beyani tefsirin Kur’an yorumuna sundugu imkénlar
somutlastirarak dil temelli tefsir yaklagimlarinin ilmi degerini
destekleyen bir ¢ergeve sunmustur.
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BOLUM 4

TURKIYE BASIMI MUSHAFLARIN RESM-I
MUSHAF KAIDELERI ACISINDAN DURUMU

FATIH CANKURT!

Giris
Islami ilimler arasinda yer alan kiraat ilmini tesekkiil ettiren
dallardan resm-i mushaf, yaklasik 13 asirlik bir temele, Islam’m 3.
halifesi Hz. Osman (6. 35/656) zamaninda (644-656)
gergeklestirilen istinsah faaliyetine dayanmaktadir. Bu faaliyette
mushaflarin ¢ogaltma islemi bir komisyon marifetiyle yapilmis,?
kendine has bazi hususiyetleri haiz bir imla kullanilmistir.® Hz.
Osman sonrasinda yazilmig mushaflarin hemen tamaminda da

mezkilr yazim sekli korunmaya calisilmis, bu gayretlere temel teskil
eden sahaya da resm-i mushaf veya resm-i Osmani ad1 verilmistir.*

1 Dog. Dr. Fatih CANKURT, Burdur Mehmet Akif Ersoy Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri, Kur’an-Kerim Okuma ve Kirdat {lmi Anabilim
Dali, Orcid: 0000-0001-9352-429X.
2 Siiyati, Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkdn fi Ulimi’l-Kur’an,
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1987), 2/167.
3 Ebii’l-Hayr Semsiiddin el-Muhammed b. el-Muhammed Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr
f’1’1-kiraati’l-asr (Misir: Mektebetii’t-Ticariyye, ts.), 1/7.
4 Detayli bilgi i¢in bk. Ebi Amr Osman b. Said ed- Dani, el-Mukni’ fi marifeti
mersimi mesahifi ehli’l-emsar, thk. Hatim Salih ed-Damin (Beyrut: Daru’l-
Besairi’l-Islamiye, 2011), 9.
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Resm-i  mushaf, iilkemizde yapilan c¢alisma sayisi
bakimindan oldukga bakir bir alandir. Bu alanda tilkemizde yapilan
aragtirmalarin bazisinda resm-i mushaf alanina dair genel bir ¢cergeve
cizilirken® bazisinda konunun kirdat ilmi ile alakasma deginilmis,®
bazisinda son asirlara ait mushaflara dair incelemeye yer verilmis’
bazisinda ise Islam’m erken dénemlerine ait mushaflarin resm ilmi
bakimindan durumu tespite® calisilmistir® Bu c¢alismada da
Tirkiye’de yaygin sekilde kullanilmakta olan mushaflarin yazim

A

5 Mehmet Emin Masali, Kur’an’in Metin Yapisi: Mushaf Tarihi ve Imlasi.
(Ankara: Otto Yayinlari, 2015). Ayrica bu alanda Islam diinyasinda ilk kabul edilen
eserlerden: Ganim Kaddari el-Hamed, Resmii’l-Mushaf Dirase Liigaviyye
Tarihiyye, (Bagdad: Mensuratii’l-Lecneti’l-Vataniyye, Bagdad, 1982).

6 M. Atilla Akdemir, “Kirdat-resmii'l-Mushaf Iliskisi, Kur’an ve Tefsir
Arastirmalarr” Kiraat IImi ve Problemleri-IV, 2002, 117-134.

7 Naci Demirci, Resm-i Osmani baglaminda 1309/1892 tarihli Kayiszade Hafiz
Osman mushafi. (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2023).

8 Fatih Cankurt, “Resm-I Osmani Kaideleri Baglaminda TMSK E. H. 2 Nr.
Mushaf”. ATEBE 8 (December2022), 233-263.
https://doi.org/10.51575/atebe.1195775. Fatih Cankurt, “Resm-i Mushaf Kaideleri
Agisindan TMSK E. H. 29 Envanter Numarali Mushaf”’. 9th International
Conference on Social Sciences and Humanities, March 19-20, 2022, Burdur-
Turkey. 450-456. Fatih Cankurt, Hz. Ali Mushafi. (Ankara: Fecr Yaynlari, 2021);
Fatih Cankurt, Hz. Ali’ye Nispet Edilen Topkapi Mushafi, (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2024).

9 Konuya dair yapilan diger ¢alismalar sunlardir: Alaaddin Saleh — Ali Bulut,
Hemze‘nin Ilmu Resmi‘l-Mesahif ve Kiraatteki Yeri, Siileyman Demirel
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/37 (2016), 77-104; Veysel Giilliice,
—Kur‘an Kitabetinde Resm-i Osmani‘nin Yeri ve Onemil, Osmanli’dan
Giiniimiize Kur’an ve Hiisn-i Hat Sempozyum Bildiri Metinleri (Amasya: DiB
Yayinlari, 2017), 225-235; Siileyman Giir, —Hiiseyin b. Ali el-Amasi‘nin _Resm-
i Osmani‘ye Dair Risalesil, Uluslararast Amasya Alimleri Sempozyumu Bildiriler
Kitabi-Amasya: Amasya Universitesi, 2017), 1/265-279; Yasar Akaslan, Resmu‘l-
Mushaf Literatiirii Agisindan Késim b. Firruh es-Satibi‘nin Akiletii Etrabi‘l-
Kasaid fi Esne‘l-Mekasid‘1, Trabzon Ilahiyat Dergisi 10/1 (2023), 255-277; Harun
Ogmiis, Resm-i Mushaf Baglaminda Kur‘an ve Kiraat Ayrimi (Harekenin
Tekamiiliine Kadarki Siire¢ Cergevesinde Bir Degerlendirme)l, Necmettin
Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2015), 10-11; Tagdemir, Yunus
Emre - Saglam, Mustafa. “Mefkid ve Mevcut Eserleriyle Resmii’l-Mushaf

Literatiirii”. Tefsir Arastirmalar1 Dergisi 8/2 (Ekim2024), 620-658.
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sekillerinin resm  kaideleri bakimindan durumu tespite
calisilacaktir. 10

Calismada, -iilkemizdeki mushaflari temsilen- Diyanet Isleri
Bagkanlig1 tarafindan basimi yapilan mushafin!’ imlas1 resm-i
Osmani kurallar1 yoniinden incelenecektir. Bu baglamda alanin
temel eserlerinde verilen bilgiler dogrultusunda mezkur mushafin
imlas1 mukayese edilecektir. Boylece Tirkiye’de yaygin olarak
kullanilan mushaflarin resm kaideleri bakimindan durumu tespit
edilmis olacaktir. Bu maksatla, hazf, ispat, ibddl, kelimelerin
maktu ‘/mevsiil yazimi, hemze ve beldelere gonderilen mushaflarin
vazim ozellikleri seklinde alt1 baslik g¢ercevesinde incelememize
konu olan mushaftaki kelimelerin yazim sekilleri incelenecek, bu
incelemede resm-i mushaf sahasinin temel eserleri kabul edilen: “Ibn
Ebi Davad (6. 316/929)- Kitdbii'I-Mesahif*?; Ebu Amr ed-Dani (6.
444/1053)- el-Mukni‘*®* Ebu Davad (5. 496/1103)- Muhtasaru t-
tebyin,** el-Kirmani (8. 500/1106)- Hattu’l-mesdhif™  esas
alinacaktir.!® Zikrfi gegen eserler 6zelinde yapilan tetkike gére resm-
1 mushaf kaidelerine uyumlu/uyumsuz yazim bigimlerine tablo

11 Kur’an-1 Kerim (Bilgisayat Hatli), (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 5. Basim, 2018).

12 ibn Ebi Davud, Abdullah b. Suleyman b. Ebi Davud; Kitabii’l-Mesahif, thk.
Muhibbi’d-Din Abdu’s-Subhan (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2002).

13 Déani, Ebu Amr Osman b. Said, el-Mukni’ fi marifeti mersimi mesahifi ehli’l-
emsar. thk. Hatim Salih ed-Damin. (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiye, 2011).

14 Suleyman b. Necah Ebi David, Muhtasaru’t-tebyin 1i hecéi’t-tenzil, thk.
Ahmet Sarsal (Medine: Melik Fahd Mushaf Matbaasi, 2002).

15 Ebu’l-Kasim Tacii’l-kurra Burhanuddin Mahmud b. Hamza b. Nasr el-Kirmani,
Hattu’l-mesahif, thk. Ganim Kadduri el-Hamed (Dimagk: Daru’l-Gavsani li’d-
Diraseti’l-Kur’aniyye, 2014).

16 Bunlarin yaninda istifa edilen diger eserler sunlardir: Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Ammar el-Mehdevi, Hecdu mesahifi’l-emsar, thk. Hatim Salih ed-Damin (Riyad:
Daru Inbu’l-Cevzi, 2010); Eba Ishak Ibrahim b. el-Muhammed b. Abdirrahman
el-Isbili ibn Vesik, el-CAmi* lima yuhtacu ileyhi min resmi’l-mushaf, thk. Ganim
Kadduri (Umman: Daru Ammar, 2009); el-Muhammed b. el-Muhammed eg-Serisi
el-Harraz, Mevridu’z-zaman fi resmi’l-Kur’an, thk. Esref el-Muhammed Fuad
(b.y.: Mektebetu’l-imami’l-Buhari, 2001686



seklinde yer verilecek; kurallara uygun kelimeler yesil, uyumsuz
kelimeler ise kirmizi1 renk ile gosterilecektir.

Hazf

Hazf, kiyasi imlayal7 gére bulunmasi gereken elif (1), vav (),
ya () harflerinin Hz. Osman mushaflarinda bulunmadig1 kelimere
yer verilen basliktir.18 Zikri gecen resm-i mushaf eserlerinde bu
baslikta 768 lafiz hakkinda kayit bulunmustur. Bu kayitlarin
iilkemizde basilan mushaflarla mukayesesi su sekildedir:

Elif (')’in Hazfi
Resm-i Mushaf Tiirkiye Basim
Sure Ayet . . . . .
Adi No Kaidelerine Gore Mushaflarda Kelimenin
Kelimenin Yazim Yazim
Adiyat 1. Cudal) 919 el g
Ahkaf 4. 5 5120 3
Ahkaf 33. 4821 Sy
Ahzab 4. O a2 G AU
Ahzab 30. a2l e Loy
Graliwall g cBalall .
. Slaluall g cl@alall g
Cdaaiall g . ,
Ahzab 35. j clBuaial) g clailbal) g
Cuailiall g A
.x « 3
cuadlal) g24

17 Kiyasi imla; kelimelerin telaffuzuna uygun sekilde yazilan hattir. bk. Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 35.
18 Dani, el-Mukni*, 459.
19 Dani, el-Mukni*, 269.
20 Dani, el-Mukni*‘, 206.
21 Dani, el-Mukni, 129; Ebl Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1030; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 144.
22 Dani, el-Mukni‘, 129; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 141.
23 Dani, el-Mukni*, 201.
24 Dani, el-Mukni‘, 264.
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25 Ebl David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/122; Kirméni, Hattii’l-mesahif, 90; Ibn
Vesik, el-Cami* lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf, 60.

26 Dani, el-Mukni‘, 263.
27 Dani, el-Mukni*, 231.

28 Dani, el-Mukni‘, 505; Eb Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 2/41.

29 Dani, el-Mukni*, 221.
30 Dani, el-Mukni*, 222.
31 Dani, el-Mukni*, 236.
32 Dani, el-Mukni*, 175.

33 Ebli David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/372; Kirmani, Hattii’l-meséhif, 93.

34 Dani, el-Mukni‘, 178.
35 Dant, el-Mukni*, 213.
36 Dani, el-Mukni‘, 229.
37 Dani, el-Mukni‘, 234.
38 Dani, el-Mukni*, 237.
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39 Dani, el-Mukni*, 221.
40 Dani, el-Mukni‘, 221.
41 Dani, el-Mukni‘, 221.
42 Dani, el-Mukni‘, 184.
43 Dani, el-Mukni‘, 236.
44 Dani, el-Mukni‘, 184.
45 Dani, el-Mukni‘, 229.
46 Dani, el-Mukni‘, 184.
47 Dani, el-Mukni‘, 233.
48 Dani, el-Mukni‘, 184.
49 Dani, el-Mukni‘, 234.
50 Dani, el-Mukni‘, 125; Eb Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 2/91; Kirmani, Hattii’l-
mesahif, 75.

51 Dani, el-Mukni*, 232.
52 Dani, el-Mukni‘, 264.
53 Dani, el-Mukni*, 220.
54 Dani, el-Mukni‘, 268.
55 Dani, el-Mukni‘, 244.
56 Dani, el-Mukni‘, 263.
57 Dani, el-Mukni‘, 264.
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58 Her iki kelimenin de Fussilet 41/12. hari¢ tim Kur’an’da “elif” () olmadan
yazilmast Resm-i Mushaf’a uygun olandir. bk. Dani, el-Mukni*, 245.
59 Kur’an’n her yerinde tek “elif” (') olmadan yazilmasi Resm-i Mushaf’a uygun
olandir. Bk. Dani, el-Mukni‘, 220.
60 Dani, el-Mukni‘, 264.
61 Dani, el-Mukni‘, 237.
62 Dani, el-Mukni‘, 242.
63 Dani, el-Mukni‘, 221.
64 Dani, el-Mukni*‘, 239.
65 Dani, el-Mukni‘, 222.
66 Dani, el-Mukni‘, 172.
67 Dani, el-Mukni‘, 172.
68 Dani, el-Mukni*, 278.
69 Dani, el-Mukni‘, 243.
70 Dani, el-Mukni‘, 173.
71 Dani, el-Mukni‘, 125; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 69; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/177; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 77.
72 Dani, el-Mukni‘, 125; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 69; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/178; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 78.
73 Dani, el-Mukni‘, 132; Ebl David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/186; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 78.
--110--



Bakara | 99. 74 iy
Bakara | 100. | gale 75 | gale
Bakara | 102. Cralny76 Olalay
Bakara | 102. Gglag g 77 Giglag gl
Bakara | 102. Cbaladli 78 Cpdaludaly
Bakara 111. g i’ s al
Bakara | 116. Adlau80 Al
Bakara | 119. il ) 81 Sl )
Bakara | 121. PURtiLy b il
Bakara | 124. Cualg 83 clalsy
Bakara | 153. O aliBd Caball
Bakara | 159. & sie 85 RS
Bakara | 164. zla 88 oy
Bakara | 179. A58 ANG
Bakara | 187. Aaal/B8 aaliall
Bak 191 58S :ﬁfﬁf
akara . R ,
£S5 S 30 e

74 Dani, el-Mukni*, 265.

75 Dani, el-Mukni‘, 174.

76 Dani, el-Mukni‘, 228.

77 Elif (V) ile yazilip-yazilmasinda ihtilaf oldugu bildirilmistir. Bk. Dani, el-
Mukni*, 261.

78 Dani, el-Mukni‘, 264.

79 Dani, el-Mukni*, 243.

80 Dani, el-Mukni*, 226.

81 Dani, el-Mukni*, 229.

82 Dani, el-Mukni*, 229.

83 Dani, el-Mukni*, 264.

84 Dani, el-Mukni*, 263.

85 Dani, el-Mukni*‘, 239.

86 Dani, el-Mukni‘, 126; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 73; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/234; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 82; Ibn Vesik, el-Cami"
lima yuhtécii ileyhi min resmi’l-mushaf, 42.

87 Dani, el-Mukni*, 220.

88 Dani, el-Mukni‘, 237.

89 Dani, el-Mukni‘, 506; el-Mehdevi, Hecali mesahifi’l-emsar, 70; Eb( David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/252; Kirmani, Hflttlﬁ’l—meséhif, 82.
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90 Dani, el-Mukni*‘, 506, el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 100; Ebx David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/253.
91 Ebli Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 2/256; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 83.
92 Dani, el-Mukni*, 239.
93 Dani, el-Mukni*‘, 264.
94 Dani, el-Mukni‘, 538; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 71; Ebi David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/293; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 87.
95 Dani, el-Mukni‘, 264.
96 Dani, el-Mukni*, 265.
97 Dani, el-Mukni, 175.
98 Dani, el-Mukni*, 227.
99 Dani, el-Mukni‘, 126; Ebli David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/322; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 89; Ibn Vesik, el-Cami* lim4 yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf,
97.
100 Dani, el-Mukni‘, 538; Ebi David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/322; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 89; ibn Vesik, el-Cami‘ lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf,
98.
101 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 168.
102 el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 73; EbG David, Muhtasaru’t-tebyin,
2/234; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 82; ibn Vesik, el-Cami‘ lima yuhtAcii ileyhi min
resmi’l-mushaf, 42.
103 Ebd David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1115; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 153; ibn
Vesik, el-Cami‘ lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf, 139.
104 Dani, el-Mukni‘, 232.
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105 Dani, el-Mukni‘, 229.
106 Dani, el-Mukni‘, 264.
107 Dani, el-Mukni‘, 183.
108 Dani, el-Mukni‘, 232.
109 Dani, el-Mukni‘, 229.
110 Dani, el-Mukni‘, 183.
111 Dani, el-Mukni‘, 184.
112 Dani, el-Mukni‘, 127; Ebi Daviad, Muhtasaru’t-tebyin, 2/512; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 104.
113 Dani, el-Mukni‘, 184.
114 Dani, el-Mukni‘, 242.
115 Dani, el-Mukni‘, 231.
116 Dani, el-Mukni‘, 239.
117 Dani, el-Mukni‘, 192.
118 Dani, el-Mukni‘, 184.
119 Dani, el-Mukni‘, 228.
120 Dani, el-Mukni‘, 229.
121 ibn Ebi David, Kitabii’l-Mesahif, 1/436; Dani, el-Mukni*, 521; Ebt David,
Muhtasaru’t-tebyin, 3/732; Kirméani, Hattii’l-mesahif, 118.
122 Dani, el-Mukni‘, 193.
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123 Dani, el-Mukni‘, 520; Ibn Ebi David, Kitabii’l-Mesahif, 1/439; Eb David,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/866; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 127.

124 Ebl Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 4/867; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 128.

125 Dani, el-Mukni‘, 604; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 128.

126 Dani, el-Mukni‘, 186.

127 Dani, el-Mukni‘, 249.

128 Dani, el-Mukni‘, 186.

129 Dani, el-Mukni‘, 263.

130 Dani, el-Mukni‘, 504; EbG David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/41; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 66; Ibn Vesik, el-Cami* lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf,
96.

131 Ebtl David, Muhtasaru’t-tebyin, 5/1294; Kirmani, Hatti’l-mesahif, 168.
132 Dani, el-Mukni‘, 269.

133 Dani, el-Mukni‘, 207.

134 Ebl Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1128; Kirméani, Hattii’l-mesahif, 154.
135 Dani, el-Mukni‘, 233.

136 Dani, el-Mukni‘, 221.

137 Ebi David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/912; Ibn Vesik, Eba Ishak Ibrahim b.
Muhammed b. Abdirrahman el-isbili (6. 654/1256), el-Cami‘ lima yuhtacii ileyhi
min resmi’l-mushaf, 42; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 133.

138 Dani, el-Mukni‘, 128; Ibn Vesik, el-Cami‘ lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-
mushaf, 39; Kirmani, Hattﬁ’l-mesﬁhif,lll346.
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139 Dani, el-Mukni‘, 228.
140 Tbn Ebi Davad, Kitabii’l-Mesahif, 1/449; Dani, el-Mukni*, 130; el-Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emséar, 39; Ebli Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 4/10887; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 150.
141 Dani, el-Mukni‘, 211.
142 Dani, el-Mukni‘, 266.
143 Dani, el-Mukni‘, 194.
144 Ebh David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/879; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 127.
145 Dani, el-Mukni‘, 194.
146 Dani, el-Mukni‘, 230.
147 Dani, el-Mukni‘, 229.
148 Dani, el-Mukni‘, 232.
149 Dani, el-Mukni‘, 187.
150 Dani, el-Mukni‘, 187.
151 Dani, el-Mukni‘, 220.
152 Dani, el-Mukni‘, 220.
153 Dani, el-Mukni‘, 221.
154 Dani, el-Mukni‘, 127; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 115; ibn Vesik, el-Cami"
lima yuhtécii ileyhi min resmi’l-mushaf, 37.
155 Dani, el-Mukni‘, 220.
156 Dani, el-Mukni‘, 259.
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157 Dani, el-Mukni‘, 233.

158 Dani, el-Mukni‘, 209.

159 Dani, el-Mukni‘, 233.

160 Dani, el-Mukni‘, 240.

161 Tim geldigi yerlerde bu sekildedir; Dani, el-Mukni*, 226.
162 Dani, el-Mukni‘, 233.

163 Dani, el-Mukni‘, 189.

164 Ebl Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 2/793; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 122.
165 Dani, el-Mukni‘, 190.

166 Dani, el-Mukni‘, 230.

167 Dani, el-Mukni‘, 211.

168 Dani, el-Mukni‘, 231.

169 Dani, el-Mukni‘, 191.

170 Dani, el-Mukni‘, 208.

171 Dani, el-Mukni‘, 198.

172 Dani, el-Mukni‘, 228.

173 Dani, el-Mukni‘, 222.

174 Dani, el-Mukni‘, 242.

--116--



Kehf | 17. BYSEs IS
Kureys 1. aly176 sy
Lokma 14, i 177 oy

n
Maide 4. Cuuhal)178 EXINAT
Maide | 16. alauli179 Al
Maide | 23. Ot 180 oSy
Maide 31. b L18L by b
Maide 42, O .5is1182 O
Maide 46. slisi) 4183 olisil g
Maide 95. aL184 &u
Maide 95. CrSlawa CSlaca
Maide | 107. Ol 1185 O
Mearic | 32. agiiay186 aglilaY
Mearic | 33. 187 JULTEPY
Mearic | 40. il g (§ pall188 G lial) g (5 ldall
Merye 25, Ja3,,5189 Il

m
anrye 28 &ngo A 1_:,

175 Dani, el-Mukni‘, 127; Ebl David, Muhtasaru’t-tebyin, 3/804; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 122.
176 Dani, el-Mukni‘, 231.
177 Dani, el-Mukni‘, 199.
178 Dani, el-Mukni‘, 265.
179 Dani, el-Mukni‘, 180.
180 Dani, el-Mukni‘, 227.
181 Dani, el-Mukni‘, 221.
182 Dani, el-Mukni‘, 183.
183 Dani, el-Mukni‘, 229.
184 Dani, el-Mukni‘, 181.
185 Ebii Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 2/463; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 101; ibn
Vesik, el-Cami‘ lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf, 38.
186 Ebil Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 4/886; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 130.
187 Ebili Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 5/1229; Kirmani, Hattli’l-mesahif, 164.
188 Dani, el-Mukni‘, 208.
189 Dani, el-Mukni‘, 191.
190 Dani, el-Mukni‘, 220.
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191 Dani, el-Mukni‘, 244; Ebl Davad, Muhtasaru’t-tebyin, 2/107.
192 Dani, el-Mukni‘, 259; Ebli David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/113.
193 Dani, el-Mukni‘, 131; Ebi David, Muhtasaru’t-tebyin, 5/1279; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 168.
194 Dani, el-Mukni‘, 129; Ebi David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1190; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 160.
195 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 160.
196 Dani, el-Mukni‘, 221.
197 Dani, el-Mukni‘, 231.
198 Ibn Ebi David, Kitabii’l-Mesahif, 1/441; Dani, el-Mukni‘, 128; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 130.
199 Dani, el-Mukni‘, 233.
200 Dani, el-Mukni*, 195.
201 Dani, el-Mukni*, 234.
202 Dani, el-Mukni*, 233.
203 Dani, el-Mukni‘, 268.
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204 Dani, el-Mukni*, 268.
205 Dani, el-Mukni‘, 140; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 79; Ebt David,
Muhtasaru’t-tebyin, 3/736; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 166.
206 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 166.
207 Eba David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1153; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 157.
208 Dani, el-Mukni*, 239.
209 Dani, el-Mukni‘, 131; Ebli David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1094; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 150.
210 Dani, el-Mukni*, 252.
211 Dani, el-Mukni‘, 197.
212 Dani, el-Mukni‘, 551; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 103; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/948.
213 Dani, el-Mukni‘, 198.
214 Dani, el-Mukni‘, 128; Ebi David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/955; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 137.
215 Dani, el-Mukni*, 247.
216 Dani, el-Mukni*, 178.
217 Dani, el-Mukni*, 178.
218 Ebu David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/392; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 94.
219 Dani, el-Mukni*, 179.
220 TIEM 458/52b.
221 Dani, el-Mukni*, 180.
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222 Dani, el-Mukni‘, 211.
223 Dani, el-Mukni‘, 264.
224 Dani, el-Mukni*, 180.
225 Dani, el-Mukni‘, 126; Ebi David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/413; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 96.
226 Dani, el-Mukni*, 180.
227 Dani, el-Mukni‘, 510; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/419.
228 Dani, el-Mukni‘, 243.
229 Dani, el-Mukni‘, 507; Eba David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/s.91.
230 Dani, el-Mukni‘, 233.
231 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 164.
232 Dani, el-Mukni‘, 242.
233 Dani, el-Mukni*, 265.
234 Dani, el-Mukni*, 236.
235 Dani, el-Mukni*, 247.
236 Dani, el-Mukni*, 233.
237 Dani, el-Mukni*, 282.
238 Dani, el-Mukni*, 251.
239 Dani, el-Mukni‘, 127; Ebi David, Muhtasaru’t-tebyin, 3/744; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 118.
--120--



Rum 48. 4240 ada
Rum | 50. 241 G
Sad | 45. Gas 202 HPS
Saffat 1. Glidall g243 cllal) g
Saffat 32. Sy g 13244 AUy o218
Saffat 70. b JGI245 aa LI
Sebe 5. S o
Sebe 17. 33?46 ok
Sebe 19. 20,247 ol
Sebe 37. b 211248 EXEYH]
Suara | 149. Gt j3249 RrYH
Sura 22. Gl g 250 Sl
Sura 24. Adlalg251 Alalsy
Sura 37. as252 Ales
Taha 53. )3g4253 aga
Taha 63. Ol 254 O
Taha 69. A5 Al
Taha 73. s 250 Uliad

240 Dani, el-Mukni*, 196.

241 Ebu David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/989; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 140.

242 Ebu David, Muhtasaru’t-tebyin, 1/1052; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 146.
243 Dani, el-Mukni*, 268.

244 Dani, el-Mukni*, 229.

245 Dani, el-Mukni*, 204.

246 Dani, el-Mukni‘, 202.

247 Dani, el-Mukni‘, 202.

248 Dani, el-Mukni‘, 265.

249 Ebu David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/934; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 80.

250 Dani, el-Mukni‘, 270.

251 Dani, el-Mukni‘, 205.

252 Dani, el-Mukni‘, 131; EblG David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1094; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 150.

253 Dani, el-Mukni‘, 128; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 125; Ibn Vesik, el-Cami'
lima yuhtécii ileyhi min resmi’l-mushaf, 37.

254 Dani, el-Mukni‘, 133; Ebl David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/846; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 126.

255 Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/847; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 126.

256 Dani, el-Mukni‘, 444; Ebi Dévﬁd,i\é[ilhtasaru’t—tebyin, 2/143.
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257 Dani, el-Mukni‘, 128; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 126; Ibn Vesik, el-Cami
lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf, 38.
258 Dani, el-Mukni‘, 128; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 126; Ibn Vesik, el-Cami
lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf, 38.
259 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 126; Ibn Vesik, el-Cami‘ lima yuhtacii ileyhi min
resmi’l-mushaf, 38.
260 Dani, el-Mukni‘, 221.
261 Dani, el-Mukni‘, 238.
262 Dani, el-Mukni‘, 208.
263 Dani, el-Mukni*, 265-268.
264 Dani, el-Mukni*, 208.
265 Dani, el-Mukni‘, 186.
266 Dani, el-Mukni*, 238.
267 Dani, el-Mukni*, 233.
268 Dani, el-Mukni*, 269.
269 Dani, el-Mukni*, 232.
270 Dani, el-Mukni*, 242.
271 Dani, el-Mukni*, 207.
272 Dani, el-Mukni*, 186.
273 Dani, el-Mukni*, 230.
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274 Dani, el-Mukni*, 230.

275 Dani, el-Mukni*, 233.

276 Dani, el-Mukni*, 203.

277 el-Mehdevi, Hecaili mesahifi’l-emsar, 101; Ebd David, Muhtasaru’t-tebyin,
4/1025; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 143.

278 Dani, el-Mukni‘, 129; Ebl David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1030; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 144.

279 Dani, el-Mukni‘, 250.

280 Dani, el-Mukni‘, 232.

281 Dani, el-Mukni‘, 264.

282 Dani, el-Mukni‘, 132; Ebi David, Muhtasaru’t-tebyin, 3/714; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 117.

283 Dani, el-Mukni*, 516; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 117.

284 Dani, el-Mukni*, 516; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 117.

285 Dani, el-Mukni*, 229.

286 Dani, el-Mukni*, 221.

287 Dani, el-Mukni‘, 130; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 155.

288 Ebu David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1142; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 155.
289 Dani, el-Mukni‘, 229.

290 Dani, el-Mukni‘, 252; Ebi Dévﬁd,i\é[ghtasaru’t—tebyin, 3/464.
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291 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 126; ibn Vesik, el-Cami‘ lima yuhtAcii ileyhi min
resmi’l-mushaf, 37.

292 Tbn Ebi David, Kitabii’l-Mesahif, 1/451; Dani, el-Mukni®, 528; Eb David,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/1100; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 151.

293 Dani, el-Mukni‘, 221.

294 Dani, el-Mukni*, 240.

295 Dani, el-Mukni*, 204; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1006.

296 Dani, el-Mukni*, 263.

297 Dani, el-Mukni*, 382.

298 Dani, el-Mukni*, 382.

299 Dani, el-Mukni‘, 159; Ebli Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 4/950; ibn Vesik, el-
Cami‘ lima yuhtaci ileyhi min resmi’l-mushaf, 51; Kirmani, Hattii’l-mesahif,
137.

300 Dani, el-Mukni*, 532; Ebi Dévﬁd,i\é[xhtasaru’t—tebyin, 5/s.1323.




Ispat

Ispat, Hz. Osman Mushaflarinda bulunduguna dair bilgi
mevcut olan elif (), vav (), ya () harflerini konu edinmektedir.301
Kaynaklarda ziyade harf bulunmasi gerektigi belirtilen toplam 301
kelime oOzelinde kayda ulagilmistir. Bu kayitlara uygunluk
baglaminda Tiirkiye mushaflarindaki kelimelerin imlas1 soyledir:

Elif (/)’in Ispati

Resm-i Tiirkiye Basimi
Sure Ady Ayet No Mushsiui”a (.}6re Musk_]aﬂarda
Kelimenin Kelimenin
Yazim Yazim
Ahzab 14. g )y 302 @y
Al-i Imran 180. &l 12303 &l e
Araf 142. 40304 i
Bakara 193. O 5305 Ol g
Bakara 223. 4l 4306 F
Enam 99. O) 538307 ol gt
Hud 17. aL&308 KTy
Hud 29 3,309 3 jlday
Kehf 23. 9‘§w 310 sl
Kehf 35. U5 311 N
Maide 217. U, 3312 K

301 ibn Vesik, el-Cami* lima yuhticu ileyhi min resmi’l-mushaf, 59.
302 ibn Ebi David, Kitabii’l-Mesahif, 1/445; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 141.
303 Dani, el-Mukni*, 362.
304 Dani, el-Mukni‘, 362.
305 Dani, el-Mukni*, 361.
306 Kirmani, Hattli’l-mesahif, 83.
307 Dani, el-Mukni*, 361.
308 Dani, el-Mukni*, 359.
309 Dani, el-Mukni*, 359.
310 Dani, el-Mukni*, 353; Eba David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/83.
311 Dani, el-Mukni‘, 359; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/116.
312 Dani, el-Mukni‘, 361.
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Ya (s)’min Ispat1
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Yazinm Kelimenin Yazimi

Ahzab 5. aSil 61318 asilal gl
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Bakara | 226. PR ey JUTE
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313 Dani, el-Mukni‘, 361.

314 Dani, el-Mukni‘, 361.

315 Dani, el-Mukni‘, 361.

316 Dani, el-Mukni‘, 361.

317 Dani, el-Mukni‘, 340.

318 Dani, el-Mukni‘, 335.

319 Dani, el-Mukni*, 562; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 90.
320 Dani, el-Mukni‘, 371; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 66; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/366; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 92.
321 Dani, el-Mukni*, 394.

322 Dani, el-Mukni*, 512.

323 Dani, el-Mukni*, 394.

324 Dani, el-Mukni‘, 335.

325 Dani, el-Mukni‘, 335.
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326 Dani, el-Mukni‘, 387; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 92; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/473; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 101.
327 Dani, el-Mukni*, 335.
328 Dani, el-Mukni‘, 193; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 100; Ebi David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/369; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 127.
329 Dani, el-Mukni‘, 190; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 92; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/473; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 101.
330 Dani, el-Mukni‘, 335.
331 ibn Ebi David, Kitabii’l-Mesahif, 1/456; Dani, el-Mukni‘, 372; Ebt David,
Muhtasaru’t-tebyin, 5/1218; Kirmani, Hattii’l-mesahif, s.163.
332 Dani, el-Mukni‘, 355.
333 Dani, el-Mukni‘, 453; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1152.
334 Dani, el-Mukni‘, 453; Eb David, Muhtasaru’t-tebyin, C. 1265, 1265;
Kirmani, Hattii’l-mesahif, 166.
335 Dani, el-Mukni‘, 524; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/950.
336 Dani, el-Mukni*, 373.
337 Dani, el-Mukni*, 373.
338 Dani, el-Mukni*, 453; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1152.
339 Dani, el-Mukni‘, 453; Ebl David, Muhtasaru’t-tebyin, 5/1299; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, s.169.
340 Dani, el-Mukni‘, 453; Ebl David, Muhtasaru’t-tebyin, 5/1299; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, s.169.
341 Dani, el-Mukni‘, 389; Ebi David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/923; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 134.
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Kaynaklarda ibdal, Kur’an kelimelerinin kiyasi hattan farkli imla
edilisinin ele alindigr kisimdir. Elif (') ile yazilmasi gereken
kelimenin vav (s) veya ya () ile imla edilmesi, ta-1 merbuta (3) ile
resmedilmesi gereken lafizlarin ta-i meftuha (<) ile yazilmasi gibi
hususiyetler bu kisim dahilindedir.®*® Hz. Osman Mushaflarinda
ibdale konu olan kelimelerin yazimiyla iilkemiz Mushaflarinin
imlasina dair mukayese sOyledir:

Elif (')’in Vav () Olarak Yazildig1 Kelimeler

Resm-i Mushaf’a | Tiirkiye Basim
Sure Ayet . ] )

Gore Kelimenin | Mushaflarda
Adi No ) .

Yazimi Kelimenin Yazim

342 Dani, el-Mukni‘, 394.

343 Dani, el-Mukni‘, 376.

344 Dani, el-Mukni‘, 513; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 3/626.

345 Dani, el-Mukni‘, 191; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 92; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/1178; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 159.

346 Dani, el-Mukni*, 394.

347 Dani, el-Mukni*, 374.

348 bn Ebi David, Kitabii’l-Mesahif, 1/452; Dani, el-Mukni*, 528; el-Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 66; Ebd David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1142; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 155.

349 Dani, el-Mukni’, 487; Ibn Vesik, eliggmi‘, 66.
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Ha-i Te’nislerin (¢) Yazinm

Sure Resm-i  Mushaf’a | Tiirkiye Basim
Ady "a; d Gore Kelimenin | Mushaflarda

< 2 Yazim Kelimenin Yazimi
Ankebut | 50 &y 351 <l
Sebe 37, | whalss2 EXEYH]
Yusuf 7. ) 353 <l

10, L. R
Yusuf 15 | < 354 ks

Kelimelerin Maktu‘/Mevsil Yazim

Istilahi hatta, iki ayr1 kelime bazen bitisik yazilirken bazen
de aslina uygun olarak®*® maktu sekilde imla edilmistir. Lafizlarm
ayri/bitisik yazilmasina dair hususiyetler, alana dair eserlerde
“maktu‘/mevsil yazim” kisminda incelenmistir.3*® Bu kapsamda yer
alan kaideler ile incelememize konu olan mushafin mukayesesi su
sekildedir:

350 Dani, el-Mukni‘, 401; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 3/638.
351 Dani, el-Mukni‘, 498; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 39; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/980; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 138.
352 Dani, el-Mukni‘, 499; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 39; Ebx David,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/9991014 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 142.
353 Dani, el-Mukni‘, 499; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 39; Ebx David,
Muhtasaru’t-tebyin, 3/707; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 116.
354 Ibn Ebi David, Kitabii’l-Mesahif, 1/435; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-
emsar, 39; Dani, el-Mukni*, 499; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 3/707; Kirmant,
Hattii’l-mesahif, 116.
355 Ibn Vesik, el-Cami", 93.
356 bk. Dani, el-Mukni’, 459.
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Maktu‘ Yazilmasi Gereken Kelimeler

s Resm-i  Mushaf’a | Tiirkiye Basimi
Al:ire *a; | Gore Kelimenin | Mushaflarda Kelimenin
! < 3 Yazim Yazim

Bakara | 240. | L 57 Lt

Enam 165. | L 8358 L4

Maide | 48. | L 3% L b

Nahl | 70. | ¥ <%0 Y <

Rum 28. | L 261 L 4

Vakia 61. | L 3362 L 4

Zimer | 3. L (40963 L b

Ziimer | 46. | L #%64 Ld

Mevsul Yazilmasi Gereken Kelimeler

357 Dani, el-Mukni‘, 470; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 48; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/297; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 87; Ibn Vesik, el-Cami"
lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf, 89.

358 Dani, el-Mukni*, 470; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/197.

359 Dani, el-Mukni‘, 470; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 48; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/297; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 87; Ibn Vesik, el-Cami"
lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf, 89.

360 Dani, el-Mukni‘, 518; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 3/774.

361 Dani, el-Mukni‘, 471; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 48; Ebi David,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/986; Ibn Vesik, el-Cami‘ lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-
mushaf, 89; Kirmani, Hattli’l-mesahif, 87.

362 Dani, el-Mukni‘, 471; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 48; Ebi David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/298; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 87; Ibn Vesik, el-Cami"
lima yuhtécii ileyhi min resmi’l-mushaf, 49.

363 Dani, el-Mukni‘, 471; el-Mehdevi, Hecaili mesahifi’l-emsar, 48; Ebt David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/297; Ibn Vesik, el-Cami‘ lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-
mushaf, 89; Kirmani, Hatti’l-mesahif, 87.

364 Dani, el-Mukni‘, 471; el-Mehdevi, Hecaili mesahifi’l-emsar, 48; Ebt David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/297; Ibn Vesik, el-Cami‘ lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-
mushaf, 89; Kirmani, Hatﬁd’1-mesz?1hif,183zj



Resm-i  Mushaf’a | Tiirkiye Basim
Sure | Ayet . . .
Ad NO Gore Kelimenin | Mushaflarda
1
Yazim Kelimenin Yazim
Ahzab 50. MK1365 st
Al 153. 31366 St
Imran
Enbiya | 102. |  &%7 LA
Hemze

Hemze kiraat farkliliklar arasinda genis yer tutan bir basliktir.
Bu konu resm-i mushaf ilminde yer alan Onemli basliklar
arasindadir. Hz. Osman mushaflarinda hemze bulunmadigi
bilinmekle birlikte hemzeye delalet eder mahiyette harflerin
mushaflarda yer verildigi bilinmektedir. Bu maksatla kelime
sonunda gelen hemze, dnceki harfin harekesine uygun olarak bazen
elif () ile yazilabilirken, cogunlukla vav () ve ya () harfleriyle imla
edilmistir.368 Bu husustaki imla hususiyetleri, resm-i mushaf
kaynaklarinda hemze bashig altinda ele alinmistir. Ulkemiz
mushaflarinda hemze bashigr kapsaminda incelemeye konu olan
kelimeler su sekildedir:

Hemzenin Vav () Suretinde Yazildig1 Kelimeler

365 Tbn Ebi David, Kitabii’l-Mesahif, 1/444; Dani, el-Mukni*, 480; el-Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 45; Ebi Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1004; ibn Vesik,
el-Cami‘ lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf, 90; Kirmani, Hattli’l-mesahif,
142.

366 Dani, el-Mukni‘, 480; el-Mehdevi, Hecaili mesahifi’l-emsar, 83; Ebt David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/376.

367 Dani, el-Mukni‘, 470; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 122; Ebl David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/197.

368 Dani, el-Mukni’, 419.
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Hemzenin Ya () Olarak Yazildig1 Kelimeler

Resm-i  Mushaf’a | Tiirkiye Basim
Sure | Ayet R . . . .
Gore Kelimenin | Mushaflarda Kelimenin
Adi No
Yazim Yazim
Araf | 103. | 4Dk’ aidlag
Araf 155, | cndd?4 @il
Araf 176. | Guad7s Ui
Bakara | 33. PURTHELL P
Bakara | 71. Cuad? Cuda
Bakara | 108. | Jwm®78 S
Hicr 18. culal 379 wilalg

369 Dani, el-Mukni‘, 335.
370 Dani, el-Mukni‘, 415; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 59; Ebi David,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/1075; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 149; ibn Vesik, el-Cami
lima yuhtacii ileyhi min resmi’l-mushaf, 83.
371 Dani, el-Mukni‘, 415; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 65; Ebi David,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/986; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 139.
372 Dani, el-Mukni*, 410.
373 Dani, el-Mukni*, 373.
374 Dani, el-Mukni*, 420.
375 Dani, el-Mukni*, 420.
376 Dani, el-Mukni*, 420.
377 Dani, el-Mukni*, 420.
378 Dani, el-Mukni‘, 425.
379 Dani, el-Mukni*, 420.
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Mesahif-i Emsar’in imlasi ile Tiirkiye Basimu Mushaflarin
Mukayesesi

Hz. Osman’mn hilafetinde, Zeyd b. Sabit’in bagkanlik ettigi
komisyon marifetiyle istinsah edilen muhtelif sayidaki mushaflar
(Mesahif), beraberinde kurra sahabilerle birlikte donemin belli
merkezlerine (Emsar) gonderilmistir. Kaynaklarda, farkli beldelere
gonderildigi bilinen bu mushaflarda hangi kelimelerin yazimda
ayristigma dair hususiyetlere yer verilmistir.384 Makalenin bu
kisminda, basta Medine olmak iizere, Mekke, Basra, Sam ve Kiife
sehirlerine  gonderilen mushaflara ait yazim  ozellikleri,
inceledigimiz mushafin imlas1 ile ile karsilastirilacak, bodylece
mushafin yaziminda esas alman Hz. Osman Mushafi’nin bdlgesi
tespit edilmeye gayret edilecektir.

Medine Mekke Basra Sam  Kife Tiirkiye

Ayet
# Siire Ad1 13,0 Basimi
Mushafi Mushafi Mushafi Mushafi Mushafi Mushaflar
L cl-Bakara 116. )gl\8385 5l g gl g T I PUEY) gl g

380 Dani, el-Mukni‘, 524; el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 92; Ebx David,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/473; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 101.
381 Dani, el-Mukni*, 420.
382 Dani, el-Mukni*, 426.
383 Dani, el-Mukni*, 420.
384 Dani, el-Mukni’, 537.
385 Dani, el-Mukni‘, 571; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/202; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 80.
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386 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/245; Dani, el-Mukni‘, 571; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 97; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/210; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 81.
387 Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 48; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin,
2/297; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 87; Ibn Vesik, el-Cami, 89.
388 Dani, el-Mukni*, 380; Ebt David, Muhtasaru’t-tebyin, 2/108.
389 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/571; Dani, el-Mukni‘, 272; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 97; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/366; Kirmani,

Hattii’l-mesahif, 92.

390 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/267; Dani, el-Mukni‘, 572; Mehdevi,
Hecali mesahifi’l-emsar, 97; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/385; Kirmani,

Hattii’l-mesahif, 94.

391 ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/268; Dani, el-Mukni‘, 572; Mehdevi,
Hecali mesahifi’l-emsar, 98; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/404; Kirmani,

Hattii’l-mesahif, 96.

392 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/268; Dani, el-Mukni‘, 574; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 98; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/448; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 100.
393 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/268; Dani, el-Mukni‘, 576; Mehdevi,
Hecaili mesahifi’l-emsar, 98; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 100.
394 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/268; Dani, el-Mukni‘, 576; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/478; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 101.
395 el-Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 75; Ebl David, Muhtasaru’t-tebyin,
2/483; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 102.
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396 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/254; Dani, el-Mukni‘, 541; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 98; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/489; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 102.

397 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/254; Dani, el-Mukni‘, 541; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 98; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/489; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 102.

398 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/269; Dani, el-Mukni‘, 577; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 98; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/518; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 105.

399 Dani, el-Mukni‘, 470; Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 48; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/297; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 87; Tbn Vesik, el-Cami",
105.

400 Dani, el-Mukni*‘, 569.

401 Tbn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/269; Dani, el-Mukni‘, 578; Mehdevi,
Hecali mesahifi’l-emsar, 98; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/530; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 106.

402 Dani, el-Mukni*, 280.

403 Dani, el-Mukni‘, 541; Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 47; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/410; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 97; ibn Vesik, el-Cami*, 97.
404 Tbn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/269; Dani, el-Mukni‘, 578; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 98; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/541; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 106.

405 ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/270; Dani, el-Mukni‘, 578; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 98; Ebu Dé\iug% Mubhtasaru’t-tebyin, 2/549; Kirmani,



22

el-Ataf 137, dals dals calc406 Al calg calg
23 el-ATAf 141, aSiadl07  aSliad)  aSlsmdl  aStadl  aSladl Sl
24
el-ATAf 145, aSsed0 Sl aSugw Sl aSige  aSilu
25 .
el-A‘raf 196,  (A440° 9 19 ) 9 s
26 . . . o . .
el-Enfal 35, agdska  aghigha agilatl0 aghigla agtha agitla
27 . . . . . .
el-Enfil 67, P T R T R IR
72
28 el-Enfal 74’ ) 991412 39 39 39 59 159
29 413
et-Tevbe  40. (iad) il Lulal) ixd) Lulad) Lulad)
30 et-Tevbe 47. 1smasy ¥4 ) gaa g g ) grua gl o) gra oW g) s glN g I g gl g
= Yanus  96. call Gals dalg815 g dals Cials
et-Tevbe 100. . . . . L. i g Al
Lgiasi416 Lgdas Lgiad Lgial Lgaiad ;
S} ) ) Sl ) )
33 et-Tevbe 107. 9,{ w. . N w. . N w w. . N w. . N
) gda|417 ) 9aa%) ) 9ads) ) 9ads) ) 9aal) ) 9aa)

Hattii’l-mesahif, 106.

406 ed-Dani, Ebu Amr, el-Mukni‘, 491; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/568
407 Tbn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/270; Dani, el-Mukni‘, 578; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 99; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 108.

408 Dani, el-Mukni*, 290.

409 Dani, el-Mukni*, 381.

410 Dani, el-Mukni*, 400.

411 Dani, el-Mukni‘, 602.

412 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 111.

413 Dani, el-Mukni‘, 569.

414 Dani, el-Mukni*, 543; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 83.

415 ed-Dani, Ebu Amr, el-Mukni‘, 491; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/277
416 Dani, el-Mukni‘, 580; Mehdevi, Hecali mesahifi’l-emsar, 99; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 3/636; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 111.

417 Tbn Ebi Davud, Kitébii’l-Mesﬁhifi 316/271; Dani, el-Mukni‘, 579; Mehdevi,
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Hecaii mesahifi’l-emsar, 99; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/639; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 112.

418 bn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/580; Dani, el-Mukni‘, 276; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 99; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 113; Ibn Vesik, el-Cami",
108.

419 Dani, el-Mukni‘, 602.

420 Dani, el-Mukni*, 562; Ebt Daviid, Muhtasaru’t-tebyin, 3/727.

421 Dani, el-Mukni‘, 581; Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 99; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 3/795; Kirméani, Hattii’l-mesahif, 122.

422 el-Mehdevi, Hecali mesahifi’l-emsar, 47; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin,
2/410; el-Kirmani, Mahmud b. Hamza, Hattii’l-Mesahif, 97; bn Vesik, Eba Ishak,
el-Cami’ lima Yuhtaci ileyhi min Resmi’l-Mushaf, 97.

423 Tbn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/271; Dani, el-Mukni‘, 581; Mehdevi,
Hecali mesahifi’l-emsar, 99; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/807; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 122.

424 el-Mehdevi, Hecali mesahifi’l-emsar, 75; Ebli Daviid, Muhtasaru’t-tebyin,
2/483; Kirmani, Hattli’l-mesahif, 102.

425 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 124.

426 Dani, el-Mukni‘, 581; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 3/821; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 125; Ibn Vesik, el-Cami’, 116.

427 Ebi David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/853; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 127.

428 Tbn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, %%56; Dani, el-Mukni‘, 547; Ebu Davud,
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Muhtasaru’t-tebyin, 4/257; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 127.

429 Dani, el-Mukni‘, 582; Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 100; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 127.

430 Dani, el-Mukni*, 400.

431 Dani, el-Mukni‘, 550; Mehdevi, Hecali mesahifi’l-emsar, 103; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/896.

432 Dani, el-Mukni*, 538.

433 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 133.

434 Dani, el-Mukni*, 400.

435 Dani, el-Mukni‘, 584; Mehdevi, Hecali mesahifi’l-emsar, 100; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/912; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 133.

436 el-Mehdevi, Hecali mesahifi’l-emsar, 75; Ebli Daviid, Muhtasaru’t-tebyin,
2/483; Kirmani, Hattli’l-mesahif, 102.

437 Dani, el-Mukni*, 381.

438 Dani, el-Mukni‘, 472; Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 46; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 2/199; Ibn Vesik, el-Cami‘, 91; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 80.
439 Tbn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/255; Dani, el-Mukni‘, 585; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/940; Kirmani, Haitsfg’l-meséhif, 135.
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440 Dani, el-Mukni‘, 585; Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 100; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/944; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 76.

441 Dani, el-Mukni‘, 586; Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 100; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 4/967; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 138.

442 Dani, el-Mukni‘, 565.

443 Dani, el-Mukni‘, 565; Ebl David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/982; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 139.

444 Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 43; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/73;
Kirmani, Hattii’l-mesahif, 95.

445 Dani, el-Mukni*, 287.

446 Dani, el-Mukni*, 280.

447 Dani, el-Mukni‘, 356; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1000; Kirmant,
Hattii’l-mesahif, 141.

448 Dani, el-Mukni‘, 562; Ebx David, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1005.

449 Dani, el-Mukni*, 288.

450 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 142.

451 bn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/554; Dani, el-Mukni‘, 279; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 101; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1025; Tbn Vesik,
el-Cami’, 49; Kirmani, Hattﬁ’l—meséhifi 3(543.
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452 Dani, el-Mukni*, 280.
453 Tbn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/273; Dani, el-Mukni‘, 586; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 101; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1063; Kirmant,
Hattii’l-mesahif, 147.
454 Tbn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/273; Dani, el-Mukni‘, 587; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 101; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1069; Kirmant,
Hattii’l-mesahif, 148.
455 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/274; Dani, el-Mukni‘, 587; Mehdevi,
Hecaill mesahifi’l-emsar, 101; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1071; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 148.
456 Tbn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/274; Dani, el-Mukni‘, 588; Mehdevi,
Hecaill mesahifi’l-emsar, 101; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1094; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 150.
457 Dani, el-Mukni*, 248.
458 Kirmani, Hattii’l-mesahif, 151.
459 Dani, el-Mukni‘, 604; Kirmani, Hatt{i’l-mesahif, 151.
460 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/274; Dani, el-Mukni‘, 588; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 101; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1105; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 152.
461 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/274; Dani, el-Mukni‘, 589; Mehdevi,
Hecaill mesahifi’l-emsar, 101; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1106; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 152.
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462 Dani, el-Mukni*, 400.

463 Ton Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/278; Dani, el-Mukni‘, 556; Mehdevi,
Hecal mesahifi’l-emsar, 101; Kirmani, Hattii’l-mesahif, 153.

464 Tayyar Altikulag, Mesahif-i Kadime, 361.

465 Tbn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/274; Dani, el-Mukni‘, 591; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 102; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1165; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 158.

466 Dani, el-Mukni‘, 383.

467 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/275; Dani, el-Mukni‘, 592; Mehdevi,
Hecaill mesahifi’l-emsar, 102; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1174; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 158.

468 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/275; Dani, el-Mukni‘, 592; Mehdevi,
Hecaill mesahifi’l-emsar, 102; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1186; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 159.

469 Ibn Ebi Davud, Kitabii’l-Mesahif, 1/275; Dani, el-Mukni‘, 592; Mehdevi,
Hecaii mesahifi’l-emsar, 102; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 4/1188; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 160.

470 Mehdevi, Hecaii mesahifi’l-emsar, 47; Ebu Davud, Muhtasaru’t-tebyin, 2/41;
Kirmani, Hattli’l-mesahif, 97.

471 Tbn Ebi Davud, Kitabii’l-mesahif, 1/457; Dani, el-Mukni*, 133; el-Mehdevi,
Hecali mesahifi’l-emsar, 63; Ebl David, Muhtasaru’t-tebyin, 5/1250; Kirmani,
Hattii’l-mesahif, 165.
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472 ed-Dani, Ebu Amr, el-Mukni*, 603.

473 Dani, el-Mukni*, 271.

474 Tbn Ebi Davud, Kitibii’l-Mesahif, 1/275; Dani, el-Mukni‘, 593; Ebu Davud,
Muhtasaru’t-tebyin, 5/1301; Kirmani, Igztztﬁ’l-meséhif, 169.



Sonug¢

Tiurkiye’de basimi yapilan mushaflarin resm-i mushaf
kaidelerine uyumu bakimindan incelendigi bu calismada resm-i
mushaf ilmine dair tiim bagsliklarda, toplamda 1406 kelimeye
miiteallik kaide tespit edilmistir. Ulkemizde basilan mushafin bu
kelimelerden; 275°1 hazif, 24’1 ispat, 5’1 ibdal, 1’1 maktu‘/mevstl
yazim ve 11°1 hemze basliginda toplamda 316’sinda resm-i mushaf
kaidelerine uygun yazilmadig1 gériilmiistiir.

Ortaya cikan bu sonug, lilkemizde basilan mushaflarin resm-
i mushaf kaideleri bakimindan olduk¢a oldukca eksik vaziyette
oldugunu gostermektedir. Fakat bu farkliliklarin ¢ok onemli bir
kisminin yazida bulunmamasi gereken elif harfinin eklenmesi (hazf)
hususunda oldugu dikkate alinirsa, -resm-i mushaf kaidelerine-
mubhalif yazim 6zelliklerinin okumay1 kolaylastirma amacina mebni
ortaya ciktig1 disiiniilebilir. Nitekim sonradan eklenen harflerin
gayr-1 Arap unsurlarin Kur’an’it kirdatinde kolaylik sagladigi
mukhakkaktir. Ayrica bir kismu tarafimizca yapilan c¢alismalarda
ortaya c¢ikan sonuclarin, mevcut resm kaidelerine dair ciddi soru
isaretlerine isaret ettigi de zikredilmelidir. Bu sebeple ortaya c¢ikan
sonucu vahim bir netice seklinde gérmenin sthhatten uzak olacagi da
belirtilmelidir.

Incelememize konu olan mushafin imlasmin Hz. Osman
tarafindan beldelere gonderilen mushaflarin yazimiya mukayesesi
kapsaminda toplam 90 kelime iizerinden yapilan incelemede
mushafin; 50 yerde Medine, 48 yerde Mekke, 66 yerde Basra, 34
yerde Sam, 68 lafzin yaziminda ise Kiife mushafina uyum sagladigi
goriilmiistlir. Hususen Basra ve Kiife Mushaflari arasinda say1 farki
az olmakla birlikte bu sonug, iilkemizde basilan mushaflarin
yaziminda Hz. Osman’in Kife’ye gonderdigi mushafin temel
alindig1 neticesine gotiirmektedir.
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Ulkemiz mushaflar1 6zelinde yaplan bu ¢alisma vesilesiyle,
mushaflarimizda zuhur eden imla farkliliklarin ne zaman ortaya
ciktigimin belirlenmesinin, giidiilen amaci tespit agisindan fayda
saglayacagi, bu maksada mebni aragtirmalarin alana fayda
saglayacagini miilahaza ediyoruz. Ayrica resm-i mushaf alanina dair,
hususen erken donem mushaflar {lizerine yapilacak g¢alismalarin
gerekliligini de okuyucunun dikkatine arz ediyoruz.
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BOLUM 5

KUR’AN VE SUNNET BUTUNLUGUNDE ZiKiR
KAVRAMI: SEMANTIK BiR ANALIZ VE
TIPOLOJIK SINIFLANDIRMA

IDRIS POLAT!
Giris
Islam diisiince geleneginde ve bilhassa tasavvufi hayatta
merkezi bir konuma sahip olan zikir kavrami, sadece dilin bir eylemi
degil; kalbin uyanisi, zihnin insast ve insanin varolussal gayesini
idrak etmesi siirecinin en temel dinamiklerinden biridir. Arapga
“zekera” (USY) kokiinden tiireyen zikir; sozlikkte bir seyi muhafaza
etmek, hatirda tutmak, anmak, telaffuz etmek ve unutmanin ziddi
olarak hatirlamak gibi genis bir anlam yelpazesine sahiptir (Ibn
Manzir, ts.: 308). Ancak kavramin Kur’an ve Stinnet’teki kullanimi
incelendiginde, bu liigat anlamlarinin Gtesinde, insanin Allah ile
kurdugu irtibatin tiim vechelerini kusatan ¢ok boyutlu bir ibadet ve
biling hali oldugu goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de 292 yerde gegen zikir ve tiirevleri;
namazdan Kur’an okumaya, tefekkiirden 6giit almaya, vahiyden san
ve serefe kadar pek cok farkli baglamda kullanilmistir (Ongéren,
2013: 409). Bu semantik zenginlik, zikrin sadece belirli kelimelerin
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tekrarindan ibaret bir ritliel olmadigini; aksine hayatin her anina
yayilan, ibadetlerin Oziinii teskil eden ve inanan insanin
zihinsel/kalbi diinyasini sekillendiren biitiinciil bir eylem oldugunu
ortaya koymaktadir. Nitekim Ragib el-Isfehani, zikri sadece dille
anmak veya kalple hatirlamakla sinirlamaz; onu, elde edilen bilginin
zihinde korunmasi ve ihtiya¢ aninda kullanima hazir halde tutulmasi
seklinde tanimlayarak kavramin epistemolojik boyutuna da dikkat
ceker (Isfehani, 2009: 328).

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) slinnetinde ve hadislerinde de zikir,
miiminin hayat damari olarak tasvir edilmistir. “Rabbini zikredenle
etmeyenin misali, diri ile 6lii gibidir” (Buhari, Daavat, 66) hadisi,
zikrin biyolojik canliligin 6tesinde, manevi bir hayat kaynagi
olduguna isaret eder. Hadislerde zikir hem kalbin cilas1 hem de
melek@t alemiyle irtibatin anahtar1 olarak sunulmus; zaman ve
mekanla kayith olmaksizin, hayatin her karesinde Allah’1 hatirda
tutma bilinci olarak tegvik edilmistir (Tenik & Goktas, 2014: 265).

Bu boliimde amaglanan, zikir kavramimi tasavvuf
literatiiriinde aldig1 teknik anlamlardan once, Kur’an ve Siinnet’teki
kullanim alanlar1 gercevesinde ele alarak semantik ve tipolojik bir
biitiinliik icerisinde degerlendirmektir. Bu baglamda ¢alisma, zikrin
“ibadet ve itaat”, “bilgi ve kaynak” ile “psikolojik ve pedagojik
eylem” olarak {i¢ ana eksende nasil tezahiir ettigini ortaya koymay1
hedeflemektedir. Bdylece, tasavvuf diisiincesinde merkezi bir
konuma yerlesecek olan zikir pratiginin, nass temelli ve cok
katmanli bir anlam diinyasina yaslandig1 ortaya konulmus olacaktir.

Calismada oOncelikle zikrin etimolojik ve kavramsal
cercevesi ¢izilecek, ardindan Kur’an-1 Kerim’deki kullanim alanlari
tasnif edilerek incelenecek ve son olarak hadislerdeki tesvik ve
fazilet boyutu ele alinarak kavramm Islam maneviyatindaki yeri
biitiinciil bir yaklagimla degerlendirilecektir.
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Zikir Kavramimin Etimolojik ve Kavramsal Cercevesi

Arap dili sozlikklerinde “ze-ke-ra” (US3) kokiinden tiireyen
zikir kelimesi; bir seyi zihinde tutmak, ezberlemek, hatirlamak,
anmak ve telaffuz etmek gibi anlamlara gelmektedir. Bu baglamda
kavramin en yaygin kullanimi, “unutmanin zidd1” (nisyanin karsiti)
olarak hatirlamak ve “gafletin zidd1” olarak uyaniklik manasinda
yogunlagmaktadir (Ibn Manzir, ts.: 308). Dilbilimciler zikri,
gerceklestigi mahalle gore iki temel kategoriye ayirmuglardir:
Birincisi, bir seyin dille telaffuz edilmesi (zikr-i lisani); ikincisi ise
bir seyin kalpte hatira getirilmesi ve zihinde canli tutulmasidir (zikr-
1 kalbi).

Arap dilinin 6nemli otoritelerinden Yahya b. Ziyad el-Ferra,
kelimenin harekelenisine gore ince bir anlam ayrimina gitmistir. Ona
gore kelime “ez-Zikr” seklinde (zel harfinin kesresiyle)
okundugunda dille yad etmeyi; “ez-Ziikr” seklinde (zel harfinin
otresiyle) okundugunda ise kalple hatirlamay: ifade eder (Ibn
Manzir, ts.: 308). Bu ayrim, zikrin sadece sekilsel bir tekrar
olmadigini hem lisanin hem de kalbin ortak bir eylemi oldugunu
gostermesi bakimidan 6nemlidir.

Ragib  el-Isfehani ise  zikir  kavramimi  “hifz”
(koruma/ezberleme) kavrami ile mukayese ederek daha derinlikli bir
tanim yapar. Isfehani’ye gére hifz, bilginin elde edilip saklanmasi
siirecini ifade ederken; zikir, saklanan bu bilginin zihinde hazir
tutulmas: ve gerektiginde kullanima cagrilmasidir (Isfehani, 2009:
328). Bu tanim, zikrin pasif bir depolama degil, aktif bir biling hali
oldugunu ortaya koyar. Yani zikir, insanin unuttugu bir seyi yeniden
hatirlamasi olabilecegi gibi, hatirda olan bir seyi unutmamak igin
stirekli zihinde tutma ¢abas1 da olabilir.

Etimolojik acidan zikir kelimesi, baglama gore “san ve seref”
manasinda da kullanilmigtir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Peygamber’e hitaben “Senin zikrini (sanii) yiiceltmedik mi?”
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(Insirah, 94/4) buyurulmasi, zikrin sadece anmak degil, anilanin
degerini yliceltmek ve glindemde tutmak anlamina geldigini de
gosterir (Zebidi, 1976: 378).

Sonug olarak kavramsal cercevede zikir; gaflet perdesinin
yirtilarak kalbin uyanik kalmasi, dilin bu uyanisa sahitlik etmesi ve
insanin varolus kaynagi olan Yaratici ile irtibatini siirekli canli
tutmas1 eylemidir. S0fi gelenekte bu kavram, “Allah’t c¢okca
zikredin” (Ahzab, 33/41) emri geregince, belirli usul ve adap
cergevesinde icra edilen sistemli bir manevi disipline donligmiistiir.
Bu etimolojik ve kavramsal cergeve, ilerleyen boliimlerde zikrin
Kur’an ve Siinnet’te kazandig1 cok boyutlu anlamlarin daha saglikli
anlasilmasina zemin hazirlamaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Zikrin Cok Boyutlu Anlam Diinyasi

Kur’an-1 Kerim’de zikir kavrami, sadece belirli kelimelerin
tekrar edilmesinden ibaret bir dil aligkanlig1 degil; inanan insanin
varlik bilincini, ibadet hayatini1 ve diisiince diinyasini sekillendiren
kusatict bir iist kavram olarak karsimiza ¢ikar. Kelimenin
Kur’an’daki kullanim alanlar1 incelendiginde, zikrin; kulun Allah’a
olan itaatini (ibadet), vahiy kaynakli bilgiyle kurdugu iliskiyi (ilim)
ve i¢ diinyasindaki uyanis siirecini (psikoloji/pedagoji) ifade eden ii¢
temel eksende yogunlastigi goriilmektedir. Bu tasnif, zikrin
Kur’an’daki kullaniminin daginik degil, aksine belirli anlam
kiimeleri etrafinda sistematik bir yap1 arz ettigini gostermektedir.

ibadet ve itaat Olarak Zikir

Kur’an-1 Kerim’de zikir, siklikla “ibadet” kavramiyla es
anlamli veya ibadetin 6zii olarak kullanilmistir. Bu baglamda zikir,
kulun Allah’a yonelisinin en somut ve ritiiel halidir.

e Namaz (Salat) Olarak Zikir: Kur’an’da namaz, en

biiylik zikir eylemi olarak nitelendirilmistir. Nitekim
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“Stliphesiz namaz, hayasizliktan ve kétiiliikten alikoyar.
Allah’1 zikretmek (namaz) ise en biiyiik ibadettir”
(Ankebt, 29/45) ayetinde, namazin bizatihi kendisi zikir
olarak tanimlanmistir. Benzer sekilde Cuma suresinde
“cuma giinii namaz i¢in ¢agr1 yapildigi zaman, hemen
Allah’1n zikrine kosun” (Cuma, 62/9) buyurularak, cuma
namazi dogrudan “zikrullah” olarak isimlendirilmistir.
Hz. Musa’ya (a.s.) hitaben buyurulan “Beni zikretmek
icin namaz kil” (Taha, 20/14) emri de namazin nihai
gayesinin zikir oldugunu, yani Allah’1t hatirda tutmak
oldugunu acikc¢a ortaya koymaktadir.

Hac ve Menasik Olarak Zikir: Zikir kavrami, hac
ibadetinin riikiinleri baglaminda da yogun bir sekilde
kullanilmigtir. Arafat vakfesinden sonra Miizdelife’ye
(Mes’ar-i Hardm) akin eden hacilar igin “Allah’t
zikredin” (Bakara, 2/198) emri verilmis; hac ibadeti
tamamlandiginda ise cahiliye donemindeki ‘“atalari
anma” adetinin yerine “Allah’1, atalarinizi andiginiz gibi,
hatta daha kuvvetli bir sekilde zikredin” (Bakara, 2/200)
buyurulmustur. Bu ayetler, zikrin sadece bireysel bir
mirildanma degil, belirli zaman ve mekanlarda (hac
mevsimi, kutsal topraklar) topluca icra edilen bir itaat
eylemi oldugunu gostermektedir.

Kurban ve Besmele Olarak Zikir: Allah’a itaat ve
teslimiyetin sembolii olan kurban ibadetinde de zikir
merkezi bir rol oynar. Kurbanlik hayvanlar kesilirken
Allah’in  isminin  anilmasi  (besmele ¢ekilmesi),
Kur’an’da “iizerine Allah’in adinin zikredilmesi” (Hac,
22/34, 36) seklinde ifade edilmistir. Bu kullanim, zikrin
hayatin en temel eylemlerine (yemek, kesmek vb.)
mesruiyet ve kutsiyet kazandiran bir “niyet beyan1”
oldugunu gosterir.
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Bilgi ve Kaynak Olarak Zikir

Kur’an-1 Kerim’de zikir, sadece kulun Allah’1 anmasi
(asagidan yukariya yonelis) degil; ayn1 zamanda Allah’in kuluna
seslenisi, yani “vahiy ve kitap” (yukaridan asagiya niizul) anlaminda
da kullanilmigtir. Bu boyutuyla zikir, ilahi bilginin ve hakikatin
kaynagini temsil eder.

e Kur’an ve Vahiy Manasinda Zikir: Zikir kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’in en yaygin 6zel isimlerinden biridir.
“Stiphesiz Zikr’i (Kur’an’1) biz indirdik, onu koruyacak
olan da biziz” (Hicr, 15/9) ayeti, Kur’an’in bizzat
kendisinin “Zikir” oldugunu tesciller. Yine “Bu (Kur’an),
bizim indirdigimiz miibarek bir zikirdir” (Enbiya, 21/50)
ayeti de vahyin, insanlik i¢in bir “hatirlatma ve uyar1”
kaynagi olduguna isaret eder. Miisriklerin Hz.
Peygamber’e hitaben alayci bir islupla “Ey kendisine
Zikir (Kur’an) indirilen kimse!” (Hicr, 15/6) demeleri de
zikrin o donemde “vahyedilen kitap” anlaminda
kullanildigin1 gostermektedir.

e Tevrat ve Onceki Kitaplar Manasinda Zikir: Kur’an,
kendisinden Onceki ilahi kitaplari da zikir kapsaminda
degerlendirir. “Andolsun, biz Zikir’den (Tevrat’tan)
sonra Zebur’da da yeryliziine salih kullarimizin varis
olacagini yazdik” (Enbiya, 21/105) ayetinde gegen zikir
ifadesi, Tevrat’t veya genel anlamda Levh-i Mahfiiz’u
isaret etmektedir. Ayrica Ehl-i Kitap alimlerine
danisilmasini tavsiye eden “Eger bilmiyorsaniz zikir
ehline sorun” (Nahl, 16/43) ayetindeki “zikir ehli” tabiri,
ilahi kitap bilgisine sahip olanlar1 tanimlamaktadir.
Zikrin vahiy ve bilgi boyutu, insanin i¢ diinyasina
yonelen psikolojik ve pedagojik islevinin de temelini
olusturmaktadir.
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Psikolojik ve Pedagojik Eylem Olarak Zikir

Zikir kavraminin Kur’an’daki en derinlikli boyutu, insanin i¢

diinyasina, zihinsel siireclerine ve ruhsal gelisimine bakan yoniidiir.
Bu baglamda zikir; unutulani hatirlama, gafletten uyanma, tefekkiir
etme ve 6giit alma gibi pedagojik ve psikolojik stirecleri ifade eder.

Hatirlama ve Gafletten Uyams: Insan (nisyan
kokiinden geldigi kabul edilirse) unutan bir varliktir.
Zikir, bu unutusun ilacidir. “Unuttugun zaman Rabbini
zikret” (Kehf, 18/24) emri, zikrin hafizay1 tazeleyen ve
insan1 tekrar asli eksenine oturtan islevine dikkat ¢eker.
Seytanin insana en biiyiik tuzagi, ona “Allah’1 zikretmeyi
unutturmasidir” (Miicadele, 58/19). Dolayisiyla zikir,
psikolojik bir uyaniklik ve biling halidir.

Tefekkiir ve Ibret Alma: Kur’an, zikri sadece dille
yapilan bir tekrar degil, akil sahiplerinin (ulii’l-elbab)
gerceklestirdigi derin bir diisiinme eylemi olarak sunar.
“Onlar ayaktayken, otururken ve yanlari lizerine yatarken
Allah’1 zikrederler ve goklerin ve yerin yaratilisi iizerinde
tefekkiir ederler” (Al-i Imrén, 3/191) ayeti, zikir ile
tefekkiirii (diisiinmeyi) i¢ ige gegirmistir. Ayrica ge¢mis
kavimlerin kissalarinin anlatildig1 ayetlerde zikir, “6giit
ve ibret alma” (Tezkire/Zikrd) manasinda kullanilarak
pedagojik bir uyari islevi goriir:  “Ogiit ver
(hatirlat/zikret); c¢linkii hatirlatmak miiminlere fayda
verir” (Zariyat, 51/55).

San, Seref ve Itibar: Ilging bir sekilde zikir, Kur’an’da

insanin toplumsal statiisii ve onuru manasinda da

kullanilmistir.  Allah’in Hz. Peygamber’e liitfettigi

nimetleri sayarken “Senin zikrini (sanini1) yiiceltmedik

mi?” (insirah, 94/4) buyurmas: ve Kur’an’in miiminler

i¢in “Sizin i¢in zikriniz (serefiniz) olan bir kitap indirdik”
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(Enbiya, 21/10) seklinde tanimlanmasi, zikrin insani
manen ve madden yiicelten bir deger oldugunu gosterir.

Sonu¢ olarak Kur’an biitiinliigiinde zikir; namaz gibi
bedensel ibadetleri, vahiy gibi ilahi bilgiyi ve tefekkiir gibi zihinsel
stirecleri kusatan, hayatin tamamint Allah’t hatirlama ekseninde
diizenleyen ¢ok boyutlu bir yasam disiplinidir. Bu ¢ok boyutlu anlam
cergevesi, ilerleyen asirlarda tasavvuf diisiincesinin zikri merkeze
alan manevi egitim anlayisinin Kur’ani zeminini teskil etmistir.

Hadislerde Zikrin Tesviki, Fazileti ve Hayata Yansimalari

Kur’an-1 Kerim’in zikri hayatin merkezine yerlestiren
kusatic1 yaklasimi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinde somut bir
yasam modeline doniligsmiistiir. Hadis literatiirii incelendiginde, Hz.
Peygamber’in zikri sadece belirli ibadet vakitlerine hasretmedigi;
aksine yeme-i¢gme, uyuma-uyanma, yolculuk ve meclis adab1 gibi
giinliik hayatin her karesine yayarak bir “zikir bilinci” inga ettigi
goriiliir. Hadislerde zikir; insanin manevi varligini koruyan bir
kalkan, sosyal hayati doniistiiren bir dinamik ve zamani
degerlendiren bir disiplin olarak c¢ok boyutlu bir sekilde ele
alinmustir.

Varolussal Bir Zorunluluk: Kalbin Hayatiyeti ve Cilasi

Hz. Peygamber (s.a.v.), insanin varolussal degerini ve
manevi canliligini dogrudan zikirle iliskilendirmistir. Bu konudaki
en carpici tasvir, zikreden ile zikretmeyenin durumunu biyolojik bir
canlilik tizerinden degil, manevi bir dirilik lizerinden ele alan su
hadistir: “Rabbini zikreden kimse ile zikretmeyen kimsenin misali,
diri ile Oliiniin misali gibidir” (Buhari, 2002: Daavat 66). Bu
benzetme, biyolojik hayati devam etse bile Allah’1 unutan bir kalbin
manen 6lii hitkmiinde oldugunu; zikrin ise ruhun nefes alip vermesi
mesabesinde hayati bir fonksiyon icra ettigini gostermektedir.
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Ayrica insanin manevi yolculugundaki en biiylik engellerden
biri olan "kalp paslanmasi1" (gaflet ve gilinahlar), ancak zikirle tedavi
edilebilir. Hz. Peygamber, “Her seyin bir cilast vardir; kalplerin
cilast da Allah’1 zikretmektir” (Beyhaki, 1987: 1/396) buyurarak,
zikrin epistemolojik bir hatirlamadan &te, ontolojik bir temizlenme
ve arinma siireci oldugunu ortaya koymaktadir. Zikir, ayn1 zamanda
insan1 ilahi azaptan koruyan en giiclii kalkandir. Nitekim Hz.
Peygamber, ‘“Ademoglunu Allah’in azabindan kurtaracak,
zikrullah’tan daha etkili bir amel yoktur” (Malik b. Enes, 2003:
Kur’an 24) buyurarak, ibadetler hiyerarsisinde zikrin merkezi
konumuna isaret etmistir.

Zaman ve Mekanin Doniisiimii: Zikir Meclisleri

Hadislerde zikir, sadece bireysel bir kurtulus arac1 degil, ayni
zamanda sosyal hayati dontstiiren kolektif bir eylemdir. Hz.
Peygamber, ashabini bir araya gelerek zikir halkalar1 olusturmaya
tesvik etmis ve bu meclisleri yeryiiziiniin en seckin mekanlar1 olarak
nitelendirmistir. “Cennet bahgelerine ugradiginiz zaman oradan
istifade ediniz” buyuran Hz. Peygamber’e, “Cennet bahgeleri
neresidir?” diye soruldugunda, “Zikir halkalaridir” cevabim
vermistir (Tirmizi, 1996: Daavat 82).

Bu meclislerin fazileti hakkinda, Allah’in rahmetinin
kusattig1, sekinetin (huzur) indigi ve meleklerin kanatlariyla
golgeledigi bir ortam tasvir edilmistir (Miislim, 2006: Zikir 39).
Hatta yeryliziinde “zikir meclislerini arayan seyyah meleklerin”
oldugu ve bir zikir meclisi bulduklarinda birbirlerine “Gelin,
aradigimiz buradadir” diye seslendikleri rivayet edilmistir (Buhari,
2002: Daavat 66). Buna mukabil, bir araya gelip de Allah™1
zikretmeden dagilan topluluklar hakkinda ise agir bir uyarida
bulunulmus; bu tiir meclislerden kalkmak “merkep lesinin tizerinden
kalkmaya” benzetilerek, zikirsiz gecen zamanin ve mekanin manevi
kirliligine isaret edilmistir (EbQ David, 1996: Edeb 31).
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Manevi Derecelerin Yiikselmesi: “Miiferridiin” ve En Faziletli
Sozler

Hadislerde zikir, miiminin Allah katindaki derecesini
yiikselten en Onemli vesilelerden biri olarak sunulmustur. Hz.
Peygamber bir giin ashabina “Miiferridin 6ne gecti (kazandi)”
buyurmus; ashabin “Miiferridin kimlerdir?” sorusuna ise “Allah’t
cokca zikreden erkekler ve kadinlardir” cevabini vermistir (Miislim,
2006: Zikir 4). Bu kavram, zikrin insani digerlerinden ayiran ve
manevi yarista 6ne gegiren bir nitelik oldugunu vurgular.

Ayrica Hz. Peygamber, zikirlerin mahiyetine ve faziletine
dair 6zel tasniflerde bulunmustur. “Dile hafif, mizanda agir ve
Rahman’a sevgili olan iki kelime: Siibhanallahi ve bi-hamdihi,
Stibhanallahi’l-azim” (Buhari, 2002: Daavat 65) hadisi, zikrin
kolayligina ragmen manevi getirisinin biiyiikliigiinii ifade eder. Yine
“En faziletli zikir La ilahe illallah’tir” (Tirmizi, 1996: Daavat 9) ve
“Allah’in en ¢ok sevdigi dort s6z: Siibhanallah, Elhamdiilillah, La
ilahe illallah ve Allahu Ekber’dir” (Miislim, 2006: Adab 12) gibi
rivayetler, zikirde tevhid ve tenzih vurgusunun Onemini
gostermektedir.

Giinliik Hayatin Ritmi: Vakitlere Bagh Zikirler

Zikir, miiminin zaman algisin1 diizenleyen bir disiplindir.
Kur’an’da isaret edilen “sabah-aksam zikretme” emri, hadislerde
somut uygulamalara donligsmiistiir. Hz. Peygamber, 6zellikle sabah
namazindan sonra giines doguncaya kadar yapilan zikri, maddi
kazancglardan ve cihad ganimetlerinden daha iistiin tutmusg; “Sabah
namazini kilip giines doguncaya kadar Allah’1 zikreden bir topluluk,
(ganimet elde eden) seriyyeden daha hizli ve daha ¢ok kazang elde
eder” (Tirmizi, 1996: Daavat 108) buyurmustur.

Ayrica farz namazlarin akabinde yapilan tesbihatlar (33’er
defa Siibhanallah, Elhamdiilillah, Allahu Ekber), ibadetin manevi

etkisini giin i¢ine yayan birer koprii olarak tavsiye edilmistir. Fakir
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sahabelerin, zenginlerin sadaka vererek kendilerini gectigini sikayet
etmeleri ilizerine Hz. Peygamber’in onlara bu tesbihati 6greterek
“Bununla sizi gecenlere yetisirsiniz” (Buhari, 2002: Ezan 155)
buyurmasi, zikrin manevi bir zenginlik ve telafi aract oldugunu da
gostermektedir.

Sonug

Bu ¢alismada, Islam diisiince ve ibadet hayatinin merkezinde
yer alan zikir kavrami, Kur’an-1 Kerim ve hadisler ekseninde
semantik ve tipolojik bir analize tabi tutulmustur. Elde edilen
bulgular, zikrin sadece dille icra edilen bir “anma” eylemi
olmadigint; aksine imanin bilgiye, bilginin bilince, bilincin de
eyleme doniistiigii biitiinciil bir yasam disiplini oldugunu ortaya
koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de zikir kavraminin, namazdan Kur’an
tilavetine, tefekkiirden vahye kadar genis bir anlam yelpazesinde
kullanilmasi; Miisliman bireyin Allah ile kurdugu iliskinin tek
boyutlu olmadigimi gosterir. Zikir, kimi zaman bedensel bir kiyam
(namaz), kimi zaman zihinsel bir uyanis (tefekkiir), kimi zaman da
kalbi bir hatirlayis (zikr-i kalb1) olarak tezahiir etmektedir. Hadis-i
seriflerde ise bu teorik zemin, hayatin her anina yayilan pratik bir
modele doniistliriilmiis; zikir, insanin manevi diriligini saglayan
“hayat suyu” ve kalbin pasini silen “manevi cila” olarak
tanimlanmustir.

Sonug olarak; nasslarda (Kur’an ve Siinnet) ¢izilen gergeve,
zikrin bir “tercih” degil, inanan insan i¢in varolussal bir “ihtiyag¢”
oldugunu gostermektedir. Gaflet ve unutmanin (nisyan) kusattigi
insan ruhu, ancak zikirle asli vatanimi hatirlamakta ve yaratilis
gayesiyle irtibat kurabilmektedir. Bu yoniiyle zikir, Islam
maneviyatinin hem temeli hem de zirvesidir; zira ibadetlerin nihai
gayesi, kalbin Allah’1 hatirlama (zikir) doygunluguna ulagsmasidir.
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BOLUM 6

SUFi GELENEKTE BiR EGIiTiM METODU
OLARAK CEHRI VE HAFI ZiKiR

IDRIS POLAT!

Giris
Tasavvuf geleneginde zikir, kulun Allah’1 siirekli hatirda
tutma bilincini canli kilmak {izere icra ettifi en temel manevi
pratiklerden biridir. Kur’an’da zikir, kimi zaman Allah’in isim ve
stfatlarii dille anmayi, kimi zaman kalbin gafletten uyanmasini,
kimi zaman da kulun tiim benligiyle ilahi huzuru idrak etmesini ifade
eden ¢ok katmanli bir kavram olarak ele almir (ibn Manzir, ts.: 308;
Ongoren, 2013: 410). Safiler bu genis anlam alanini, seyriisiiliikiin
merkezine yerlestirerek zikri hem bir manevi disiplin hem de kisilik
doniistimiiniin asli araci olarak yorumlamislardir. Onlara gore zikir,
sadece belli bir lafzin tekrarindan ibaret olmayip insanin nefs, kalp
ve ruh diinyasinda siireklilik kazanan bir hatirlayis halidir (Ozgen,
2013: 215). Bu sebeple zikir, stfi terbiyesinin nihai hedefi olan
“gafletten selamet” ile “ilahl huzurda daimi olus” arasinda koprii

kurar; hatta velayet yolunun en temel diisturu kabul edilir (Kuseyri,
1989: 382).

! Dr., Diyanet Isleri Baskanlig1, vaiz, Orcid: 0000-0002-2332-9862
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Zikir uygulamalarinin tarih boyunca farkli bigimlerde
yorumlanmig olmasi, tasavvufun i¢ dinamizminin dogal bir
yansimasidir. SGff mesreplerin mizaglari, egitim yontemleri, cografi
yayilimlari ve ritiiel kiiltlirleri zamanla zikir pratiklerinde ¢esitlilige
yol agmustir. Bu ¢esitlilik igerisinde en belirgin ayrimdan biri, zikrin
sesli (cehrf) veya sessiz (hafl) icra edilmesidir (Ongéren, 2013: 411).
Bu iki yontem, ilk bakista teknik bir farklilik gibi goriinse de
gercekte shfi psikolojisi, nefis terbiyesi, topluluk dinamigi ve
manevi pedagojinin isleyisi agisindan birbirini tamamlayan iki ayri
yaklasimi temsil eder. Dolayisiyla cehri ve hafi zikir ayrimi, tasavvuf
tarihinde tartigma konularindan biri olmakla birlikte, bu ¢alisma séz
konusu tartigmalar1 bir yana birakarak iki yontemin uygulama
bicimleri, pedagojik dayanaklar1 ve manevi—psikolojik etkileri
izerine odaklanmaktadir.

Bu ¢ercevede calismanin amaci, cehri ve hafi zikrin hangi
baglamlarda tercih edildigini, bu tercihlerin ardindaki egitimsel
mantig1 ve zikir eyleminin miiridin i¢ diinyasinda nasil bir dontisiim
meydana getirdigini anlamaktir. Bu amag¢ dogrultusunda g¢alisma,
teknik detaylardan ziyade zikir pratiklerinin sGfi tecriibesindeki
yerini, insan psikolojisiyle kurdugu iligkiyi ve seyriisiilikiin
ilerleyen agsamalarinda tistlendigi islevi merkeze almaktadir. Boylece
cehri ve hafi zikir arasindaki farkliliklar bir istiinliik meselesi olarak
degil, manevi yolculugun farkli merhalelerine uygun iki egitim
yontemi olarak degerlendirilmektedir (Tenik & Goktas, 2015: 154).

Bu baglamda boliimiin ilk kisminda cehri ve hafi zikir
kavramlar1 agiklanacak, ardindan her iki yontemin tasavvufi ibadet
felsefesindeki karsiligi, nefis terbiyesine katkis1 ve zakirin ruh hali
izerindeki tesirleri ele alinacaktir. Son bdliimde ise bu iki yontemin,
sifi terbiyesinin ana gayesi olan kalp zikrine, ardindan zikirde
devamlilik ve vuslat bilincine nasil hazirladig1 degerlendirilecektir.
Boylece zikir, hem bireyin i¢ diinyasini terbiye eden bir disiplin hem
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de tasavvufun epistemolojik ve psikolojik boyutlarini goriiniir kilan
biitiinciil bir tecriibe olarak ele alinmis olacaktir.

Kavramsal Cerceve ve Metodik Tanimlar

Safiler, zikri sadece lafzi bir tekrar olarak degil, kalbin
uyanisina vesile olan dinamik bir siire¢ olarak gérmiislerdir. Bu
stirecin isleyisinde, miiridin mizaci, tarikatin benimsedigi egitim
metodu ve hedeflenen manevi makam belirleyici olmustur. Zikrin
uygulanmast konusunda diger ibadetlerde oldugu gibi kati sekil
sartlar1 bulunmamakla birlikte, zamanla “cehri” (agik/sesli) ve “hafi”
(gizli/sessiz) olmak iizere iki ana yontem belirginlesmistir (Ongéren,
2013: 411). Bu iki yontem, uygulama bigimleri ve ritiiel 6zellikleri
bakimindan birbirinden ayrilsa da temel gayeleri ortaktir: Miiridi
gafletten uyandirip huzur makamina hazirlamak.

Cehri Zikir: Disa Dontik Bir Telkin Metodu

Tasavvuf terminolojisinde cehri zikir, ¢evredeki insanlarin
veya en azindan yanindaki kisinin isitebilecegi bir ses tonuyla icra
edilen zikir tiiriidiir. Stfiler, bu yontemi agikar yapilmasi sebebiyle
“zikr-1 alan1” olarak da isimlendirmislerdir (Cebecioglu, 2005: 728).
Bu yontemde ses, sadece bir duyuru araci degil, aynt zamanda
miiridin i¢ diinyasindaki kasveti kiran ve toplulukla manevi bir
sinerji olusturan ritmik bir unsurdur.

Cehri zikir, tarihsel siiregte Kadiriyye, Rifaiyye,
Stihreverdiyye, Sa’diyye, Sazeliyye, Bedeviyye, Halvetiyye,
Bayramiyye ve Mevleviyye gibi pek cok tarikat tarafindan temel
egitim metodu olarak benimsenmistir (Ongdren, 2013: 411). Bu
ekollerde zikir, genellikle toplu halkalar halinde (halka-i zikir) ve
belirli bir diizen igerisinde icra edilir. Zikrin coskusunu artirmak ve
zakirlerin kalplerini titreterek vecde gelmelerini saglamak amaciyla
mdsiki ve ilahiler de siirece dahil edilmistir. Sesli ve toplu olarak,
bazen de misiki esliginde yapilan bu zikir meclislerine “sema” veya

“devran” ad1 verilmistir (Uludag, 1994: 248).
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Uygulama bi¢imleri tarikatlarin usullerine gore cesitlilik
gosterir. Ornegin Kadiriler, zikir esnasinda ayakta ve donerek
yapilan “devran” zikrine biiylik 6nem verirken; Halvetiler, kainattaki
her seyin bir hareket ve doniis halinde olmasindan ilhamla, ayakta
ve donerek gerceklestirdikleri cehri zikre “darb-1 esma” adm
vermislerdir (Bardakci, 2007: 29). Yeseviyye tarikatinda ise cehri
zikir, olduk¢a 6zgiin bir form kazanmistir. Zikir esnasinda zakirin
hangeresinden (girtlagindan) testere sesine benzer ritmik ve giiclii bir
ses ¢ikarilarak yapilan bu uygulamaya “zikr-i erre” veya “zikr-i
minsari” denilmistir (Tosun, 2013: 489). Bu tiir uygulamalarda sesin
yiikseltilmesi ve bedensel hareketler, nefsin ataletini kirmak ve
zikrin telkin giliciinii artirmak amaciyla metodik bir ara¢ olarak
kullantlmistir.

Hafi Zikir: Ice Déniik Bir Derinlesme Hali

Haf1 zikir, zikredenin sadece kendisinin isitebilecegi kadar
kisik bir sesle veya dili ve damagi hi¢ hareket ettirmeden tamamen
kalpten tefekkiir yoluyla icra ettigi zikir tiiriidiir. Stfiler, “Rabbini
icinden, tazarru ile ve yliksek olmayan bir sesle zikret” (Araf, 7/205)
ayetini ve “Zikrin hayirlis1 gizli olanidir” (Ahmed b. Hanbel, 1995:
1/172) hadisini bu yontemin temel dayanagi olarak gormiislerdir.

Bu yontem, Ozellikle Naksibendiyye tarikati ile
ozdeslesmistir. Naks1 geleneginde zikir, nefsin terbiyesinden ziyade
ruhun tasfiyesini ve kalbin uyanigini hedefler. Bu sebeple “ism-i zat”
olarak bilinen “Allah” lafz1 ile “nefiy ve ispat” (kelime-i tevhid)
zikri, sessiz bir sekilde icra edilir (Ongoren, 2013: 413). Hafi zikirde
amag, zikrin dilden kalbe inmesi ve orada yerlesmesidir. Zakir,
zikrederken zihinsel bir yogunlasma ile kalbinin {izerinde “Allah”
lafzinin yazili oldugunu hayal eder ve bu lafzi, manasini diigiinerek
tekrarlar (Cebecioglu, 2005: 730).

Hafi zikrin toplu olarak icra edilen formu ise “Hatm-i
Hacegan” olarak adlandirilir. Naksibendiyye tarikatina mahsus olan
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bu uygulamada, miiridler bir halka olusturur ve belirli sayida ihlas
suresi, istigfar ve salavat-1 serifeyi sessizce okurlar. Disaridan
bakildiginda tam bir siikinetin hakim oldugu bu mecliste, kalplerin
topluca Allah’a yonelmesi ve manevi bir rabita kurulmasi esastir
(Ongodren, 1997: 477). Hafi zikir yolunu tercih eden sifiler, bu
yontemin riyadan (gosteristen) uzak kalmak, huzur halini muhafaza
etmek ve zikri hayatin her anina (¢arsida, pazarda, halk icindeyken
bile) yayabilmek i¢in en uygun metot oldugunu savunmuslardir.

Ibadet Felsefesi ve Pedagojik Gerekceler

Safi gelenekte zikir, sadece bir ibadet formu degil, ayni
zamanda nefsin mertebelerine ve kalbin hallerine gore sekillenen bir
egitim (terbiye) aracidir. Bu sebeple cehri veya hafi zikrin tercih
edilmesi, rastgele bir secimden ziyade, miiridin manevi ihtiyag¢larina
binaen miirsid tarafindan belirlenen pedagojik bir stratejidir.
Suafilerin ittifakla kabul ettigi iizere, yontem ne olursa olsun asil
gaye, zikrin dilden kalbe indirilmesi ve kalbin Allah ile huzur
bulmasidir.

Zikrin Kalbe Indirilmesi: Ortak Gaye

Stfilere gore zikrin dille baslamasi bir arag, kalbe inmesi ise
bir amagtir. Dilin gorevi, zikrin kalbe yerlesmesini saglamak ve kalbi
bu manevi eyleme hazirlamaktir (Abdiilbari en-Nedvi, 1996: 92).
Zira kalp, bedenin ve manevi hayatin merkezidir. Stfiler, zikrin dille
baslayip; kalp, ruh, sir, hafi ve ahfd mertebelerine sirayet etmesi
gerektigini, nihayetinde ise “sultanii’l-ezkar” denilen ve tiim bedenin
araliksiz  zikrettigi bir mertebeye ulasilmasi  gerektigini
belirtmislerdir (Ongéren, 2013: 410).

Bu siirecte dil, kalbin terciimani ve anahtar1 islevini gortir.
Nasil ki bir insanin yaninda hazir bulunmayan bir kisi siirekli
oviilerek anildiginda, dinleyen kisinin kalbinde o kisiye kars1 bir
muhabbet ve {insiyet olusuyorsa; dille yapilan siirekli zikir de

Allah’m isminin ve sevgisinin kalbe yerlesmesine vesile olur
--164--



(Gazzali, 2005: 357). Bu baglamda ister sesli ister sessiz yapilsin,
tim zikir telkinlerinin nihai hedefi, kalbin “gaflet” uykusundan
uyanarak “huzur” makamina erigmesidir.

Cehri Zikrin Tercih Edilme Gerekgeleri: Balyoz Metaforu ve
Telkin

Cehri zikri bir egitim metodu olarak benimseyen stfiler, bu
yontemi Ozellikle yolun basindaki miiridler i¢in elzem gérmiislerdir.
Bunun temel gerekgesi, seyriisiilik’e yeni baglayan miiridin kalbinde
diinya sevgisinden ve giinahlardan kaynaklanan bir “kasvet”
(katilik) bulunmasidir. Sifiler, “Sonra kalpleriniz katilasti, tas
kesildi...” (Bakara, 2/74) ayetinden yola ¢ikarak, gafletle katilagmig
bir kalbi yumusatmak i¢in giiclii ve sarsicit bir darbeye ihtiyag
oldugunu savunmuslardir.

Bu baglamda cehri zikir, sertlesmis bir cismi kirmak i¢in
kullanilan bir “balyoz”a benzetilmistir. Bu metafora gore; katilagmis
kalp “tas”, zikredenin dili “balyoz”, zikredilen esma (kelime-i tevhid
veya ism-i celdl) ise balyozun “demir bas1” mesabesindedir. Nasil ki
sert bir tag ancak giiclii bir balyoz darbesiyle kirilabilirse, gafletle
taglasmis kalp de ancak sesli ve coskulu bir zikirle yumusayip
icindeki manevi pinarlar1 akitabilir (Necmeddin-i Kiibra, 1996: 79).

Cehri zikrin bir diger pedagojik islevi ise “telkin” ve
“aligkanlik” kazandirmasidir. Nefis, dogas1 geregi hakikatlere karsi
sagir ve ilgisizdir. Sesin yiikseltilmesi, nefsin bagka seylerle mesgul
olmasint engelleyerek zikre adapte olmasini kolaylastirir (Askar,
1998: 291). Bu konuda Sehl b. Abdullah et-Tiister’nin egitim
metodu, davranisci bir yaklagim 6rnegi sunar. Tiisteri, miiridine 6nce
giin boyu dille “Allah” demesini emretmis, bu zikir miiridin dilinde
bir aligkanlik (meleke) haline gelince gece de devam etmesini
istemis, en sonunda ise dili susturup sadece kalbiyle bu zikre devam
etmesini telkin etmistir. Boylece dille baslayan sesli zikir, zamanla
kalbin daimi zikrine doniismiistiir (Schimmel, 2004: 184). Bu
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yoniiyle cehri ve hafi zikir, birbirini dislayan iki zit yontem degil;
miiridin manevi seyrine gore ardigik veya tamamlayici bicimde
kullanilan iki egitim teknigi olarak anlagilmalidir.

Haf1 Zikrin Tercih Edilme Gerekgeleri: Riyadan Korunma ve
Huzur Edebi

Hafi zikri esas alan ekoller ise pedagojik gerekgelerini
“ihlas”, “korunma” ve “edep” kavramlari lizerine insa etmislerdir.
Sessiz zikrin en 6nemli tercih sebebi, amellerin manevi degerini yok
eden “riya” (gosteris) tehlikesinden uzak olmasidir. Sifiler, “Zikrin
hayirlist gizli olanidir” (Ahmed b. Hanbel, 1995: 1/172) hadisine
dayanarak, kul ile Allah arasinda bir sir olarak kalan sessiz zikrin,
nefsin pay alamayacagi en saf ibadet sekli oldugunu belirtmislerdir.

Hafi zikrin bir diger manevi faydasi, miiridi seytanin vesvese
ve miidahalelerinden korumasidir. Stfilere gore, sesli zikirde seytan
miiridin ne ile mesgul oldugunu bilirken, kalpten yapilan zikir,
meleklerin dahi duyamadigi, sadece Allah’in bildigi bir sirdir. Hafi
zikrin kalbe yerlesmesiyle kalp nurla dolar ve seytan bu nurdan
etkilenerek miiride yaklasamaz (Kuseyri, 1989: 387). Bu yoniiyle
hafi zikir, stfilerin ideal hedeflerinden biri olan zikr-i ddiminin, yani
zaman ve mekanla kayitlanmamig siirekli hatirlayis halinin en
islevsel pratigi olarak gorilmiistiir.

Ayrica hafi zikir, manevi yolculugun ileri agamalar1 olan
“miisahede” ve “huzur” makamlar1 i¢in bir edep kurali olarak
goriilmiistiir. Miirid, Allah’in huzurunda oldugunu derinden
hissettigi (suhiid) bir makama eristiginde, sesli olarak zikretmesi
“huzur adabina” aykir1 kabul edilmistir. Zira padisahin huzuruna
kabul edilen birinin yiiksek sesle bagirmasi degil, husu i¢inde siikit
etmesi beklenir (Sa’rani, 1988: 86). Sessiz zikrin dikkat, farkindalik
ve i¢sel yogunlagsmayi artiran bu yapisi, modern psikolojideki bazi
ice odakli farkindalik pratikleriyle de bigimsel benzerlikler
gostermektedir.
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Sonug

Bu caligmada, tasavvuf geleneginde zikrin iki temel
uygulama bi¢imi olan cehri ve hafi zikir, fikhi mesruiyet
tartigmalarinin Gtesinde, birer manevi egitim metodu olarak ele
alinmistir. Yapilan incelemeler, stfilerin zikri sadece ilahi isimlerin
lafzen tekrari olarak degil; miiridin nefis terbiyesi, kalbin tasfiyesi
ve vuslat yolculugunda katettigi mesafeye gore sekillenen dinamik
bir siire¢ olarak gordiiklerini ortaya koymaktadir.

Arastirma sonucunda elde edilen veriler 1s18inda, cehri ve
hafi zikir arasindaki farkliligin bir stiinliik veya karsitlik meselesi
olmadigi; aksine miiridin mizacina, manevi durumuna ve tarikatin
benimsedigi egitim usuliine gore belirlenen pedagojik bir tercih
oldugu goriilmiistiir. Stfiler, seyriisiilik yolunun basinda olan ve
kalbi diinya mesguliyetleriyle katilagmis miiridler i¢in cehri zikri bir
“balyoz” gibi kullanarak gaflet perdesini yirtmay1 hedeflerken;
manevi yolculukta mesafe katetmis ve riya tehlikesinden sakinmasi
gereken miiridler i¢in hafi zikri, huzur edebine en uygun yontem
olarak benimsemislerdir.

Her iki yontemin de nihai gayesi, zikrin dilden kalbe inmesini
saglamak ve miiridi “zikr-i daimi” (stirekli hatirlayis) mertebesine
ulasgtirmaktir. Nitekim cehri zikirle nefsin ataletini kiran salik de hafi
zikirle kalbin derinliklerine inen salik de ayn1 hakikate; yani Allah’1
anma suurunun tim benligi kusatmasi haline (sultanii’l-ezkar)
ulagsmay1 hedeflemektedir. Dolayisiyla tasavvufi egitimde aslolan
zikrin sekli (sesli veya sessiz olusu) degil; zakirin kalbinde meydana
getirdigi manevi doniigiim ve Allah’a yakinlik bilincidir.

Sonug olarak; sifi gelenekteki bu metodik cesitlilik, “Allah’a
giden yollarin mahlikatin nefesleri sayisinca oldugu” ilkesinin
pratik bir tezahiiriidiir. Insanmn psikolojik yapisini ve ruhsal

ihtiyaclarin1 merkeze alan bu yaklasimlar, zikri mekanik bir ritiiel
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olmaktan cikarip, insanit hakiki kimligine ve yaratilis gayesine
ulagtiran dondistiiriicii bir disiplin haline getirmistir. Bu yoniiyle
cehri ve hafi zikir uygulamalari, tasavvufun ibadet anlayisinda sekil—
mana dengesini kuran, insanin psikolojik ve ruhsal gergekligini
dikkate alan oOzglin bir manevi egitim modeli sundugunu
gostermektedir.
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