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ONSOZ

IslAm hukuku, asirlardir Miisliiman toplumlarm hem ferdi
hem de i¢timai hayatin1 tanzim eden zengin tarihi birikime sahip
koklii bir disiplindir. Vahiy ve siinnetin rehberliginde sekillenen bu
hukuk sistemi, zamanin ihtiyaclarina ve mekanin sartlarina cevap
verebilmek adina fukaha eliyle muazzam bir literatiire dontismiistiir.
Giliniimiizde bu miras1 anlamak, yorumlamak ve modern hukuki
meselelerle olan irtibatin1 bilimsel bir zeminde ortaya koymak,
akademik calismalarin temel gayelerinden biridir.

Elinizdeki bu calisma, Islam hukukunun farkli veghelerini
akademik bir perspektifle ele alan 6zgilin arastirmalar1 bir araya
getirmektedir. Kitapta yer alan her bir inceleme fikhin klasik
doktrininden kurumlar tarihine, usul tartismalarindan giincel hukuki
uygulamalara kadar genis bir yelpazede disiplinler aras1 bir yaklagim
sunmay1 hedeflemektedir. Eserin temel amaci, Isldm hukukuna dair
yerlesik bilgileri bilimsel yontemlerle yeniden degerlendirmek ve bu
alandaki literatiire katki saglayacak yeni pencereler agmaktir.

Bu eserin viicut bulmasi siirecinde kiymetli calismalariyla
katki sunan aragtirmacilara, yayina hazirlik asamasinda emegi gegen
teknik ekibe ve eserin okurla bulusmasini saglayan BIDGE
Yaymlari’na tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Bu calismanin, Islam
hukuku alaninda yapilacak yeni akademik arastirmalara ilham
vermesini ve bilim diinyasina faydali olmasini temenni ederim.

Doc. Dr. OMER KORKMAZ
CUKUROVA UNIVERSITESI
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BOLUM 1

ISLAM HUKUKUNDA ANLASMALI BOSANMA

SUAT ERDOGAN!

Giris
Karsi cinslerin mesru Olgiiler igerisinde evlilik sozlesmesi ile
bir araya gelerek kutsal bir miiessese olan aile yuvasini1 kurmalari,
yeni nesillerin varlig1 i¢in zaruri olmakla birlikte, bir kistm olumsuz
sartlar sebebiyle evlilige son vermek hos olmasa da basvurulan
istisnai bir durumdur. Oncelik ailenin birligi ve devami olmakla
birlikte, samimi niyetlerle atilan adimlarla kurulan aile yuvasi,

taraflar acisindan hayati1 ¢ekilmez kilan bir hiiviyete biiriinebilir. Bu
tiir evlilikleri sonlandirmak devamindan daha yararl olabilir.

Insanlik tarihi boyunca evliligin sonlandirilmas: adina farkli
usul ve esaslar gegerli olmustur. Belli bir sart veya makamin iznine
tabii olmaksizin, eslerden her ikisine de bosama hakk:i taniyan
sistemlerin yaninda, Katoliklikte oldugu gibi bosanmanin yasak
oldugu sistemler de var olmustur. XVI. yiizyildan itibaren batili
iilkelerle birlikte, bircok Islam iilkesinde kanunen belirlenmis belli
sartlar cercevesinde, bosama yetkisinin mahkemelere tanindig1 yeni
usul agirlik kazanmistir. (Erdogan 2022:72-74)

! Prof. Dr., Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dali,
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Islam hukuk diisiincesi, bir taraftan evliligi tesvik edip aile
birliginin devamina O6nem verirken, diger yandan belli sartlar
icerisinde bosanmaya imkan tanityan kendine ozgli bir sistem
getirmistir. Bu baglamda Isldm hukukunda bosama/talak yetkisinin
sadece erkege tanindigi, bosanmanin erkegin iki dudagi arasinda
oldugu dolayisiyla, kadinin magdur edildigi seklindeki elestiriler
gercegi yansitmamaktadir. Isldm hukukunda makul bir kisim
gerekgeler (Bilmen ts.:2/210-220) ile tarafli irade beyani ile bosama
yetkisinin 6ncelikli olarak kocaya tanindig1 dogrudur. Ancak klasik
doktrinde erkegin yansira, tek tafrali irade ile bosama yetkisi tefviz-
i talak usuliiyle kadia da taninmaktadir. Islam hukukunda bosanma
yontemleri bununla da smirli degildir. Kadin acisindan bir diger
bosanma usulii fikih literatiirinde muhalea olarak bilinen, genel
anlamda anlagsmali bosanma olarak niteleyebilecegimiz bir baska
yontem de bulunmaktadir ki uygulamali hukuk iizerine yapilan
caligmalarda en yaygin bosanma tiiriiniin muhalea oldugu tespit
edilmistir (Korkmaz 2018:149; 2019:665). Ayrica kadin, belli
gerekgeler lizerinden yargi yoluyla bosanma talebinde bulunma
hakkina da sahiptir. Ancak erkegin tek tarafli irade ile bogsamasi diger
bir ifadeyle talak verme disindaki yontemlerin c¢ogunlukla
uygulanmadig1 da bir vakiadir. Ozellikle kadina bosama yetkisinin
devredilmesi ve yargi yoluyla bosanma yoOntemlerinin, Batidaki
kadin haklar1 alanindaki gelismelere paralel olarak daha goriiniir
héale geldigini sOylemek miimkiindiir. (Yilmaz 2010:216) Bunun
yaninda Hanefi mezhebinin yargi yoluyla bosanma gerekgelerini
oldukca sinirli bir alana hasrettigini ve uygulamalarin da ¢cogunlukla
bu anlayis iizerinde gercgeklestigini belirtmek gerekir. Kanaatimize
gore art niyetli olanlarin disinda, yukarida Islam hukukunda evliligin
sona erdirilmesi baglaminda dile getirilen elestirilerin kaynagini
buralarda aramak yanlis olmayacaktir.

Kavramsal Cerceve



Islam hukuku tek tarafli irade beyam ile bosama yetkisini
oncelikle erkege tanimakla birlikte, bosanma konusunda kadina da
bir kisim haklar vermistir. Bu haklardan ilki kadina tek tarafli irade
beyani ile bosama yetkisi tantyan tefviz-i taldk hakkidir. Ancak
tefviz-i talak hakkina sahip olmak kocanin rizasina bagli oldugu i¢in,
bu yolla bosanmak kadin agisindan c¢ogu zaman miimkiin
olmayabilir. Bu durumda kadinin dahil oldugu bir diger bosanma
yontemi, klasik literatiirde muhalea olarak adlandirilan, kadinin
mehrinden feragat ya da onun disinda belli bir tazminat bedeli
karsiliginda kocasi ile anlasarak bosanmasidir.

Tiirk Medeni Hukuku’na gore anlasmali bosanma; eslerin
bosanma ve bosanmanin sonuglart konusunda fikir birligi igerisinde
olmalar1 durumunda gergeklesen, ¢ekismesiz bir bosanma tiirtidiir.
Tirk Medeni Kanunu'nun (TMK) 166/3’te diizenlenmektedir.
Hiikme gore, evlilik en az bir yil siirmiis ise, eslerin birlikte
basvurmasi ya da bir esin digerinin davasini kabul etmesi halinde,
evlilik birligi temelinden sarsilmis sayilir. Her ne kadar eslerin
anlagsmasi hakimin karar1 i¢in baglayici degilse de cocugun yarari ve
zay1f esin korunmasi gibi gerekceler disinda genellikle anlagmali
bosanma gerceklesmemektedir.

Islam hukukunda erkegin ya da kadinin tek tarafli bosama
yetkisinin disinda, hakimlerin de ¢esitli gerekgeler izenden bogsama
yetkisi bulunmaktadir. Muhélea usuliinde bosama yetkisi, her ne
kadar c¢agdas hukukgular arasinda farkli goriisler bulunsa da
(Baymdir 2007:385-89; Dalgin 1999:132, 133) genel kanaat
kocanindir. Bu yoniiyle mevzu hukuktaki anlagmali bosanma ile
Islam hukukundaki muhileayr aym kefeye koymak dogru
olmamakla birlikte esler arasindaki fikir birligi sebebiyle anlasmali
bosanma olarak degerlendirmek miimkiindiir. Mevz( hukuktan
farkli olarak taraflarin anlagsmasi sonucunda koca tek tarafli irade ile
talak yetkisini kullanmaktadir.



Arapea elbiseyi ¢ikarmak, maddi veya manevi bir bagi yok
etmek anlamina gelen “hul*” kelimesinin farkli bir varyanti olan
mubhalea; terim olarak kadinin belli bir bedel karsiliginda kocasi
onay1 ile evlilik bagindan kurtulmasi seklinde tanimlanmaktadir.
(Atar 2020:30/399) Muhalea dogustan gelen bir kisim bedeni
kusurlar, yashlik, gecimsizlik, dini ve ahlaki eksiklikler gibi ¢esitli
sebeplerle kocasindan hoslanmayan kadina medeni bir sekilde
ayrilma imkani sunmaktadir. (Zuhayli 1985:7/481)Literatiirde erkek
ya da kadin tarafindan gelen bu kapsamdaki her tiirlii bosanma talebi
muhalea olarak degerlendirilmekle birlikte, bedel karsiliginda
bosanma talebinin c¢ogunlukla kadin tarafindan gelmesi, Islam
hukukunda erkegin her haliikarda talak yetkisine sahip olmasindan
kaynaklanmaktadir. Kocanin evlilik masraflari, nafaka ve mehir
yikiimliiligii gibi mali kiilfetleri {stlendigi diisiiniildiiglinde,
kadmin esine talak yetkisini kullanmasi karsiliginda, belli bir bedel
onermesi son derece makuldiir. Fikih ekolleri arasinda bedelsiz
olabilecegine dair goriisler bulunmakla birlikte, genel kanaat
muhaleanin kadinin bedel karsiliginda kocasindan ayrilma talebi
oldugu seklindedir.

Kur’an ve Siinnette Muhalea

Evlilik hukukunu ¢ignenme endisesi ve siirdiiriilebilir
olmaktan c¢iktii durumda muhélea yoluyla bosanmanin mesru
oldugu su ayete dayandirilmaktadir:

“... Evlilikte) taraflarin Allah’in belirledigi Olgiileri
koruyamama endiseleri disinda kadinlara verdiklerinizden (bosanma
esnasinda) bir seyi geri almaniz, sizin i¢in helal olmaz. Eger onlar
Allah'in belirledigi olgiileri gozetmeyecekler diye endise ederseniz,
o zaman kadinin (bosanmak i¢in) bedel vermesinde ikisine de giinah
yoktur...” (el-Bakara, 2/229)

Ayette gegen “iftida/fidye” ifadesi s6z konusu usuliin esler
arasinda karsilikli riza ile yapilan bedelli bir sézlesme oldugunu
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gostermektedir. Evlilik bagin1 esaret olarak kabul etmek miimkiin
degilse de adeta esirin fidye karsiliginda kendisini esaretten
kurtarmasi gibi kadin kocasinin nikéh bagindan kurtulmak i¢in bedel
onermektedir. (Maverdi 1994:10/4; TGsi t.y.:4/342)

Bedel karsiliginda esinden bosanma imkani sunan ayetin
adeta uygulamasi diyebilece§imiz 6rnek bir olay, muhaleanin
stinnetten delili olarak gosterilmektedir. Rivayete gore, Cemile bnt.
Sehl Hz. Peygamber’e gelerek:

“Ey Allah’1n elgisi, esim Sabit’in dini ve ahlaki konusunda
bir diyecegim yok. Ancak ona tahammiil edemiyorum, onunla
birlikte olmam miimkiin degil, (bdyle giderse) Islam’da kiifre
diismekten korkuyorum.” dedi. Peygamber (a.s.) mehir olarak
verdigi bahgeyi kastederek, “Bahgeni geri verir misin?” diye sordu.
Cemile bnt. Sehl, “evet.” diye cevap verince, Peygamber (a.s.)
Kays’a, “bahceni al ve onu bosa.” Dedi. (Buhari, “Talak”, 12; Ebl
David, “Talak”, 18; Ibn Mace, “Talak™)

Ancak konuyla ilgili su rivayet s6z konusu gecimsizligin
boyutlar1 hakkinda genis bir fikir vermektedir:

“Sabit b. Kays’in nikdhinda olan Habibe bnt. Sehl’1 darp
etmis ve bir yerini de kirmisti. Bunun iizerine Habibe bnt. Sehl
Peygamber (a.s.)’e gelerek onu sikayet etti. Peygamber (a.s.) de
Sabit’i ¢cagird1 ve ona soyle dedi. “Onun bir kisim malin al ve onu
bosa”. Sabit, “Ey Allah’in Resulii bu dogru olur mu?” dedi.
Peygamber (a.s.), “evet”, diye cevap verdi. Sabit, “ben ona iki bahge
mehir olarak vermistim. Bahgeler hala onda.” Bunun tizerine Hz.
Peygamber, “o ikisini al ve onu bosa” buyurdular.” (EbG David,
“Talak”, 18, Darimi, “Talak”, 7)

Yukarida detaylar1 verilen aile i¢i siddete varan gecimsizlik
sebebiyle magdur olan hanim sahabinin miiracaati iizerine
Peygamber (a.s.)’in kendilerine bir ¢ikis yolu olarak anlagsmalai
bosanma ydntemini Onerdigi anlasilmaktadir. Muhaleada genel
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uygulama, kadiin teklifinin koca tarafindan olumlu kargilanmasi
durumunda, kocanin taldk yetkisini kullanmasi seklinde olmakla
birlikte, hakim veya siddetli ge¢imsizlik sebebiyle arabulucu
sifatiyla tayin edilen hakemler vasitasiyla da hul‘ ya da tefrik karar1
almabilmektedir. S6z konusu Ornek olayla ilgili rivayetlerdeki
“bahgeyi al ve onu bir talak ile bosa.”,( Buhari, “Talak™, 12)
“Rasulullah Sabit ile Cemile’nin evliliklerine son verdi.”( ibn Mace,
“Talak”, 22), ve Peygamber (a.s.)’in “iki bahgeyi al ve ondan ayril.”’(
Ebti Davud, “Talak”, 18) seklindeki farkli ifadeler, Sabit ile
Cemile’nin evliliklerinin Sabit’in taldk yetkisini kullanmasi ya da
hakim karariyla gergeklesen bir tefrik 6rnegi mi oldugu konusunda
dogru bir yargiya ulasabilmek, ilgili rivayetler {izerinde daha detayl
bir aragtirmay1 gerekli kilmaktadir.

Bir baska 6rnek, Rubeyyia bnt. Muavviz b. Afra isimli hanim
sahabi amcasi olan Abdullah b. Omer’e gelerek, Hz. Osman (.
35/656) doneminde esiyle muhalea yaptigin1t Hz. Osman’in da bunu
kabul ettigini haber vermis, Abdullah b. Omer de - olanlari tasdikler
mabhiyette - bu yontemle bosanmada iddetin, talak yoluyla bosanma
iddetiyle ayn: oldugunu bildirmistir. Kaynaklarda Hz. Omer (6.
23/644)’in  konuyla ilgili bir baska uygulamasina da yer
verilmektedir. Rivayete gore Hz. Omer, kocasina kars1 gelen (nusiiz)
bir kadini, pek temiz ve giizel olmayan bir evde li¢ giin siireyle
hapsettirdi. Daha sonra buray1 nasil buldun sorusuna kadin, “bu
giinlerden daha rahat bir giin gérmedim.” diye cevap verince, Hz.
Omer kadmin kocasma: “Bir sa¢ tokas1 karsiliginda bile olsa onu
bosa.” dedi. (Beyhaki 2003:10/5) Konuyla ilgili ¢ok sayidaki tivayet
uygulamanin Peygamber (a.s.)’den sonraki donemlerde de devam
ettigini gostermektedir.

Mubhaleanin mesriiiyyeti konusunda genel bir kanaat
bulunmakla birlikte, kaynaklarda Bekr b. Abdullah el-Miizeni’den
(6. 108/726) muhédleanin Nisa slresi yirminci ayeti ile nesh



edildigine dair bir rivayete de yer verilmektedir. (Maverdi
1994:10/4)

Islim Hukuk Ekollerinin Konuya Bakis

Hukuk ekolleri, muhéaleanin tamimi konusunda belli
noktalarda fikir birligi i¢erisinde olsa da ayrintida farkli yaklagimlar
sergilemektedirler. Hanefiler, muhaleayr “Au/‘” ya da bu anlama
gelen bir s6z ile kadinin kendisini bir bedel karsiliginda kocasinin
nikdh bagindan kurtarmasi seklinde tanimlamaktadirlar. Kadinin
kabulii s6zlesmenin varligt i¢in sarttir. Kadin muhaleay1 kabul
ettiginde, sozlesme geregi bedeli 6demesi baglayici olur. (Merginani
t.y.:2/395; Mevsili t.y.:3/156; Meydani 2008:3/64) Kadin tarafindan
kabul edilmeyen bu kapsamdaki kocanin tasarrufu hul® ifadesi
kullanilarak yapilmis olsa da bu muhélea degil, taldk olarak
degerlendirilmektedir. (Kasani 1424:4/325)

Safiilere gore, gegerli bir sebep yokken muhalea yapmak
mekruh olarak kabul edilmektedir. Kocanin ihtiya¢ yokken esi ile
muhalea yapmasi hos karsilanmadig: gibi, kadinin da aym sekilde
bir zaruret bulunmaksizin kocasindan kurtulmak i¢in muhalea
yapmasi, malin1 gereksiz yere sarf etmek olarak degerlendirilmekte
ve hos karsilanmamaktadir. Ancak esler arasinda ¢6zliime
kavusturulamayacak bir ge¢imsizlik durumunda muhalea yapilabilir.
(Bilmen ts.:2/270) Safiiller muhaleay1 eslerin rizast ve bedel
karsiliginda evliligin sonlandirilmasi seklinde tarif etmektedirler.
(Maverdi 1994:10/3; Safii 2001:6/502)

Maliki fikih ekoliine gore, bosanma talebi kadin tarafindan
gelebilecegi gibi kocadan da gelebilir. Muhalea bedel karsiliginda
bosamaktir. Mesela, kocanin esine “seni hul‘ ettim.”, ya da “sen
muhdleasin.” gibi sozleriyle de muhalea meydana gelir. Ayni sekilde
kadin ve koca disinda, veli veya {ligiincii bir baska kisinin kocaya
esini bosamasi sartiyla bir mal vermesi sonucundaki bosama da ayni
kapsamda degerlendirilmektedir. Malikilere gore bedelsiz muhalea
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gecerli kabul edilmektedir. (Bilmen ts.:2/270; Derdir 1986; Zuhayli
1985:7/480) Bu yoniiyle Malikilerin muhalea konusunda digerlerine
gore daha genis bir ¢erceve ¢izdikleri goriilmektedir.

Hanbeli fikih ekoliine gore de kadin, kocasinin kotii ahlaki,
dini ag¢idan noksanliklari, bedensel kusurlar1 ve benzer bir sebeple
evliligin hukukuna ridyet edemeyeceginden korkarsa, esiyle
muhalea sozlesmesi yapabilir. Kocanin esinin bu teklifini hos
karsilamas1 uygun goriilmektedir. Kocanin esine karsi sevgi ve
muhabbeti varsa ve ayrilmak istemiyorsa, bu durumda kadinin esinin
bir kisim kusurlarina sabrederek evliligi siirdiirmesi tavsiye
edilmektedir. Kocanin zuliim, haksizlik ve siddet gibi yollarla esini
zorlamasi sonucunda yapilan muhalea gecersizdir. Bu kapsamda
verilen bedel geri alinir. (Behlti 1997:4/186; Bilmen ts.:2/271; ibn
Kudame t.y.:10/267)

Zahiri fikih ekoliiniin énde gelen isimlerinden Ibn Hazm,
muhaleay1, kadinin kocasinin hukukuna ridyet edemeyecegi veya
kocasinin kendisine bugz edip haklarini yerine getiremeyeceginden
korkmasi durumunda, esler arasinda karsilikli riza ile yapilan bir
s0zlesme olarak tanimlamaktadir. Bu iki sebebin disinda yapilan
muhalea sdzlesmesi gecersiz olup, ddenen bedel geri alinir. (ibn
Hazm 1347:10'35) Imamiyye fikih ekolii mihilea sézlesmesine
stinni mezheplerin tarifine benzer bir tamimlama getirirken, taladkta
oldugu gibi iki adil sahit bulundurmay1 ve akdin geregi olan sartlarin
disinda bagka bir sart ileri siirmemeyi sart kogsmaktadir. (Hilli
1985:231)

Muhalea kadmin talebi ve kocanin talak yetkisiyle
gergeklestigi icin karsilikli rizaya dayali anlasmali bir bosanmadir.
Ancak tiim fikih ekolleri kocanin s6z konusu talebe olumlu cevap
verme zorunlulugu olmadig1 konusunda hem fikirdirler. Bu anlayisa
gore, esiyle muhélea sdzlesmesi yapmak isteyen kadin i¢in girigimin
mutlaka olumlu sonu¢ verecegi anlamina gelmemektedir. Muhalea
oOnerisi kabul edilmeyen kadin, si%detli gecimsizlik sebebiyle davact



oldugunda mahkemenin atayacagi hakemler kocaya ragmen hul‘
karar ile evlilige son verebilmektedirler. (Ibn. Ciizey t.y.:142; ibn
Riisd t.y.:2/99; et-Tentihi 1994:2/267) Mahkeme veya hakemlerce
alinan hul® kararmin varligir hesaba katildiginda muhéleanin her
haliikarda anlagsmali bosanma olarak nitelenmesi dogru degildir.

Kocanin muhalea talebine mutlaka olumlu cevap verme
zorunda olmadig1 seklindeki klasik anlayisin disinda, esinin teklifine
itiraz hakkinin bulunmamasi ve talak yetkisini kullanmas1 gerektigi
seklinde bir goriis de savunulmaktadir. S6z konusu goriisiin sahibi
Nihat Dalgin, hakli sebeplerle muhalea yolu ile esinden ayrilmak
isteyen kadmin bu isteginin koca tarafindan geri ¢evrilmesini,
kocaya ait olan taldk yetkisinin kotiiye kullanilmasi olarak
degerlendirmektedir. Hakkin kotiiye kullanilmasinin 6niine gegmek
adina, kadinin muhalea talebine, kocanin itiraz hakkinin olmamasi
diisiincesinin benimsenmesini dnermektedir. (Dalgin 1999:132) Bu
diisiinceyi savunan yazar, eserinde dogal olarak muhalea konusuna
“Kadinin Bogama Yetkisi” bolimiinde tefviz-i -talak igerisinde yer
vermektedir. (Dalgin 1999:88-136)

Kanaatimize gore Islam hukukunda tek tarafli irade beyani
ile talak yetkisinin erkege taninmasi, aksinin ispati miimkiin
olmayacak sekilde nasslar tarafindan agiklanmaktadir. Dolayisiyla
kadinin muhalea teklifine kocanin itiraz hakkinin olmamasi
gerektigi seklindeki anlayis, talak miiessesesini temelden sarsacak
bir yaklagima yol vermek anlamina gelecektir. Zira kocaya taninan
talak yetkisine karsilik, kadina da muhalea yoluyla sonug¢ olarak
talak yetkisi tanimak, Islam bosanma hukukunu serbest bosanma
anlayisina gotiirecektir. Sonugta esinden bosanmak isteyen kadin
icin yargiya bile gerek kalmadan tek tarafli irade beyan ile talak
yetkisi anlamma gelecek bu anlayisla birlikte, IslAm’in talak
yetkisini prensip olarak erkege tanimasmin hikmetlerinden s6z
etmenin de bir anlami kalmayacaktir. Ayrica kadinin muhélea
talebine olumlu cevap vermeyen her koca acisindan hakki kotiiye
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kullanma seklinde bir genelleme dogru degildir. Ustelik muhalea
talebine olumlu cevap alamayan kadin agisindan hukuk yollar1 heniiz
bitmemistir. Literatiirde siddetli ge¢cimsizlik durumunda hakemler ya
da mahkeme kanaliyla hul® kararinin alinmasi da miimkiindiir.
Kocasindan bosanmak isteyen kadin i¢in hakli gerekg¢eleri oldugu
siirece, muhaleanin disinda yargi karartyla bosanma seklinde bir
diger alternatif oldugunu da diisiinmek gerekir.

Kur’an’m bu baglamda kullandigi &8 kelimesinden
hareketle, konuya muhalea yerine “Iftidd (Kadinin Bosanma
Hakki) ” bagligin1 uygun goren Abdiilaziz Bayindir, el-Bakara, 2/229
ve Miimtehine, 60/10. ayetleri kapsaminda iftidanin erkegin talak
yetkisine karsilik, kadina taninan bir hak oldugu kanaatimdedir. Bu
anlayisa gore, evliligin ylirlimeyecegini anlayan kadininin,
mahkeme veya hakime bosanma istegini bildirmesi yeterlidir.
Nitekim esinden bosanma talebi ile kendisine gelen Cemile bnt. Sehl
konusunda Peygamber (a.s.)’in uygulamasi da bu dogrultuda
gerceklesmistir. (Bayindir 2007:385-89) Bu anlayis, kadina hakem
ya da hakimin nezaretinde mutlak manada bosanma hakki tanimak
anlamina gelmektedir.

Osmanli Dénemi’nde resmi mezhep hiiviyetinde olan Hanef1
mezhebinin, yargi yoluyla bosanma gerekcelerini son derece sinirli
tutmas1 sebebiyle, bu donemde baska caresi kalmayan kadinlarin
esinden bosanabilmek icin c¢ogunlukla muhélea yolunu tercih
etmeleri, maddi anlamda magduriyete yol agmistir. Daha sonra
Hanefilerin disindaki fikih ekolllerinin goriislerine de yer veren 1917
Hukuk-1 Aile Kararndmesi ile kadmlar adma s6z konusu
magduriyetlerin 6niine gecilmistir. (Hukuk-1 Aile Kararnamesi, md.
126, 127, 130)

Sartlar:

Muhélea bedelli bir so6zlesme oldugu i¢in 6ncelikle eslerin
muhéleada taraf olma ehliyetine sahip olmalar1 gerekmektedir.
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Muhalea sozlesmesinde bosama yetkisi koca tarafindan
kullanilacag icin, koca bu yetkiyi kullanmaya ehil olmalidir. Hanefi
ve Safiiler muhalea sdzlesmesinin gecerliligi i¢cin kocanin akilli ve
ergen olmasi sartinda hem fikir iken, Safiiler ayrica kocanin kendi
tercihi ile s6z konusu s6zlesmede taraf olmasini sart kosmaktadirlar.
Hanefiler talakta oldugu gibi muhalea s6zlesmesinde de sarhosluk,
hezl (saka) ve ikrahin (zor kullanma) sdzlesmenin gecerliligine engel
olmadig1 kanaatindedirler. (Serahsi t.y.:6/176; Safii 2001:6/507;
Sirbini 1418:3/348)

Hanefilerin disinda kalan cumhur kocada oldugu gibi
kadinda da riist sart1 ararken, Hanefiler kocanin resit olmasi, diger
bir ifadeyle talak yetkisine haiz olmasit durumunda, yas1 kii¢iik olan
kadimin muhalea sézlesmesinde taraf olabilecegi kanaatindedirler.
(Serahsi t.y.:6/178) Imam Malik resit olmayan kadinin velisi
marifetiyle muhilea sdzlesmesi yapilabilecegi goriisiindedir. (Ibn
Riisd t.y.:2/68)

Safiilere gore tim sozlesmelerde oldugu gibi kabuliin
muhalea talebinin hemen arkasindan olmalidir. (Sirbini 1418:3/557)
Iméamiyye fikih ekolii kocada bulunmas1 gereken unsurlara kast da
ilave etmektedir. (Hilli 1985:231) Hukukcgularin ¢ogunluguna gore,
kadinin rizast olmayan bir muhalea gecerli degildir. Mesela koca
nafakay1 temin etmeme gibi evlilik hukukuna dair bir kistm haklar
cigneyerek siddet ve haksizlikla esini muhaleaya zorlasa, muhélea
gecerli olmayacagi gibi verilen bedel de geri alinir. Bu konuda Ebt
Hanife’ nin degerlendirmesi farklidir. Ona gore kocanin esini haksiz
yere muhaleaya zorlamasi sOzlesmeye zarar vermez; istelik
sozlesme bedelini de kadinin 6demesi gerekir. Ona gore s6z konusu
sozlesme diinyevi olarak gecerli olmakla birlikte, bu durumdaki
koca giinahkar olmasi sebebiyle, uhrevi yaptirima maruz kalacaktir.
(Ibn Kudame t.y.:10/272; Serahsi t.y.:6/176-178) Asagidaki ayetler
bu konuda kocanin esine haksizlik yapmasini yasaklamaktadir:
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“... (Evlilikte) taraflarin Allah’in belirledigi Olciileri
koruyamama endiseleri disinda kadinlara verdiklerinizden (bosanma

esnasinda) bir seyi geri almaniz, sizin i¢in helal olmaz... ” (el-
Bakara, 3/229)

“... Kadinlara zorla miras¢1 olmaniz size helal degildir. A¢ik
bir hayasizlik yapmis olmalar1 disinda, kendilerine verdiklerinizin

bir kismini1 onlardan geri almak i¢in onlar1 sikistirmayin...” (en-
Nisa, 4/19)

Ayrica muhalea bedelli bir sézlesme oldugu i¢in, kadinin
resit olmast yani tasarruf ehliyetine sahip olmasi gerekmektedir.
(Bilmen ts.:2/271; Derdir 1986:2/519) Tedbirsizlik sebebiyle
tasarruflar1 kisitlanan kisilerin velileri, kolelerin ise efendisi onlar
adima sdz sahibidir. (Ibn Riisd t.y.:2/68; Sirbini 1418:3/348) Imam
Malik’e gore, baba kiiciik olan kizi ve oglu i¢in muhélea akdinde s6z
sahibi olabilirken, Ebi Hanife ve Safii kiiciik erkek ¢cocuk hakkinda
babaya bu yetkiyi tanirmamaktadir. (Ibn Riisd t.y.:2/68)

Muhaleanin diger bir sart1 sonlandirilacak nikahin sahih bir
nikah olmasidir. Zira s6z konusu evlilik s6zlesmesi koca tarafindan
talak yetkisini kullanilarak sonlandirilacaktir. (Bilmen ts.:2/271)
Imamiyye fikih ekolii normal sartlardaki talak i¢in gerekli olan sekil
sartlarin1 burada da aramaktadir. Dolayisiyla muhalea s6zlesmesi
sonucunda talak yetkisinin, kendisiyle cinsel birliktelik yasanmis
olan kadin i¢in, cinsel iliski yasanmayan bir temizlik déneminde
kullanilmast sarttir. (Hilli 1985:231) Diger fikih ekolleri temizlik
donemi sartin1 normal bosamada stinni bosamanin sartlari i¢erisinde
kabul ederken, muhaleada bdyle bir sarti gerekli gérmezler. (Ibn
Kudame t.y.:10/269)

Konuyla ilgili bir diger tartisma muhaleanin gegerliligi i¢in
yarg1 karar1 veya izni lizerindedir. Hanefi, Safii, Maliki ve Hanbeli
fikih ekolleri taraflar raz1 olduktan sonra, muhéleanin gegerliligi i¢in
yarg1 kararinin sart olmadig1 konusunda fikir birligi igerisindedirler.
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Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Muhammed b. Sirin, (6. 110/729)
muhaleanin mesruluguna delil olarak gosterilen ayetin (el-Bakara,
2/229) muhatabinin Oncelikle hakimler oldugu gerekgesiyle
muhaleanin ~ ancak  yargi  karariyla  gegerli  olacagim
diisinmektedirler. (Atar 2020:30/400; Ibn Kudame t.y.:10/628; ibn
Riisd t.y.:2/69; Kasani 1424:4/315; Maverdi 1994:10/10; Serahsi
t.y.) Hanefi hukuk¢u Kasani (6. 587/1191) bu konuda cumhurun
kanaatini destekler mahiyetinde su ifadeleri kullanmaktadir:

“Bu konuda dogru olan cumhurun kanaatidir. Nitekim Hz.
Omer, Osman ve Abdullah b. Omer’in de sultanin izni olmayan
muhaleaya cevaz verdikleri rivayet edilmistir. Nikah akdinin
sultanin izni olmaksizin caiz oldugu gibi muhilea da caizdir.”
(Kasani 1424:4/315)

Hanbeli hukukcu ibn Kudame, (6. 620/1223) muhalea
sO6zlesmesinin aligveris gibi bedelli bir sézlesme oldugunu, aligveris
akdinin karsilikli riza ile sonlandirilmasi siyasi otoritenin iznine
bagli olmadig1 gibi, muhalea akdinde de iznin gerekli olmadigini,
Hz. Omer, Osman ve Abdullah b. Omer’in kanaatlerinin de bu
dogrultuda oldugunu belirtmektedir. (Ibn Kudame t.y.:10/268) Son
donemde bir¢ok ¢agdas alim tarafindan da benimsenen ve Din Isleri
Yiiksek Kurulu’nun da bu dogrultuda karar aldig1 tigiincii bir goriis
ise muhalea konusunda anlasabilen eslerin davayr mahkemeye
gotiirmelerini sart kogsmazken, anlasamamalart durumunda kadinin
bosanmak i¢in mahkemeye bagvurmasit gerektigi seklindedir.
(Dalgin 1999:294) Kanaatimizce, gerek Peygamber (a.s.) gerek dort
halife donemine ait bir¢cok rivayette, muhalea usulii de dahil esini
bosayan kisilerin konuyu- o giin icin mesru siyasi otorite konumunda
olan- Peygamber (a.s.) ve halifelere tasimalari, Islam hukuk
diisiincesinde bosanmanin, devlet ve siyasi otoriteden bagimsiz,
kisisel bir tasarruf olmadigini ortaya koymaktadir.

Muhaleada Bedel
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Kaynaklarda genel olarak nikahta mehir olabilen her seyin
muhaleada bedel olabilecegi (Bilmen ts.:2/275; Hilli 1985:231;
Kasani 1424:4/318; Meydani 2008:3/65) seklindeki genel kanaatle
birlikte, ayrintida farkli goriisler bulunmaktadir. Imamiyye fikih
ekolii, mehir olan her seyin smirlama olmaksizin muhalea bedeli
olabilecegi ancak bedelin belirlenmesinin  gerekli oldugu
kanaatindedir. (Hilli 1985:231) Ebl Hanife ve Safii, bedelin mevcud
ve malum olmasimi sart kosarken, Imam Malik mevcut olmayan
bedelin muhileada bedel olabilecegi kanaatindedir. (ibn Riisd
t.y.:2/67; Safii 2001:6/509; Sirbini 1418:3/351)

Mubhalea bedeli miisliimanlarin malik olabilecegi, yani ser‘an
mal sayilan (miitekavvim/miintefe“un bih) seylerden olmasi gerekir.
Ebl Hanife ve Safii’ye gore icki, domuz eti ve benzeri bir sey
iizerine yapilan hul‘/muhalea gegerli olmaz ve koca bu durumda
hicbir seyi hak edemez. Bu durumda bedel batil oldugu i¢in, hul
sOziiyle yapilan akit kinayeli bosama kapsaminda bir bain talak
olarak kabul edilir. (Merginani t.y.:2/396; Serahsi t.y.:6/171; Safii
2001:6/509; Zuhayli 1985:7/493) Imam Malik’e gore sdéz konusu
bedeller iizerine yapilan muhalea sozlesmesi gecerli olup, bu
durumda “mehr-i misl” vermek gerekir. (Ibn Riisd t.y.:2/68)
Hanbelilere gore bedel, muhaleanin riikknii oldugu i¢in bedelsiz
muhalea gecersizdir. (Behlti 1997:4/186; Bilmen ts.:2/271)

Konuyla ilgili bir diger tartigma muhalea bedelinin mehirden
fazla olup olamayacag hakkindadir. Hz. Omer, Osman, Abdullah b.
Omer, Abdullah b. Abbas, (8. 68/687) Ikrime, (6. 105/723) Miicahid,
(6. 103/721) Osman el-Betti, (6. 143/760) Imam Malik, Safii’nin de
aralarinda bulundugu hukukcularin ¢ogunlugu muhélea bedelinin
mehirden fazla olmasinda bir mahzur gérmezken, Hasan el-Basri,
Said b. Miiseyyib, Said b. Ciibeyr, (6. 94/713) Ata, (6. 114/732)
Ziihr (6. 124/742) ve Tavus (0. 106/725) gibi fakihler, s6z konusu
bedelin mehirden fazla olmasini mekruh olarak
degerlendirmektedirler.  (Ibn  Kudidme ty.:10/269; Kasini
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1424:4/324) Hanefiler muhalea bedelinin mehirden fazla olmasin
hos karsilamamakla birlikte, teklifin baglayic1 olacagim
savunmaktadirlar. Safii ve Malikilerin de igerisinde yer aldigi
cumhur -kusurlu taraf kadin olsa da- hos karsilanmamakla birlikte
muhalea bedelinin mehirden fazla olabilecegi kanaatindedirler. (Ibn
Riisd t.y.:2/67; Zuhayli 1985:6/498) Hanefilere gore kusurlu olan
taraf koca oldugunda bedel almas1 hos karsilanmadig1 gibi, kadinin
kusurlu olmasi durumunda da kocanin verdigi mehirden fazlasinmi
almasi aynm sekilde hos karsilanmamaktadir. (Kasani 1424:4/323;
Merginani t.y.:2/394; Mevsili t.y.:3/157; Meydani 2008:3/64)
Bununla birlikte, belli bir bedel karsiliginda esiyle muhéalea
sOzlesmesi yaptiginda, sozlesme geregi olan bedeli 6demenin kadin
acisindan baglayici héle gelecegi ifade edilmektedir. (Kasani
1424:4/328; Meydani 2008:3/65)

Muhilea bedelinin mehirden fazla olmasinda kerahet
bulunmadigini sdyleyenler ilgili ayetin “...kadinin (bosanmak icin)
bedel vermesinde ikisine de gilinah yoktur...” (el-Bakara, 2/229)
ifadesindeki genel manay1 esas almaktadirlar. Ayette bedelle ilgili
bir sinirlama bulunmamaktadir. Muhalea bedelinin mehirden fazla
olmasinin mekruh oldugunu savunanlar, ayni1 ayetin bas tarafinda
“...(evlilikte) taraflarin Allah’in belirledigi Olciileri koruyamama
endiseleri disinda kadinlara verdiklerinizden (bosanma esnasinda)
bir sey geri almaniz, sizin i¢in helal olmaz..” ifadesiyle mehir olarak
verilenin alimmast yasaklanirken, devamindaki ayette evlilik
hukukunu koruyamama durumunda mehrin istisna edildigini,
dolayisiyla mehirden fazlasimi  almanin  caiz  olmadigini
sOylemektedirler.

Uzerinde konusulan bir diger konu kadinin muhalea
s6zlesmesini hasta yataginda yapmasidir. imam Malik’e gore, 6liim
hastalig1 halindeki kadin terekenin iicte birini asacak bir muhalea
bedeli taahhiid ettiginde, koca bu miktardan fazlasina hak sahibi
olamaz. Safil bedelin mehr-i misli agmasi durumunda s6z konusu
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tasarrufu terekenin iicte biri ile sinirlamaktadir. (ibn Riisd t.y.:2/69;
Safii  2001:6/508; Sirbini 1418:3/350; Zuhayli 1985:7/493)
Hanefiler de kadinin hastalig1 sirasinda yaptig1 muhéalea bedelini s6z
konusu tasarrufun teberri kabilinden olmasi dolayisiyla terekenin
ticte biri ile simirlamaktadirlar. Eger kadin iddeti bitmeden oliirse,
koca muhalea bedeli ile miras hissesinden az olani hak eder. (Serahsi
t.y.:6/176; Zuhayli 1985:7/493)

Mubhalea sézlesmesi belli bir bedel {izerinde olabilecegi gibi
iddet nafakasi, radd‘a (siit emzirme), hadane (cocugun bakimi) gibi
bir kisim haklardan feragat iizerine de yapilabilir. (Bilmen ts.:2/276;
Zuhayli 1985:7/499-502)

Sonuclari

Hanefi, Safii, Malikiler ile Hanbelilerde tercih edilen goriise
gbre muhalea ile bir bain talak meydana gelir. (Derdir 1986:2/518;
Ibn Riisd t.y.:2/69; Kasani 1424:4/313; Merginani t.y.:2/395; Mevsili
t.y.:3/156; Serahsi t.y.:6/171; Safii 2001) Ciinkii ayetteki ... kadinin
(bosanmak i¢in) bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur...” (el-
Bakara, 2/229) Ifadesi kadinin fidye ile kocanin hakimiyetinden
ciktigina isaret etmektedir. Eger muhéalea bain talak olmasaydi, koca
kadinin rizas1 olmadan esine donebilir ve kadin yine onun hakimiyeti
altina girerdi. Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)’den bir diger rivayete
gore ise muhalea taldk degil fesihtir. Zira yukarida verdigimiz
Bakara sliresi 229. ayetinde once 1ki taldk, sonra muhalea daha sonra
230. ayetinde tgclincli bir talaktan soz edilmektedir. Buna gore
muhalea talak olsaydi talak sayisinin toplamda dort olmasi gerekirdi.
(ibn Kudame t.y.:10/275; Serahsi t.y.:6/171; Zuhayli 1985:7/504)
Ayrica hul® soziiniin bosamada kinaye olarak kullanilmasi ve
muhéleanin  bedel karsiliginda olmasi, bain talak olarak
degerlendirilmesinin bir diger gerekgesidir. (Kasani 1424:4/315)
Safii’den bir diger rivayete gore de muhélea akdi fesh olarak
degerlendirilmektedir. (Ibn Kudame t.y.:10/274; Ibn Riisd t.y.:2/69;
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Sirbini 1418:3/554) Muhalea fesih olarak kabul edildiginde talak
sayisinda bir eksilme olmamaktadir.

Hukukeularin ¢ogunlugunun kanaatine gore, ister talak, ister
fesih kabul edilsin muhédleadan sonra kocanin hanimina iddeti
icerisinde donmesi caiz degildir. Ciinkii ayetteki “fidye” ifadesi
kadinin kocanin hakimiyetinden ¢iktigin1 géstermektedir. Kocanin
esinin rizast olmadan evlilige donme hakki adinin hakimiyetinde
kalmasi sartina baglidir. Ayrica bu durumda kocaya evlilige geri
donme hakki tanimak muhéleanin sebebi olan kadindan zararin
kaldirilmasi anlayisi ile de gelismektedir. (Ibn Kudame t.y.:10/278;
Zuhayli 1985:7/507) Bu durumda ¢ talak hakki bitmemisse, koca
ancak iddetten sonra kadinin rizas1 ve yeni bir akit ve mehir ile esine
donebilecektir.

Zahiri hukukcu Ibn Hazm taldk ile bosama, iiciincii talak
hakkin1 kullaniyor olma veya zifaftan dnce bosama gibi sartlarin
disinda muhalea sozlesmesini  bir ric‘l  taldk  olarak
degerlendirmektedir. Bu durumda muhalea sdzlesmesi yapan koca,
iddeti igerisinde yeni bir nikdh ve esinin rizasina gerek kalmadan
donebilecektir. (Ibn Hazm 1347:10/235)

Muhaleanin diger bir sonucu, kadinin iizerinde anlastigi
muhalea bedelini kocasina 6demesi gerekir. S6z konusu bedel mehir
veya onun diginda bir sey de olabilir. Muhalea bedeli heniiz kadin
tarafindan teslim alinmamis mehir ise kocanin zimmetinde borg
olmaktan ¢ikar. Teslim alinmis ise kadinin kocasindan aldig1 miktari
Odemesi gerekir. Ancak Ebl Hanife’ye gore, muhalea mehir ya da
nafaka alacaginin disinda bir bedel iizerinde yapildiginda taraflarin
nikah iligkisine bagl diger mali hak ve bor¢lar1 kendiliginden diiger.
Mubhalea taraflar arasindaki husumeti sonlandirma iizerine yapilan
bir s6zlesme olmasi dolayisiyla kadin, birikmis nafaka alacagi ve
0denmemis mehrini kocasindan isteyemez. EbQ Yusuf, (6. 182/798)
Muhammed (6. 189/805) ve diger iic mezhebe gére muhaleada

ozellikle zikredilmedigi stirece, taraflarin nikah akdine baglh diger
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mali haklar1 diismez. (Atar 2020:10/402; Kasani 1424:4/325;
Merginani t.y.:2/394; Meydani 2008:3/67; Zuhayli 1985:7/506)
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BOLUM 2

16. YUZYIL OSMANLI MEDRESELERINDE FIKIH
EGIiTiMIi

1. Omer KORKMAZ!

2. Ahmet BEKEN?

Giris
Bu boliim, Osmanli Devleti’nin klasik dénemine (1300-
1774) tekabiil eden 16. yiizylldaki medrese hukuk egitimini
incelemektedir. Imparatorlugun kurumsal yapilanmasinin en olgun
safthasina denk gelen bu donemde, Fatih Sultan Mehmed (1444-
1446, 1451-1481) tarafindan kurulan Sahn-1 Seméan ve Kanuni
Sultan Siileyman (1520-1566) déneminde tesis edilen Siileymaniye
Medreseleri, Osmanli adalet sisteminin temelini olusturan Hanefi
fikih alimlerini yetistiren baglica kurumlar olmustur. Hukuk egitimi,
sadece teorik bilginin aktarimiyla sinirli kalmamis; temel fikih
metinleri etrafinda yiiriitiilen tartismalar ile serh ve hasiye gelenegi
aracihigiyla Ogrencilerin kaza ve fetva verme yetkinliklerini
gelistirmeyi hedeflemistir. Bu donemde medreselerdeki hukuk
egitimi, imparatorlugun genis cografyasinda adaletin tesisinden

! Dog. Dr. Cukurova Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku ABD. 0000-
0002-8070-5398 ) .
2Dr. Ogr. Uyesi Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Din Egitimi ABD. 0000-

0002-5243-7605
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sorumlu olan kadi sinifin1 yetistiren, mezunlarini miildzemet sistemi
yoluyla dogrudan meslek hayatina dahil eden, diizenli ve siireklilik
arz eden kurumsal bir yapiya sahipti. Iste bu ¢alisma, s6z konusu
yapinin temel dinamiklerini ve Osmanli hukuk diisiincesi lizerindeki
kalict etkilerini ayrintili bigimde ele almay1 amaglamaktadir.

Osmanh Devleti Oncesinde Medreseler

Medrese kelimesi, Arapca’da 6grenme ve O6gretme eylemini
ifade eden “us,¥” kokiinden tliremistir ve ism-i mekan kalibinda,
“ders faaliyetinin yapildig1 yer” anlamina gelmektedir. Bu kavram,
sadece Islami ilim gelenegi ile siirli olmayip Sami dillerdeki ortak
bir mirasa isaret etmektedir. Nitekim Yahudi geleneginde Tevrat’in
okundugu ve ogretildigi yapilar i¢in kullanilan “Beytii’l-Midras”
(6gretim evi) terimi, bu ortak kdken ve anlam birligini agikca
gostermektedir.> Bu baglam, medrese kurumunun kiiltiirel ve
dilbilimsel derinligini ortaya koymaktadir. Kaynaklar, hatta Hz.
Peygamber doneminde dahi Mekke ve cevresinde, bu tiir okul
benzeri yapilarin ve egitim faaliyetlerinin var olduguna dair
rivayetler aktarmaktadir.*

Islam tarihinde egitim faaliyetleri, vahyin niiz{lii ile birlikte
baslamis ve dini, toplumsal ve ahlaki ihtiyaglar dogrultusunda
sekillenmistir. Bu baglamda erken dénem Islam egitimi, belirli
kurumsal yapilardan ziyade birey merkezli ve uygulamaya dayali bir
karakter arz etmektedir. Bunun yaninda egitim, sadece bilgi
aktarimin1 hedefleyen bir siire¢ olmanin Otesinde ayni zamanda

3 Tbn Hacer Askalani, Fethii’l-Béri bi-Serhi Sahihi’l-Buhari, nst. Abdiilaziz b.
Abdullah b. Baz (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004), 4/303.

4 Muhammed Hamidullah, /sidm Peygamberi, gev. Salih Tug (Ankara: Imaj,
2003), 2/761; Sakir Géziitok, [lk Dénem Islam Egitim Tarihi (Ankara: Fecr

Yayinevi, 2002), 51-70.
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bireyin inang, amel ve ahlak bakimindan insa edilmesini amaglayan
biitiinciil bir faaliyet olarak ele alimistir.®

Hz. Peygamber doneminde egitim faaliyetlerinin merkezinde
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet yer almigtir. Vahyin tedrici olarak inmesi,
egitim anlayisinin da asamali ve ihtiyaca gore sekillenmesini
beraberinde getirmistir. Bu donemde egitim, belirli bir miifredat
cercevesinde degil; bireysel sorular, toplumsal meseleler ve yasanan
olaylar iizerinden yliriitiilmiistiir. Mescidler, 6zellikle Mescid-i
Nebevi ve Suffe erken donem egitim faaliyetlerinin ana mekan
olmus; burada Kur’an 6gretimi, ayetlerin tefsiri ve dini hiikiimlerin
aciklanmas1 gergeklestirilmistir.> Bu baglamda Ashab-1 Suffe, ilmi
merkeze alan hayat tarzlariyla erken donem Islam egitim tarihinin en
dikkat cekici 6rneklerinden biri olarak kabul edilmektedir.®

Hulefa-yi Rasidin doneminde (632-661) egitim faaliyetleri,
Hz. Peygamber donemindeki anlayisin dogal bir devamui
niteligindedir. Fetih hareketleriyle birlikte Islam cografyasinin
genislemesi, egitim faaliyetlerinin yeni bdlgelere tasinmasini
zorunlu kilmigtir. Bu siirecte sahabiler, fethedilen beldelere
gonderilerek dini bilgilerin 6gretilmesi ve toplumsal diizenin
tesisinde etkin rol iistlenmislerdir. Bu donemde mescid merkezli
egitim anlayis1 devam etmis; Kur’an, hadis ve temel fikhi meseleler
egitim faaliyetlerinin ana eksenini olusturmustur.’

Islam tarihinin erken doénemlerinde ortaya ¢ikan Onemli
egitim miiesseselerinden biri de kiittblardir. Ozellikle Emeviler ve

5 George Makdisi, The Rise of Colleges: Institutions of Learning in Islam and the
West (Edinburgh: Edinburgh University Press, 1981), 3-5.

6 Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve Mekdnetiiha fi’'t-Tesri*, (Dimask: Daru’l-Varak,
1961), 78-80; Mustafa Baktir, Isldm’da Ilk Egitim Miiessesi Ashab-1 Suffa
(Istanbul: Timas Yayinlari, 1990).

7 M. Bahaiiddin Varol, “Hulefd-i Rasidin Donemi Egitim ve Ogretim
Faaliyetlerine Genel Bir Bakis (1), SUIFD, 10 (2000), 479-504; M. Bahaiiddin
Varol, “Hulefi-i Rasidin Donemi Egitim ve Ogretim Faaliyetlerine Genel Bir
Bakis (I1)”, SUIFD, 11 (2001), 157-;;5.



Abbasiler donemlerinde yayginlik kazanan kiittablar, erken donem
egitim faaliyetleri igerisinde miithim bir yer tutmaktadir. Bu
kurumlar, koylerden biiyiik sehirlere kadar uzanan genis bir
cografyada; kasabalarda ve sehirlerin hemen her mahallesinde
kurulmustur. Kiittdblarin kurulus siirecinde temel amag, {sldm’n
temel esaslarin1 6gretmek ve farkli diisiince ve kiiltiirlere mensup
bireyleri ortak bir dini ve ahlaki ¢er¢evede bulusturmakti. Zamanla
bu kurumlar, yalnizca dini bilginin aktarimiyla sinirli kalmamis; ayni
zamanda toplumun dini ve kiiltiirel degerlerini muhafaza eden,
bireyleri sosyal hayata hazirlayan egitim merkezleri haline gelmistir.
Bu yoniiyle kiittablar, erken dénem Islam toplumunda dini ve
toplumsal bilincin olusmasina katki saglayan temel egitim kurumlari
arasinda yer almistir.®

IslAm tarihinin en onemli egitim miiesseselerinden biri
Nizamiye Medreseleridir. Corci Zeydan’in aktardigina gére Islam
tarihinde kurumsal anlamda teskilatlanmis ilk medreseler Nizamiye
Medreseleri olup bu kurumlar V./XI. yiizyilin sonlarinda tesis
edilmistir. Bununla birlikte daha once de sinirli sayida olmak {izere
medrese niteligi tasiyan egitim mekanlarmin mevcut oldugu
bilinmektedir. Bu erken ornekler, genellikle bazi alimlerin veya
varlikli tiiccarlarin sahsi gayretleriyle kurulmus; herhangi bir resmi
devlet destegi olmaksizin sivil inisiyatif ¢ercevesinde ilmi
faaliyetlere ev sahipligi yapmistir.®

Nizdmiye Medreselerini 6nceki 6rneklerden ayiran en temel
husus, bu kurumlarin ilk defa devlet eliyle kurulmus, desteklenmis
ve denetlenen diizenli egitim miiesseseleri olmasidir. Bu yoniiyle
Nizdmiye Medreseleri, Islam egitim tarihinde kurumsallasmanin

8 Jakob M. Landau, “Kiittab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 27/3-4.
® Corci Zeydan, Tarihu Temeddiini’I-Islami (Beyrut: Daru Mektebetii’l-Hayat, ts.),
3/223; Naci Ma‘ruf, Meddris kable n-Nizamiye (Bagdat: Matbaatii’l-
Mecma’i’l-Ilmiyye, 1973) 8-9, 28-30.
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onemli bir asamasini temsil etmektedir. Ayrica bu medreselerin
kurulusunda yalnizca ilmi ve egitsel hedefler degil, ayn1 zamanda
donemin siyasi ve itikadi sartlarinin da etkili oldugu goriilmektedir.
Nitekim Nizamiyeler, 6zellikle Sii-Batinl akimlara karsi Siinni
diisiinceyi ilmi zeminde giiclendirmek ve yayginlastirmak amaciyla
tesis edilmisti. Bu durum, Nizamiye Medreselerinin egitim
faaliyetlerinin yani sira belirli bir mezhebi ve fikri yonelimi
kurumsal diizeyde temsil ettigini gostermektedir.*

Osmanh Devleti’nde Medreseler

Osmanli Devleti’'nin kurucusu Osman Bey (1302-1324)
doneminde miistakil bir medresenin varligindan s6z edilmemektedir.
Osmanli’daki ilk medrese teskilatinin Orhan Gazi (1324-1362)
devrinde iznik’te kuruldugu kabul edilmektedir. Nitekim Iznik’in
fethinden (1331) sonra sehirde bulunan kiliselerden biri camiye, bir
digeri ise medreseye doniistiiriilmiistiir. Bununla birlikte Izmit’te
Stileyman Pasa medresesinin Osmanli’da ilk medrese oldugunu
sdyleyenler de olmustur.!’ Ancak genel kabule gore Osmanlh
Devleti’nin ilk medresesi iznik Medresesi’dir ve buraya ilk miiderris
olarak da Daviid-i Kayseri (61. 751/1350) tayin edilmistir.}? Davad-
1 Kayseri, Misir’da tahsil gormiis; dini ve akli ilimlerde ondan fazla
eser telif etmis Onemli bir alimdir. Onun ilmi sahsiyeti ilizerine
yapilan arastirmalar, ald181 egitimin ¢ok yonlii ve derinlikli oldugunu
ortaya koymaktadir.*®

Iznik’teki bu ilk tesebbiisii takiben Bursa’da da bir medrese
insa edilmistir. Osmanli Devleti’nin kurulusundan sonraki yaklasik

10 Muhiddin Okumuslar, “Ehl-i Siinnetin Kurumlasmasinda Nizamiye
Medreseleri’nin Etkisi”, Marife, 8/1 (2008), 137-148.

1 Mustafa Bilge, Ik Osmanli Medreseleri (Istanbul: Edebiyat Fakiiltesi Basimevi,
1984), 11.

2 Bilge, [Tk Osmanli Medreseleri, 68.

13 Mehmet Bayrakdar, “David-i Kayseri”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaylnlgél, 1994), 9/32-35.



bir buguk asirlik siirecte iznik, Bursa ve Edirne basta olmak iizere
pek cok merkezde ¢ok sayida medrese kurulmustur.!* Bu
medreselerde gorev yapan miiderrislerin devrin 6nde gelen alimleri
olmas1 dikkate alindiginda s6z konusu miiesseselerde verilen
egitimin dénemin yiiksekogretim diizeyiyle Ortiistiigiinii soylemek
mimkiindiir. Nitekim Osmanli Devleti’nin ilk seyhiilislami olan
Molla Fenari (1. 834/1431) de bu ilmi muhitlerde yetismistir.*

Osmanli Devleti; siyasi, askerl ve kiiltiirel bakimdan altin
cagmi yasadigi XVI. yiizyilda basta Istanbul olmak iizere iilkenin
biiylik sehirlerinde ¢cok sayida medrese insa etmistir. Kaynaklarda
Istanbul’da bu dénemde yaklasik yiiz elli civarinda medresenin
bulundugu nakledilmektedir.!® Osmanli ilim tarihinde Fatih Sultan
Mehmed’in miistesna bir yeri bulunmaktadir. Bu durum, onun ilme
ve ilmi faaliyetlere verdigi biiylik 6nemle yakindan iliskilidir. Zira
Fatih Sultan Mehmed, farkli din ve mezheplere mensup olmalarina
ragmen bircok ilim adamim Istanbul’a davet etmis; bu sayede
Istanbul, kisa siirede donemin dnde gelen ilim merkezlerinden biri
haline gelmistir.!’

Fatih Sultan Mehmed, zaman zaman medreselerde okutulan
derslere bizzat katilmig, kabiliyetli 6grencilerin isimlerini
kaydettirmis ve onlarin ilmi gelisimlerini yakindan takip etmistir. Bu
ogrenciler tahsillerini tamamladiktan sonra miiderrislik veya kadilik
gibi dnemli gorevlere tayin edilmislerdir. Bu uygulama, Osmanl

14 Bu medreselerle ilgili bk. Mustafa Bilge, [Tk Osmanli Medreseleri (Istanbul:
Edebiyat Fakiiltesi Basimevi, 1984). Bu donemdeki medreselerle ilgili daha
ayrintili bilgi i¢in bk. Cahid Baltaci, XV-XV1I. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri
1-2 (Istanbul: IFAV Yayinlar1, 2005).

15 Mehmet Ipsirli, “Medrese (Osmanli Dénemi)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28/328.

16 Miibahat Kiitiikoglu, XX. Asra Erisen Istanbul Medreseleri (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 2000), 4.

7 Mehmet Ipsirli, Osmanl: Iimiyesi (Istanbul: Kronik Kitap, 2021), 185-201.
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ilmiyye teskilatinda liyakate dayali bir yiikselme anlayisinin tesvik
edildigini gdstermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.*®

Fatih Sultan Mehmed’in sahsi ilmi ilgileri de oldukga
genistir. Kendisi felsefe, matematik, astronomi ve cografya gibi
ilimlerle yakindan mesgul olmus; Arap¢a ve Farsca basta olmak
iizere birden fazla dil bilmistir. Teftazani (61. 792/1390) ile Ciircani
(6l. 816/1413), Gazzali (6. 505/1111) ile Ibn Riisd (81. 595/1198)
arasindaki ilmi ve felsefi tartismalarin incelenmesini tesvik etmis, bu
meselelerin miizakere edilmesini istemistir. Baz1 Batili kaynaklarda
Fatih Sultan Mehmed’in felsefl sohbetler yaptigi ve keskin zekaya
sahip filozoflardan biri olarak nitelendirildigi ifade edilmektedir.®

Fatih Sultan Mehmed, yalnizca Islim diinyasmmn ilmi ve
kiiltiirel mirasiyla degil, ayn1 zamanda Bati diisiincesi ve
Hristiyanlik inanciyla da ilgilenmistir. Bu ¢ercevede donemindeki
baz1 Hristiyan din adamlar1 tarafindan kendisi i¢in 6zel olarak
kaleme alinmis metinler bulunmaktadir. Bu durum, Fatih’in
entelektiiel merakinin ve c¢ok yonlii ilmi yaklagiminin agik bir
gostergesi olarak degerlendirilebilir.?°

Osmanli egitim sisteminde icazetnameler son derece dnemli
bir isleve sahiptir. Bu belgeler araciligiyla talebenin hangi hocadan,
hangi dersleri okudugu ac¢ik bicimde kayit altina alinmaktadir.
IcazetnAmenin diizenlenmesi siirecinde miiderris, yalmzca talebenin
tahsil durumunu belgelemekle yetinmemekte; ayni1 zamanda
kendisinin ilmi silsilesini de geriye dogru yazarak belirtmekle

18 Genis bilgi icin bk. Fahri Unan, Kurulusundan Giiniimiize Fatih Kiilliyesi
(Ankara: TTK Yayinlari, 2003), 199-397. Hasan Kayapinar — Omer Korkmaz,
“XVI. Yiizyll Osmanli Medreselerinde Fikih Egitimi (Sahn-1 Seman ve
Siilleymaniye Ornegi)”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 10
Say1: 54 (2017), s. 1010-1020.

19 Halil Inalcik, “Mehmed 11, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28/406, 407.

2 Buna dair genis bilgi igin bk. Franz Babinger, Fatih Sultan Mehmed ve Zaman,

cev. Dost Korpe (Istanbul: Alfa Yaynlari, 2021).
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yiikiimlii olmaktadir. Bu uygulama sayesinde, bir 6grencinin hangi
ilmi gelenek ve ekole mensup alimler zinciri igerisinde yetistigi
tespit edilebilmektedir. Bdylece icazetnameler, yalnizca bir
mezuniyet veya yetkilendirme belgesi olmanin 6tesinde, Osmanli
ilim hayatinda bilgi aktariminin siirekliligini, ilmi otoritenin
mesruiyetini ve mezhep-ekol iligkilerinin takibini miimkiin kilan
temel kaynaklar arasinda yer almaktadir.?*

Sahn-1 Seméin medreselerinden sonra Osmanli egitim
tarithinde miistesna bir yere sahip olan diger O6nemli egitim
miiesseseleri Siilleymaniye medreseleridir. Bu medreseler, Kaniini
Sultan Siileyman doneminde insa edilen Siileymaniye Kiilliyesi’nin
ayrilmaz bir parcast olarak kurulmustur. Sahn-1  Seman
medreselerinde agirlikli  olarak Islami ilimlerin okutuldugu
bilinmektedir. Buna karsilik Siileymaniye medreseleri, egitim
anlayis1 bakimindan daha kapsamli ve c¢ok yonlii bir yap1 arz
etmektedir. Nitekim Siileymaniye Kiilliyesi biinyesinde tip
medresesi, eczane, dariissifa (hastane), tabhane ve dariilhadis gibi
cesitli birimler yer almaktadir. Bu durum, s6z konusu medreselerde
yalnizca dini ilimlerin degil; ayn1 zamanda tip, matematik, hukuk ve
edebiyat gibi farkli disiplinlerde de egitim verildigini
gostermektedir. Dolayisiyla Stileymaniye medreseleri, Osmanli ilmi
hayatinda ihtisaslasmanin ve disiplinler arasi egitimin kurumsal bir
boyut kazandig1 Snemli merkezler arasinda degerlendirilebilir.??

Osmanlh Medreselerinde Okutulan Kitaplar

2l Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi (Ankara: Atayy Yaymnlari,
2018), 131-165.

22 {smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Devleti’'nin Ilmiye Teskilat: (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, 1988), 34. Siileymaniye medreseleri ve bu
medreselerin yer aldig: kiilliye ile ilgili genis bilgi i¢in bk. Yasin Yilmaz,
Kanlinl Vakfiyesi ve Siileymaniye Kiilliyesi (Ankara: Vakiflar Genel
Miidiirligi Yaynlari, 2008). -



Osmanli medreselerinde okutulan temel ders kitaplarinin
Arapca olmasi sebebiyle medrese tahsiline baglamadan Once
talebelere son derece ayrintili ve disiplinli bir Arapg¢a gramer egitimi
verilmekteydi. Bu hazirlik siirecinde okutulan baglica eserler
arasinda Emsile, Bina, Maksid, izzi, Merah, Avamil, izhar ve Kafiye
yer almaktadir. S6z konusu eserler, Arapga gramer kaidelerinin son
derece veciz bir bicimde kaleme alindig1 metinler olup, genellikle
ana metnin  etrafina  yerlestirilen serh ve  hasiyelerle
aciklanmaktadir.?®

Bu egitim sisteminde kisa ve 0zli olan ana metinler
(muhtasar) talebe tarafindan ezberlenir; ardindan hoca veya onun
nezaretinde gorev yapan yardimciya okunarak tashih edilirdi.
Boylece medrese dncesi donemde dgrencinin Arapga sarf ve nahiv
kurallarina tam anlamiyla vukufiyet kazanmasi amaglanmis; bu
dilsel yeterlilik, ilerleyen sathalarda okutulacak olan fikih, hadis,
tefsir ve kelam gibi Islami ilimlerin saglikli bicimde tahsil
edilmesinin temel sart1 olarak goriilmiistiir.?

Osmanli medreselerinde hadis ilmi alaninda, ilgili
medresenin egitim seviyesine gore farkli diizeylerde eserler
okutulmustur. Bu eserlerin basinda Ferra el-Begavi'nin (6l
516/1122) Mesabihu’s-Siinne adli eseri gelmektedir. S6z konusu
eser, farkli hadis mecmualarindan derlenen toplam 4931 hadisi ihtiva
etmektedir. Mesdbihu’s-Siinne iizerine tarih boyunca ¢ok sayida
serh, ihtisar ve hasiye caligmasinin yapilmis olmasi, bu eserin Islam
ilim geleneginde biiyiik bir ragbet gordiiglinii ve ozellikle hadis
egitiminde temel kaynaklardan biri olarak benimsendigini
gostermektedir. Bu  yoniiyle  Mesdbihu’s-Siinne,  Osmanli
medreselerinde hadis Ogretiminde hem metin merkezli hem de

2 Siikran Fazlioglu, “Kevakib-i Seb‘a’ya Gére Osmanli Medreselerinde Arap Dili
ve Belagati Ogretimi”, Osmanli’da Dil ve Edebiyat iginde (ed. Bayram Ali
Kaya-Feyza Betiil Aydin), (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2018), 153-166.

24 Uzungarsili, Osmanli Devleti nin Ilmiye Teskilati, 21.
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aciklamaya dayali pedagojik yaklagimin 6nemli 6rneklerinden biri
olarak degerlendirilebilir.?®

Medreselerde egitimi yapilan diger bir ilim dali tefsirdir.
Tefsir dersinden Zemahseri’nin (61. 538/1144) Kessdf ve Kadi
Beyzavi’nin (61. 685/1286) Envarii't-Tenzil ve Esrarii’'t-Te 'vil ya da
kisaca Tefsirii’l-Kddir 1isimli eserlerii okutulmaktaydi. Osmanli
medreselerinde kelam ilmi alaninda okutulan eserler, medrese
sisteminin asamali yapisina uygun bicimde belirlenmistir. Bu
cercevede medreselerin en alt kademelerinde Seyyid Serif
Circani’nin ~ (61.  816/1413)  Hasiyetii't-Tecrid adli  eseri
okutulmaktaydi. Daha ileri seviyelerde ise Teftazani’nin (0l
792/1390) Serhu’l-Makasid’1 ile yine Ciircani’ye ait Serhu’l-
Mevakif gibi kelam ilminin klasik ve temel eserleri miifredatta yer
almistir.?® Bunun yaninda medreselerin farkli asamalarinda Serhu ’I-
Metali‘ ve Serhu’l-Tavali® gibi eserler de okutulmus; bu kitaplar,
kelamin yani sira mantik ve felsefi meselelerle irtibath tartigmalarin
kavranmasinda 6nemli bir islev gérmiistiir. S6z konusu eserler, Ehl-
1 Stinnet kelam geleneginin temel metinleri arasinda kabul edilmekte
ve Stinni diisiincenin itikadi ¢cer¢evesinin olusumunda belirleyici bir
role sahip bulunmaktadir.?’

Osmanlh Medreselerinde Hukuk Egitimi

Osmanli medreselerinde hukuk egitimi, IslAm ilim
geleneginin merkezi disiplinlerinden biri olan fikih ekseninde
sekillenmistir. Osmanli ilmiyye teskilatinin biiyiik 6l¢tide Hanefi

% Sitheyl Unver, Fatih Kiillivesi ve Zamani Ilim Hayat: (Istanbul: Istanbul
Universitesi Yaymlari, 1946), 125.

% Siikran Fazlioglu, “Manzime fi Tertib el-Kutub fi el-Ulim ve Osmanli
Medreselerindeki Ders Kitaplar1”, Degerler Egitimi Dergisi, 1/1 (2003), 97-
110.

27 Hiiseyin Atay, “Fatih-Siileymaniye Medreselerinde Ders Programlari ve
Icazetnameler”, Vakiflar Dergisi, 13 (1981), 171-235; Osman Demirci,
“Medrese Geleneginde Akaid ve Kelam [lmi”, Kelam Arastirmalar, 11/1

(2013), 253-270.
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mezhebi lizerine bina edilmesi, medreselerde okutulan hukuk
kitaplariin da bu mezhebin klasik literatiirlinden segilmesini
beraberinde getirmisti. Bu durum, hem ilmi siirekliligin
saglanmasimna hem de devletin idari ve adli yapisinda mezhebi
birlikteligin teminine hizmet etmistir.?

Osmanli medreselerinde hukuk Ogretimi, sistematik ve
kademeli bir miifredat ¢ergevesinde yiiriitiilmiistiir. Medreselerin alt
seviyelerinde, talebenin fikhi terminolojiye ve mezhebin temel
kaidelerine vukufiyet kazanmasini hedefleyen muhtasar metinler
okutulmustur. Bu agsamada ezbere dayal1 bir yontem benimsenmis;
kisa ve 0zl metinler, serh ve hasiyeler esliginde miizakere edilerek
anlasiimas: saglanmustir. ileri seviyelerde ise mezhebin ana
kaynaklarin1 temsil eden, istidlal ve mukayese giicii yliksek hacimli
eserler miifredata dahil edilmistir.?®

Osmanli hukuk egitiminin ayirt edici 6zelliklerinden biri,
fikhin yalnmizca teorik bir disiplin olarak degil, ayn1 zamanda
uygulamaya doniik bir ilim olarak ele alinmis olmasidir. Bu sebeple
medreselerde okutulan eserler, ibadat ve muamelat konularinin yani
sira kaza, siyaset-i ser‘iyye ve oOrf-hukuk iliskisini de kapsayacak
sekilde se¢ilmistir. Boylece dgrenciler, mezhebin klasik doktrini ile
Osmanli toplumunun fiili hukuk pratigi arasinda irtibat kurabilecek
bir ilmi donanima sahip olacak sekilde yetistirilmistir. Bu ¢ergevede
Osmanli medreselerinde okutulan hukuk kitaplari, sadece bir
mezhebin 6gretimini amaglayan metinler olmanin 6tesinde Osmanli
adli ve idari sisteminin fikri arka planimi olusturan temel kaynaklar
olarak degerlendirilmelidir. S6z konusu eserler, kadi, miiderris ve
mifti gibi ilmiyye smifinin yetismesinde belirleyici rol oynamis;

28 Fatih M. Seker, Osmanli Islam Tasavvuru (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013),
253 vd.
2 Bununla ilgili mesela bk. Cevat 1zgi, Osmanli Medreselerinde Ilim: Riyazi ve

Tabii [limler (Istanbul: Kiire Yayinlari, 2019), 71.
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Osmanli hukuk zihniyetinin tesekkiiliinde ve siirekliliginde dnemli
bir islev icra etmistir.®

Miras Hukuku

Osmanli medrese sisteminin ilk kademesi olarak kabul
edilebilecek yirmili medreselerde, Hanefi fakihi Muhammed b.
Muhammed es-Secavendi’nin (6l. 596/1200) Feraiz adli eserinin
serhleri okutulmustur. Bu serhler arasinda Ozellikle Ciircani’nin
Serhu’l-Ferdiz adli eseri 6ne c¢ikmaktadir.3 Ferdiz, Islim miras
hukukunu ifade eden bir terim olup fikhin en teknik ve karmasik
alanlarindan biri olarak kabul edilmektedir. Bu bakimdan medrese
egitiminin ilk safhalarinda miras hukukunun tedris edilmesi ilk
bakista sasirtict goriinmektedir. Zira ferdiz ilmi, hem yogun
matematiksel hesaplamalar icermesi hem de detayli nass ve kaide
bilgisi gerektirmesi sebebiyle Islam hukukunun anlagilmasi en giic
konular1 arasinda yer almaktadir. Nitekim gilinlimiizde dahi bir¢cok
ilahiyat fakiiltesinde miras hukuku konularinin biitiin ayrintilariyla
ele alimmasinda cesitli giicliiklerle karsilasildign goriilmektedir.®?
Bununla birlikte Osmanli medrese miifredatinda feraiz ilmine erken
sathada yer verilmesi, talebelerin analitik diisiinme, hesaplama ve
metin merkezli muhakeme becerilerini gelistirmeyi amaclayan
pedagojik bir tercih olarak da degerlendirilebilir. Bu yoniiyle feraiz
tedrisi, yalnizca belirli bir hukuk alanimin &gretilmesi degil, aym
zamanda fikh1 zihniyetin insasinda temel bir egitim arac1 olarak iglev
gormustur.

Feraiz ilmi, Osmanli hukuk pratiginde teorik bir fikih alan
olmanin 6tesinde dogrudan uygulamaya doniik bir disiplin olarak

% Buna dair bk. Halil inalcik, Osmanli’da Deviet, Hukuk ve Adalet (Istanbul:
Kronik Kitap, 2020).

81 Uzungarsily, [lmiye Teskilati, 51; Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde
Okutulan Dersler ve Eserler”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
17/1 (2008), 38.

82 Hizl1, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler”, 25-46.
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biliylik 6nem tagimisti. Osmanli toplumunda miras taksimi, aile
hukuku ve mal varhigina iligkin ihtilaflarin en sik karsilasilan
konular1 arasinda yer almakta; bu durum feraiz bilgisini 6zellikle
kadilar ve miiftiler icin vazgecilmez kilmaktaydi. Ser‘iyye
sicillerinde miras taksimiyle ilgili davalarin yiiksek orani, ferdiz
ilminin Osmanli yargi pratiginde ne denli merkezi bir rol oynadigini
acikca ortaya koymaktadir.

Osmanli hukuk sisteminde miras hukuku, biiylik olgiide
Hanefi mezhebinin kaidelerine gére uygulanmis; bu cercevede ferdiz
alaninda yetkin alimlerin yetistirilmesi, ilmiyye smifinin temel
hedeflerinden biri olmustur. Kadilarin yalnizca fikhi hiikiimlere
degil, ayn1 zamanda matematiksel hesaplama ve paylastirma
tekniklerine de hakim olmalar1 beklenmistir. Bu sebeple feraiz ilmi,
Osmanli medrese miifredatinda uygulamaya en yakin ilimler
arasinda kabul edilmis; teorik derinligi kadar pratik faydasiyla da 6n
plana ¢ikmustir.

Bu baglamda Hanefi fakihi Muhammed b. Muhammed es-
Secavendi’nin (6. 596/1200) Ferdiz adli eseri, Osmanl
medreselerinde tercih edilen temel metinlerden biri olmustur.
Secavendi’nin eseri, miras hukukunun temel kaidelerini son derece
0zli ve sistematik bir bigimde ele almakta; hisseler, asabe iliskileri
ve ihtilafli meseleleri sematik bir diizen iginde sunmaktadir. Metnin
muhtasar yapisi, ezbere dayali medrese pedagojisine uygunluk arz
etmig; bu durum eserin 6zellikle medrese egitiminin ilk sathalarinda
okutulmasini miimkiin kilmistir. Ancak Ferdiz’in veciz ve teknik
islubu, serh ihtiyacin1 da beraberinde getirmistir. Nitekim eserin
Osmanli  medreselerinde  Cilircani’nin  Serhu’l-Ferdiz  adl
caligmasiyla  birlikte  okutulmasi,  metnin  anlasilmasim
kolaylastirmay1 ve ferdiz hesaplarinin fikhi temellerini agiklamay1
amaglamistir. Bu serh, yalnizca metni aciklamakla kalmamig; ayni
zamanda ferdiz ilmini Hanefi mezhebinin genel fikith mantigiyla
irtibatlandirarak talebeye biitlinciil bir hukuk anlayis1 kazandirmistir.
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Sonug itibariyla ferdiz ilmi, Osmanli hukuk pratiginde
dogrudan uygulamaya yon veren bir disiplin olarak merkezi bir
konuma sahip olmus; Secavendi’nin Ferdiz’i ise bu alanin pedagojik
ve metodolojik agidan en iglevsel metinlerinden biri olarak medrese
miifredatinda yerini almistir. Bu eser ve onun serhleri, Osmanli kadi
ve miiftiilerinin hem teorik donanimimi hem de pratik hukuk
becerilerini sekillendiren temel kaynaklar arasinda
degerlendirilmelidir.

Ferdiz ilmi, Osmanli hukuk pratiginde yalnizca teorik bir
fikih disiplini degil, kadi mahkemelerinde en sik bagsvurulan
uygulama alanlarindan biri olmustur. Bu durum, Osmanli ser‘iyye
sicillerinde miras taksimiyle ilgili kayitlarin nicelik ve nitelik
bakimindan onemli bir yer tutmasindan agik¢a anlasilmaktadir.
Tereke tespitleri, mirasgilarin belirlenmesi, hisselerin hesaplanmasi
ve paylasimin tescili gibi islemler, kadilarin ferdiz ilmine
vukufiyetini zorunlu kilmistir.

Ser‘iyye sicillerinde yer alan tereke kayitlart incelendiginde
olen kisinin menkul ve gayrimenkul mallarinin ayrintili bicimde
kaydedildigi, ardindan mirascilarin feraiz kaidelerine gore
hisselerinin belirlendigi gorilmektedir. Bu kayitlarda ¢ogu zaman
“br’l-feraiz ve’l-hisab” ibaresinin kullanilmasi, miras taksiminin
hem fikhi hem de matematiksel hesap esas alinarak yapildigini
gostermektedir. Ozellikle birden fazla es, kiz ve erkek cocuklar,
anne-baba veya kardeslerin birlikte miras¢i oldugu durumlarda,
ferdiz ilminin teknik yonii agik bicimde ortaya ¢ikmaktadir.

Baz1 sicil kayitlarinda, mirasgilar arasinda anlagsmazlik
ciktigr ve kadinin dogrudan feraiz hiikiimlerine dayanarak hiikiim
verdigi goriilmektedir. Bu tiir davalarda kadinin, ashabii’l-ferdiz ile
asabe arasindaki iliskiyi dikkate alarak hisseleri yeniden tespit ettigi;
gerekirse mirasin tashih-i mes’ele yoluyla tekrar hesaplandigi
kaydedilmektedir. Bu uygulamalar, ferdiz ilminin Osmanli yargi



pratiginde soyut bir bilgi alan1 degil, dogrudan hiikme esas teskil
eden bir disiplin oldugunu gostermektedir.

Bu baglamda Hanefi fakihi Muhammed b. Muhammed es-
Secavendi’nin Ferdiz adl1 eseri, Osmanli medrese egitiminde 6zel
bir yere sahip olmustur. Secavendi’nin eseri, miras hukukunun temel
meselelerini son derece veciz ve sistematik bir iislupla ele almakta;
feraiz hesaplarinin mantigini agik bir diizen igerisinde sunmaktadir.
Ser‘iyye sicillerinde karsilagilan karmasik miras tablolarinin
¢Ozlimlenebilmesi, bu tiir muhtasar fakat teknik metinlerle kazanilan
egitim sayesinde miimkiin olmustur.

Ancak Ferdiz’in 0zIU yapisi, tek basina yeterli goriilmemis;
Osmanli medreselerinde eser genellikle Ciircani’nin Serhu ’l-Ferdiz
adli ¢alismastyla birlikte okutulmustur. Bu serh, feraiz kaidelerini
teorik cergevesiyle aciklamakla kalmamis, ayn1 zamanda kadilarin
pratikte karsilagtiklart miras meselelerine uygulanabilir  bir
metodoloji  sunmugtur.  Sicil kayitlarinda  goriilen ayrintili
hesaplamalar ve ihtilaf ¢oziimleri, bu serhli egitimin dogrudan yargi
pratigine yansidigin1 gostermektedir.

Sonug itibariyla ser‘iyye sicilleri, feraiz ilminin Osmanl
hukuk sisteminde merkezi bir rol oynadigini agik bicimde ortaya
koymaktadir. Secavendi’nin Ferdiz’i ve onun etrafinda olusan serh
gelenegi, Osmanli kadilarimin miras hukukundaki uygulama
yetkinligini belirleyen temel ilmi altyapiy1 olusturmustur. Bu eserler,
medrese ile mahkeme arasindaki siirekliligi temin eden en onemli
hukuk metinleri arasinda degerlendirilmelidir.

Fiira-i Fikih Kitaplarn

Medrese egitiminin ileri agamalarinda da Osmanli hukuk
ogretimi, Hanefi mezhebinin temel kaynaklar1 etrafinda
sekillenmistir. Bu baglamda fikih alaninda Burhanii’s-Seria’nin el-
Vikaye’si, Merginani’nin (6l. 593/1197) el-Hidaye’si, Zeylai’nin (61.
743/1342) Kenzii’'d-Dekaik lizerine kaleme aldig1 Tebyinii’'l-Hakaik
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ile Ibrahim el-Halebi’nin (8l. 956/1549) Miilteka’I-Ebhur adl
eserleri medreselerde okutulan baslica kitaplar arasinda yer almistir.
Bu eserler, Hanefl fikhinin ibadat ve muamelat alanlarindaki temel
meselelerini  sistematik bir biitlinliikk icerisinde ele almalari
bakimindan Osmanli hukuk egitiminin omurgasin1 teskil etmistir.>

S6z konusu eserler, yalnizca fikhi hiikiimleri O6gretmeyi
degil; aym1 zamanda talebeye istidlal, kiyas, tercih ve mezhep ici
muhakeme becerisi kazandirmayr hedeflemistir. Bu yoniiyle
Osmanli medreselerinde okutulan fikih ve ustl-i fikih kitaplari,
Hanefl hukuk diisiincesinin teorik temelleri ile Osmanli hukuk
pratigi arasindaki irtibatt kuran temel ilmi metinler olarak
degerlendirilebilir.

Osmanli medreselerinde okutulan Hanefi fikih ve usil-i fikih
kitaplari, yalnizca bir mezhebin hukuki goriislerini aktaran metinler
olmanin G&tesinde Osmanli hukuk zihniyetinin tesekkiiliinde
belirleyici rol oynamis temel kaynaklar arasinda yer almaktadir. Bu
eserlerin ortak oOzelligi, fikhi meseleleri sistematik bir biitiinliik
icerisinde ele almalar1 ve talebeye hem hiikiim bilgisini hem de
hiikme ulagsma yontemini kazandirmay1 hedeflemeleridir.

Fikih alaninda okutulan el-Vikdye, el-Hidaye, Tebyinii’l-
Hakaik ve Miilteka’lI-Ebhur gibi eserler, Hanefl mezhebinin ibadat
ve muamelat konularindaki temel yaklagimlarini agik ve diizenli bir
sekilde sunmaktadir. Ozellikle Merginani’nin el-Hiddye’si, mezhep
ici goriisleri mukayeseli bicimde ele almasi ve delil merkezli
anlatimiyla Osmanli medreselerinde ileri seviye fikih egitiminin ana
catisin1 olusturmustur. Ibrahim el-Halebi’nin Miilteka ’I-Ebhur adl
eseri ise daha ¢ok uygulamaya doniik yapisiyla kadi ve miifti
yetistirmede pratik bir rehber islevi géormiistiir.

3 Uzungarsil, flmiye Teskilati, 22; Hizhi, “Osmanli Medreselerinde Okutulan
Dersler ve Eserler”, 37-38.
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Usil-i fikih alaninda okutulan Mendrii’l-Envar, et-Telvih,
Mirkati’l-Viisil ve Mir’atii’l-Usil gibi eserler ise fikhi hiikiimlerin
hangi yontem ve ilkeler ¢ercevesinde iretildigini Ogretmeyi
amaglamistir. Bu eserler; kiyas, istihsan, 6rf ve maslahat gibi Hanefi
ustliiniin karakteristik unsurlarini sistematik bi¢imde ecle alarak
talebenin yalnizca mevcut hiikiimleri 6grenmesini degil, yeni
meseleler karsisinda mezhep i¢i tutarli ¢oziimler {iretebilmesini
hedeflemistir.

S6z konusu fikih ve usil kitaplarinin biiyiik bir kisminin
muhtasar metinler ve bunlara yazilmis serh ve héasiyelerden
olugsmasi, Osmanli medrese egitim sisteminin temel 6zelliklerinden
biri olan metin merkezli ve ezbere dayali egitim anlayisiyla yakindan
iliskilidir. Bu yontem, talebenin metne vukufiyet kazanmasini
saglarken miizakere ve serh yoluyla elestirel diistinme becerisini de
gelistirmistir.

Sonu¢ olarak Osmanli medreselerinde okutulan mezktr
Hanef1 fikih ve ustl-i fikih kitaplari, Osmanli hukuk sisteminin hem
teorik hem de pratik boyutunu sekillendiren temel ilmi altyapiy1
olusturmustur. Bu eserler sayesinde mezhep gelenegi korunmus,
hukuki istikrar saglanmis ve kadi, miiftii ve miiderris gibi ilmiyye
mensuplart ortak bir hukuk dili etrafinda yetistirilmistir. Bu yoniiyle
sozii edilen kitaplar, Osmanli hukuk diizeninin siirekliligini temin
eden en 6nemli ilm1 miraslar arasinda yer almaktadir.

Hukuk Egitiminin Pratik Yonii

Kaynaklarda yer alan bilgilere gore kadilarin egitimi
amaciyla ilk medrese Sultan Orhan doneminde kurulmustur. Ancak
Osmanli devlet ve toplum diizeni icinde tedris, kaza ve ifta
mesleklerinin birbirinden ayrilmasi, bu alanlarin hiyerarsik olarak
derecelendirilmesi ve riitbeler arasindaki denkliklerin sistemli
bicimde belirlenmesi esas itibariyla Fatih Sultan Mehmed
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doneminde gerceklesmistir.®* Neticede Osmanli ilmiyye teskilatinda
kad1 ve miiftli yetistirme siireci, medrese egitimiyle baslayan ve uzun
yillara yayilan sistemli bir ilmi formasyon iizerine kurulmustur. Bu
siiregte okutulan Hanefi fikih ve usil-i fikih eserleri, sadece teorik
bilgi aktaran ders kitaplar1 degil; yarg1 ve fetva faaliyetlerinin ilmi
altyapisini olusturan temel metinler olarak islev gormiistiir.

Kadi adaylar igin fikih kitaplari, 6zellikle muamelat, ukbat
ve ferdiz gibi dogrudan uygulamaya yonelik alanlarda karar verme
yetkinligi kazandirmay1 amaglamistir. el-Hidaye, Tebyinii’l-Hakaik
ve  Miilteka’l-Ebhur  gibi  eserler, kadilarin mahkemede
karsilasacaklar1 davalara benzer Ornekler ve sistematik mesele
tasnifleri sunarak teorik bilginin pratikte uygulanmasini miimkiin
kilmigtir. Ser‘iyye sicillerinde goriilen hiikiim kaliplar1 ve fikhi
gerekgelendirmeler, bu eserlerde yer alan kavramsal cerceveyle
biiytik ol¢iide ortiismektedir.

Miiftii yetistirme siirecinde ise ustl-i fikih eserleri daha
belirleyici bir rol iistlenmistir. Miiftiilerin, yalnizca mevcut
hiikiimleri nakleden degil, yeni meseleler karsisinda mezhep ici
istidlal yapabilen ve tercih (tercih) yetenegine sahip alimler olmalari
beklenmistir. Bu baglamda Mendrii’'l-Envar, et-Telvih, Mirkatii’l-
Viisul ve Mir atii’l-Usul gibi eserler, delil hiyerarsisi, kiyas, istihsan,
orf ve maslahat gibi usQl ilkelerini 6gretmek suretiyle miiftii
adaylarinin metodolojik donanimini sekillendirmistir.

Bununla birlikte Osmanli ilmiyye geleneginde kad: ile miiftii
arasinda kesin bir bilgi ayrim1 yapilmamais; her iki gorev i¢in de fikih
ve ustl bilgisi birlikte dnemsenmistir. Kadilarin hiikiim verirken
fikhi metinlere dayanmasi, miiftiilerin ise fetva verirken pratik
hukuk gercekligini dikkate almasi beklenmistir. Bu c¢ift yonli

3 Jlber Ortayli, “Kadi” (Osmanli Devleti’nde), Tiirkive Diyanet Vakfi Islam

Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlar1, 2001), 24/69-73.
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formasyon, medreselerde okutulan fikih ve usdl eserleri sayesinde
miimkiin olmustur.

Sonug itibartyla Osmanli medreselerinde okutulan Hanefl
fikih ve ustl-i fikih kitaplari, kadi ve miiftii yetistirme siirecinde
yalnizca birer ders kitab1 degil; hukuki muhakeme, karar verme ve
fetva iiretme siireclerini belirleyen kurucu metinler olarak islev
gormiistiir. Bu eserler, Osmanli hukuk sisteminde teori ile pratigi
bulusturan ilmi siirekliligin en Onemli teminatlar1 arasinda yer
almistir.

Osmanli medreselerinde uzun bir siire boyunca okutulan en
onemli fikih eserlerinden biri, ibrahim el-Halebi’nin (61. 956/1549)
Miilteka’lI-Ebhur adli kitabidir. Eserin miiellifi olan Ibrahim el-
Halebi, Celaleddin es-Siiytti (61. 911/1505) gibi Islam ilim tarihinde
temayliz etmis alimlerden ders almis; bu ilm1 birikimini Miilteka’l-
Ebhur’da son derece sade ve veciz bir lislupla yansitmistir. Miiellifin
fikhl meseleleri acik, sistematik ve kolay ulasilabilir bir sekilde ele
almasi, eserin Osmanli medrese miifredatinda ve hukuk pratiginde
yaygin bicimde benimsenmesinde belirleyici olmustur.

Miilteka’l-Ebhur’un  bu  0zlii  yapisi, eserin  Osmanl
Devleti’nin yargi teskilatinda adeta resmi bir kanun metni gibi
kullanilmasina imkan tanimistir. Kadilarin fikhi hiikiimlere hizli ve
giivenilir bigimde ulasabilmeleri, eserin uygulamada siirekli
miiracaat edilen bir basvuru kaynagi héline gelmesini saglamistir.
Ser‘iyye sicillerinde yer alan pek ¢ok hiikkmiin, Miilteka’l-Ebhur’da
yer alan tasnif ve ifade kaliplariyla ortiismesi, bu eserin yargi pratigi
iizerindeki etkisini agik¢a gdstermektedir.

[lmiye gevrelerinde biiyiik takdir géren eser, bazi medrese
miifredatlariin vakfiyelerle 6nceden belirlenmis olmasi gibi
sebeplerle fikih egitiminde uzun siire “miitin-i erbaa”nin (el-
Vikayetii r-rivaye fi mesdili’l-Hiddaye, el-Muhtar [i’l-Fetva,
Mecma ‘u’l-Bahreyn ve Miilteka 'n-Neyyireyn, Kenzii’d-Dekdik)
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yerini alamamistir. Bununla birlikte XVII. ylizyila gelindiginde
Miilteka’nin gerek saray biinyesindeki egitim kurumlarinda gerekse
Istanbul ve tasra medreselerinin miifredatinda belirleyici bir konuma
ulastig1 anlasilmaktadir. Eserin fikih egitiminde temel metin haline
gelmesi, toplumdaki fikih kiiltiiriinii de ¢esitli yonlerden etkilemistir.
Nitekim ilmihal geleneginin baslica kaynaklarindan biri olan
Miilteka’nin etkisi, Kitab-1 Ustiivani ve Mizrakli Ilmihal gibi
eserlerde acikca goriilmektedir.®

Eserin etkisi yalnizca Osmanli cografyasiyla smurl
kalmamis; Miilteka’lI-Ebhur farkli dillere terciime edilerek Bati’da
da IslAm hukuk sisteminin tanitilmasinda énemli bir kaynak olarak
kullanilmistir. Batili arastirmacilarin islam hukukunu tanitirken
eserin konu tasnifinden faydalanmalari ve bazi boliimlerini terciime
etmeleri, Miilteka’nin sistematik yapisinin evrensel bir deger
tagidigin1 gostermektedir.

Osmanli medreselerinde okutulan bu tiir metinlerin etkisi,
yalnizca kendi donemleriyle simirli kalmamis; sonraki asirlarda
hazirlanan hukuk metinlerine de dogrudan yansimistir. Nitekim
Osmanlit Devleti’nin resmi kanunlastirma hareketinin iiriinii olan
Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye’nin en Onemli kaynaklari arasinda
Miilteka’lI-Ebhur da yer almaktadir. Mecelle’nin yaklasik 270
maddesinin tamamen, seksen kadar maddesinin ise kismen bu
eserden iktibas edilmis olmasi, Miilteka’I-Ebhur‘un Osmanli hukuk
diistincesindeki belirleyici konumunu agik¢a ortaya koymaktadir.

Osmanli Devleti’nde kanunlastirma siireci, modern anlamda
hukuk tiretiminden ziyade mevcut fikhi birikimin sistematik bir
sekilde derlenmesi ve diizenlenmesi esasina dayanmaktadir. Bu
strecte klasik fikih kitaplari, 6zellikle Hanefi mezhebine ait temel
eserler, kanunlastirmanin ana referans g¢ergevesini olusturmustur.

% Siikrii Selim Has, “Miilteka’l-Ebhur”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi

(Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/548-551.



Osmanli hukuk zihniyetinde ser‘? mesruiyetin temel kaynagi olarak
fikih kabul edildiginden hazirlanan kanun metinlerinin klasik fikih
literatiiriiyle uyumlu olmas1 zaruri goriilmiistiir.

Klasik fikih eserleri, Osmanli kanunlastirma faaliyetlerinde
iki temel islev lstlenmistir. Birincisi, hukuki hiikiimlerin igerik
bakimindan kaynagimi teskil etmeleri; ikincisi ise bu hiikiimlerin
sistematik bir tasnif igerisinde sunulmasina imkan vermeleridir. el-
Hidaye, Miilteka’l-Ebhur ve el-Vikdye gibi eserler, fikhi meseleleri
konu basliklar1 altinda acik ve diizenli bi¢imde ele almalar
sebebiyle, kanun metinlerinin hazirlanmasinda dogrudan basvuru
kaynagi olarak kullanilmistir.

Bu baglamda Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye, klasik fikih
kitaplarmin kanunlastirma siirecindeki roliinii en agik bi¢imde
yansitan Ornektir. Mecelle, Hanefl fikhinin 6zellikle muamelat
alanina dair hiikiimlerini, maddeler halinde ve anlasilir bir hukuk
diliyle yeniden formiile etmistir. Bu siiregte klasik metinler, yalnizca
kaynak olarak degil; ayn1 zamanda madde yazim teknigi, kavramsal
cerceve ve tasnif mantigr bakimindan da belirleyici olmustur.
Nitekim Mecelle’nin pek ¢cok maddesi, Miilteka 'I-Ebhur basta olmak
iizere klasik Hanefl metinlerden lafzen veya anlam itibariyla iktibas
edilmistir.

Osmanli kanunlagtirma anlayisinda klasik fikih kitaplarina
bu denli merkezi bir rol verilmesi, hukuki siirekliligi saglama
amacina yoneliktir. Bu yaklagim sayesinde asirlardir uygulamada
olan fikhi hiikiimler korunmus; ayn1 zamanda bu hiikiimler, donemin
idari ve toplumsal ihtiyaglarina cevap verebilecek bir kanun formuna
kavusturulmustur. Boylece kanunlastirma, gelenegi diglayan bir
yenilik degil; gelenegi yeniden diizenleyen ve goriiniir kilan bir
faaliyet olarak ortaya ¢ikmuistir.

Sonug itibariyla Osmanli Devleti’nde kanunlastirma siireci,
klasik fikih kitaplarinin diglanmasiyla degil, bilakis onlarin merkeze
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alinmasiyla yiritiilmiistiir. Klasik fikih literatiirii, Osmanli hukuk
diizeninde hem normatif mesruiyetin hem de sistematik biitiinliigiin
temel dayanagi olmus; bu eserler, Osmanli hukukunun modern
doneme tasinmasinda koprii islevi gormiistiir.

Usiile Dair Eserler

Hukuk metodolojisini ifade eden ustl-i fikih alaninda da
benzer sekilde Hanefi gelenege ait klasik metinler tercih edilmistir.
Bu alanda ozellikle Teftazani’nin et-Telvih’i, Ebii’l-Berekat en-
Nesefi'nin (81. 710/1310) Menarii’l-Envar’1,, Ibn Melek’in (51
821/1418’den sonra) Serhu’l-Menar’1 ile Molla Hiisrev’in (6L
885/1480) Mirkatii’l-Viisil adl1 eseri ve bunun serhi olan Mir’atii’l-
Usilll, Osmanli medreselerinde en yaygin okutulan ustl kitaplar
arasinda yer almistir.36

Osmanli medreselerinde yalnizca fur(‘-1 fikih olarak
adlandirilan dini-hukuki hiikiimler degil, aynt zamanda hukuk
metodolojisi ve hukuk felsefesi mahiyetindeki fikih ustliine dair
eserler de sistematik bicimde okutulmustur. Fikih ustlii kitaplarinin
miifredatta yer almasi, 6grencilerin muhakeme, istidlal ve metin
yorumlama kabiliyetlerini gelistirmeyi hedeflemistir. Bu eserlerde
hukuk kurallarinin hangi kaynaklardan ve hangi yontemlerle
uretildigi, naslarin nasil anlagilmasi gerektigi ve hilkkme ulasma
stireclerinde hangi ilkelerin esas alinacagi ayrintili bi¢cimde ele
alimmaktadir. Bu bilgilerin kazanilmasi, ozellikle kadilarin ve
miftiilerin hukuku uygulama ve fetva verme siireglerindeki
basarilarint dogrudan artirmistir.

Ote yandan fikih usdlii, yalmizca hukuk alanina mahsus bir
disiplin olarak goriilmemis; dogru diisiinme, tutarli muhakeme ve
elestirel yaklagim kazandiran bir ilim olarak degerlendirilmistir. Bu
sebeple usil kitaplarinin, mantik, kelam ve felsefe gibi alanlarla

% Siikrii Ozen, “Tenkihu’l-Usil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), 40/456.
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irtibath bigimde okutulmasi, Osmanli medrese egitiminde zihinsel
formasyonun 6nemli bir par¢asini teskil etmistir.

Osmanli medreselerinde okutulan ustl kitaplar1 arasinda
Teftazani’nin et-Telvih adli eseri 0zel bir yere sahiptir. Bu eser,
Sadriigseria’nin  (6l. 747/1346) Tavzih ‘ale’t-Tenkih adli wusdl
kitabina yazilmis bir serh mahiyetindedir. Teftdzani’nin Safii
mezhebine mensup olmasi, serhin belirgin bir elestirel karakter
kazanmasina yol agmistir. Nitekim et-Telvih, Sadriisseria’nin Hanefi
ustil anlayisim1  yer yer tenkit eden, Ozellikle Safii-Es‘ari
perspektiften itirazlar gelistiren bir metin olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Sozii edilen elestirel yaklagim, eserin etrafinda zengin bir
hasiye literatiirinlin olusmasina zemin hazirlamigtir. Teftdzani nin
Ogrencileri ve takipgileri tarafindan kaleme alinan hasiyelerde,
Sadriisseria ile Teftdzadni’nin goriisleri mukayese edilmis; cogu
zaman Hanefi wusiliinii temsilen Sadriigseria’nin  goriisleri
savunulmustur. Boylece Tavzih-Telvih literatiirii, Osmanl
medreselerinde mezhepler arasi ilmi tartismanin ve elestirel
diisiincenin en canli 6rneklerinden biri haline gelmistir.

Klasik Hanefi ustil gelenegi genel itibariyla felsefe ve mantik
ilmine ait kavramlar1 sinirlt 6l¢iide kullanmistir. Bu durum, 6zellikle
Cessas’m (01. 370/981) Usal’i ile Pezdevi (61. 482/1089) ve
Serahsi’nin (6l. 483/1090[?]) wusal eserlerinde agik bigimde
goriilmektedir. Buna karsilik Sadriisseria, Tavzih’te felsefi ve kelam1i
tartismalara daha genis yer vermis; Hanefi mezhebinin goriislerini
mantik ilminin istidlal yontemleriyle temellendirmeye caligmistir.
Sadriisseria, Tenkih adli eserinde de ifade ettigi lizere bu ¢aligmay1
Pezdevi’nin usiliinii agiklamak amaciyla kaleme almis; Pezdevi’de
yer almayan meselelerde ise Serahsi’nin goriislerinden istifade
etmistir.

Bu yoniiyle Tavzih, Hanefi usGliiniin klasik mirasmi
korurken kelam ve felsefe ile irtibatlandiran sentez bir eser niteligi



tasimaktadir. Teftazani nin Safii mezhebine mensup bir alim olarak
bu esere serh yazmasi ise metni mezhepler arasi bir tartigma
platformuna doniistiirmiistiir. Miiellif ve sarihin kelam ve felsefe
alanlarindaki derin vukufiyetleri, tartismalarin soyut ve yiiksek
teorik kavramlar {izerinden yiiriitiilmesini saglamis; bu ilmi
polemikler, Osmanli medreselerinde birkag asir boyunca canliligin
korumustur.

Sonug¢

Osmanli medrese egitiminde hukuk 6gretimi, yalnizca hazir
hiikiimleri aktarmaya yonelik bir bilgi aktarimi siireci olarak degil,
belirli bir hukuk zihniyetinin insast olarak kurgulanmistir. Bu
zihniyetin temelini ise furi‘-i fikih ile fikih usilii arasindaki organik
ve hiyerarsik iligki olusturmaktadir. Furi‘, somut hukuki hiikiimleri
ve uygulamalar1 ifade ederken wustl, bu hiikiimlerin hangi
epistemolojik ve metodolojik temeller iizerine bina edildigini
aciklayan g¢erceveyi sunmaktadir. Osmanli hukuk diistincesinde bu
iki alan birbirinden kopuk degil, bilakis birbirini tamamlayan
disiplinler olarak telakki edilmistir.

Medrese miifredatinda once fur(i® metinlerinin okutulmasi,
ogrencinin mezhebin yerlesik hiikiimlerine asinalik kazanmasini
saglamay1 amaclamistir. el-Hiddye, Miilteka’l-Ebhur ve Kenzii’d-
Dekaik gibi eserler, Hanefi mezhebinin normatif hukuk birikimini
sistematik ve uygulanabilir bir bi¢imde sunmustur. Bu metinler
araciligiyla 6grenci, hukukun pratik yoniiyle tanismis; ibadetlerden
muamelata, aile hukukundan ceza hukukuna kadar genis bir alanda
mezhebin ¢oziim repertuarini 6grenmistir. Ancak bu asama, hukuk
egitiminin nihai hedefi olarak goriilmemistir.

Fikih ustlii eserlerinin tedrisiyle birlikte 6grenci, 6grendigi
furG® hiikiimlerinin arka planim1 sorgulamaya baslamistir. Us{l,
hukukun yalnizca “ne” oldugunu degil, ayn1 zamanda “neden dyle
oldugunu” ve “hangi sartlarda degisebilecegini” Ogretmistir. Bu
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baglamda ustl egitimi, kad1 ve miiftii adaylarin1 ezberci bir hukuk
anlayisindan uzaklastirarak metin merkezli fakat muhakemeye
dayali bir hukuk zihniyetine yonlendirmistir. Nass-hiikiim iligkisi,
illet tespiti, kiyas, istihsan ve orf gibi kavramlar, hukukun statik
degil, kontrollii bir dinamizm i¢inde isledigini géstermistir.

Usitl-i furt® iliskisi, Osmanli hukuk uygulamasinda mezhep
ici tutarliligi da temin etmistir. Furl® metinleri, uygulanabilir ve
pratik c¢oziimler sunarken usll, bu ¢ozlimlerin hangi ilkeler
cergevesinde lretildigini belirleyerek keyfi yorumlarin Oniine
gecmistir. Bu durum, 6zellikle kadilarin yargi faaliyetlerinde hukuki
istikrarin saglanmasina katki saglamistir. Kadi, karsilastigi somut bir
vakiada fur® metinlerine bagvururken hiikkmiin dayandigi usil
ilkelerini de bilmekte; bdylece benzer olaylar arasinda tutarl
kararlar verebilmektedir.

Ote yandan us{il ilmi, mezhebe bagliligi korii koriine bir taklit
diizeyinde birakmamus; bilakis bilin¢li bir mezhep aidiyeti insa
etmistir. Ogrenci, Hanefi mezhebinin diger mezheplerden hangi
metodolojik tercihlerle ayrildigini, hangi delillere oncelik verdigini
ve bu tercihlerin hukuki sonuglarini kavramistir. Bu biling, Osmanli
hukukgularimin mezhepler arasi ihtilaflar1 taniyan,®’ fakat kendi
mezhebi i¢inde tutarl ve disiplinli bir hukuk pratigi gelistiren bir
anlayisa sahip olmalarini saglamistir.

Sonug¢ olarak Osmanli medrese sisteminde usil ile furG*
arasindaki iligki, yalnizca teorik bir ilimler tasnifi degil, ayni
zamanda hukuke¢u kimliginin ve hukuk zihniyetinin insasina yonelik
pedagojik bir strateji olarak degerlendirilmelidir. Fur‘, hukukun
uygulanabilir yiizlinli temsil ederken usil, bu uygulamayr miimkiin
ve mesru kilan diisiinsel zemini insa etmistir. Bu biitlinciil yaklasim

37 Fakihlerin ihtilaf ettigi konulari bilmeyen sahis fetva vermeye ehil kabul
edilmemektedir. Bkz. Mehmet Onur, “Islam Hukukunda Ihtilaf ve Elestirinin
Yeri: Partikiilarizm ve Elestiri”, Partikiilarizm ve Elestiri, ed. Yusuf Oksar

(Ankara: Nobel Yayinlari, 2020), s. 378.
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sayesinde Osmanli hukuk sistemi, hem normatif siirekliligini
koruyabilmis hem de degisen toplumsal sartlara uyum
saglayabilecek esnekligi biinyesinde barindirmistir.
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BOLUM 3

ISLAM HUKUKUNA GORE ILTIiCA (SIGINMA)

MEHMET ONUR'!

Giris
Insanlar tarihi siire¢ igerisinde savaslar, ekonomik, sosyal,
dini vb. bircok sebepten yer degistirmek baska bir ifadeyle goc
etmek durumunda kalmislardir (Demir & Oksar, 2018). Oncelikli
olarak bazi kavramlari ele almamiz konuyu daha iy1 incelememizi

saglayacaktir. Bu cercevede iltica, miilteci, siginmaci, civar ve
miiste’men terimlerini inceleyecegiz.

1. Konuyla flgili Kavramlar

1.1. iltica

Tirk Dil Kurumunda iltica, tehlikeden kagip giivenli,
emniyetli bir yere ayrilmak, gitmek; kendini muhafaza etmek
maksadiyla bir mekana ya da birine miiracaat etmek, bagkalarinin
destek yahut korumasina gereksinim hissetmek; genelde siyasi
nedenlerden dolay1 kendi iilkesinden kagip bagka iilkeye gitmek
anlamlarinda kullanilmaktadir (TDK, 2022). Hassaten gii¢lii bir dini
sayg1 uyandiran kutsi yerler, siginma amaciyla ilk kullanilan yerler

! Dog.Dr., Hatay Mustafa Kemal Universitesi, Temel Islam Bilimleri Boliimii
Islam Hukuku ABD, Orcid: 0000-0002-2229-6450
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olmustur. Bir¢ok farkli gelenekte de siginmanin izlerini gorebilmek
miimkiindiir. Ilticanin tanimini su sekilde yapabiliriz: Insanlarin,
adavet, muhasamat, antagonizm, hasimlk, isgal, asil yurt
topraklarinin birazin1 yahut hepsinin giivenligini bozan tehlikeli i¢
olaylar sonucunda zuliim veya zuliim korkusu nedeniyle her
zamanki yasadiklar1 yerlerden ayrilmak mecburiyetinde kalarak
vatanlarinin disindaki yerlerde bir barinak ve siginak aramalaridir.
(el-Kiyali vd,1990.)

1.2. Miilteci

BM Genel Kurulu'nun 14.12.1950 tarih’li Konferansta kabul
edilen Miiltecilerin Hukuksal durumlarina iliskin sodzlesme,
28.07.1951 yilinda Cenevre sehrinde imzaaltin alinmis ve
22.04.1954 yilinda yiirtirlik kazanmistir: “1 Ocak 1951°den once
meydana gelen olaylar sonucunda ve 1rki, dini, tabiiyeti, belli bir
toplumsal gruba mensubiyeti veya siyasi diisiinceleri yiizlinden,
zulme ugrayacagindan hakli sebeplerle korktugu icin vatandasi
oldugu tlkenin disinda bulunan ve bu iilkenin korumasindan
yararlanamayan, ya da s6z konusu korku nedeniyle, yararlanmak
istemeyen yahut tabiiyeti yoksa ve bu tiir olaylar sonucu 6nceden
yasadig1 ikdmet {ilkesinin disinda bulunan, oraya donemeyen veya
s06z konusu korku nedeniyle donmek istemeyen her sahistir.” (BM,
1951).

Soyu, inanci, uyrugu, herhangi bir toplumsal gruba aidiyeti
siyasal fikirleri veya haksiz yere bir zulme ugrama kaygis1 tagimasi
ya da yurttas1 oldugu devletten baska bir {ilkeden korku yasamasi
dolayistyla alakali {ilkenin korumasindan yararlanmak istemeyen
sahistir (Davutoglu, 2003; Demir & Oksar, 2018).

1.3. Siginmaci

Her ne kadar birbirlerinin yerine kullanilsa da bazi temel
farkliliklar1 nedeniyle siginmact ve miilteci terimleri ayr1 kavramlar
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olarak kabul edilmektedir. Siginmaci, iltica etmek i¢in miiracaatta
bulunmus fakat iltica iglemleri heniiz resmiyet kazanmamis sahislar
icin kullanilmaktadir. Siginmaci kisilerin her ne kadar iltica talepleri
kabul edilmemis olsa da iltica talebinde bulundugu devletin
korumasindan yararlanmaya hakki elde etmis olmaktadir
(Biiyiikcalik, 2015).

Islam’dan evvel Araplarda da buna benzer tiirden kurumlar s6z
konusuydu. Ozellikle Arap toplumu bu tiir davranislar1 $viinme araci
olarak da kullanmaktaydi. Nitekim niifuz sahibi olan ve erk sahibi
sahislarin, zayif, arkasi olmayan veya Arap toplumun yerlisi
olmayan sahislar1 diger kisilerden, tesirlerinden, istenmeyen
sakincali hallerden, rahatsizlik veren hallerden
uzaklagtirmasi, koruma, himaye, vikaye etmesi arka c¢ikmasi icin
civar ve himaye terimleri kullanilmaktadir. islam hukukunda ise
eman terimi ¢ogu zaman bu miiesseselerle birlikte kullanilmigtir.
Islam hukuku diger miiesseselerde oldugu gibi, ana ilke ve
prensiplerine aykiri olmayan, bu tiir kurumlart da devam ettirmistir.
Bu tiir miiesseseleri alirken onlar1 kullanima daha elverigli hale
getirerek gelistirmistir. Hatta anlam kemlemesine sahip olan
“s1iginma” olgusunu genel manada istiaze-teavviiz 6zel anlamda ise
hicret ve muhécir terimleriyle hayatin bir gercegi ve toplumda
pozitif ayricalik vesilesi olarak takdim etmis ve istilahlagtirmistir
(Sicak& Caligkan, 2019; Sicak, 2018).

1.4. Civar

Sozliiklerde; komsuluk, yore, dolay olarak anlam
verilmektedir. Terim olarak Araplarda Islam’dan 6nce cahiliyye
devrinde eman kelimesinin yerine kullanilmaktaydi. Hatta bu
kullanim Isldm’mn ilk dénemlerinde de s6z konusuydu. Bir kisiyi
koruma, kollama arka ¢ikma isini hem bireyler hem aileler, asiretler
ve kabileler de bu gorevleri deruhte edebildiginden dolay1 civari
bireysel ve toplumsal olarak iki farkli baslik altinda incelemek
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yerinde olacaktir. Gerek himaye talep eden kimseye miistecir ve bu
talebi karsilayarak onaylayan kisiyi veya kisileri himaye eden
kimseye miicir denilmekteydi ve her ikisinin de uymasi gereken
kurallar da mevcuttu. (Onkal, 1993). Kur’an-1 Kerimde Eman terimi
yerine civar kelimesi kullanilmaktadir (Tevbe Suresi, 9/6).

1.5. Eman

Sozliikte “giivence, teminat, garanti emniyet, itimat etmek,
inanca, gilivenilir olmak” seklinde anlam verilmektedir. Kavram
olarak ise, Islam iilkesine girme isteginde olan Islam iilkesinin
vatandasi olmayan, gayri miislim, harbi sahislarin hayatlarinin ve
maddi varliklarinin muhafaza edilmesi konusunda teminat saglayan
sozlesmedir. (Bu tanimdaki harbi terimi ile, Islam iilkesiyle arasinda
sulh ile ilgili ahitlesme olmayan ecnebi wuyruklu kisiler
kastedilmektedir. ) Daha Once zikri gectigi gibi eman, Kur’an’da
civar sozcigii ile gegmektedir. Slinnette eman kavramina alternatif
olarak ise zimmet ve ahd kelimeleri de kullanilmistir. Eman talep
sahsa miiste’min, eman veren sahsa miiemmin, eman verilen kisiye
de miiste’men denmektedir.

Eman talep eden kisinin erkek ya da kadin, bir dine mensubiyeti
olan, olmayan, birey veya bir grup olabilir. Islam Hukukunda aile
reisi olarak kabul edilmesi nedeniyle eman erkege verildiginde
kendisiyle birlikte biitiin aile bireylerinin yagam hakkini teminat
altina aldig1 gibi ayrica maddi varliklarini da hukuken koruma altina
almis olur. Ancak eman verilecek kiside devlete, millete zarar
verecek herhangi bir 6zellik olmamalidir. Bundan dolayi casus olma,
provakatorliik benzeri faaliyet yapma potansiyeli olan kimselere
eman verilmez (Zuhayli, 1995).

Eman miiessesi Hz. Peygamber (sav) doneminde de uygulanmis bir
durumdur. Daha sonraki donem olan hulefa-i rasidin doneminde de
uygulama devam etmis (Sizgen, 2023) olmasi bize Islam’m ilk

donemlerinde bu miiessesenin uygulanmasi hakkinda herhangi bir
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tereddiite yer olmadigin1 agik bir sekilde ortaya koymakta ve bu
miiessesenin iglerligi hususunda icma oldugunu gostermektedir. Bu
acidan bakildiginda Islam hukuku kaynaklarinda eméan miiessesi ile
ilgili Ozellikle fetih hareketleri dogrultusunda arazi ve vergi
hukukuna yonelik teferruathh malumatlarin var oldugu acgik bir
sekilde goriiliir ( Kundak, 2023).

Fikhin tabiati geregi birbirinden farkli tanimlamalar
yapilmistir. Ancak bu tanimlar ciddi manada bir ihtilaf ortaya
koymamaktadir. Fukahanin yapmis oldugu tanimlardan hareketle
eman soyle tamimlanabilir; Islam {ilkesi olmayan bir devletin
Miisliiman olmayan yurttasiyla ya da Miisliiman olan yurttasiyla
Islam iilkesi topraklarina veya Islam iilkesine aidiyeti olan yerlere
girebilmesi i¢in yasaminin ve maddi varliklarinin teminat altina
alinmas1 maksadiyla yapilan akittir. (Sirbini, ts.,; Ibn Hiimam, 1970;
Ibn Kudame, 1988)

Hz. Peygamber (sav)’in uygulamalarinda eman verdigi
goriilmektedir. Hz. Peygamber (sav) Safvan b. Umeyye’ye sarigini
eman verdigine dair olarak gonderdigi bilinmektedir (Taberd, ts.).
Ayrica eman ile ilgili (EbG David, ts) hadisler de mevcuttur:
“Miisliimanlar kendilerinin haricindekilere kars1 bir tek el gibidirler.
(Birbirleriyle olan iliskileri icin ise) kanlari ve mallari miisavidir.
Miisliimanlardan en diisiik seviyede olanlar bile onlar adina eman
verebilir” (Ebl David, ts.). “Isin gercegini bilmeden bir mu ‘Ghedi
(eman verilmis veya zimmet akdi yapilmis birini) oldiiren kimseye
Allah cenneti haram kilar.” “Miisliimanlarin zimmeti (verdikleri
taahhiit) bir biitiindiiv. Onlarin en asagi seviyede olanlari dahi bu
zimmeti tagir. Her kim bir Miisliimanin garanti etmis oldugu zimmeti
bozarsa, Allah in, meleklerin ve biitiin insanlarin laneti onun iizerine
olsun. Kiyamet giintinde ondan herhangi bir tevbe ve fidye kabul
edilmesin.” (Buhari, 1987) vb. hadisler de eman miiessesinin
delilleri arasinda yer alir. Fukaha eman miiessesenin mesrulugu

hususunda icma etmistir. Bunun i¢in daha ilk donemden itibaren
--55--



giiniimiize kadar uygulanagelmistir. (Sizgen, 2023). Islam hukuku
literatiiriinde kullanilan eman kavrami c¢agdas pozitif hukuk
eserlerinde siginma ve miilteci kavramlariyla ifade edilmektedir.

1.6. Miiste’men

Sozliikte, giivenmek, emin olmak manasindaki eman
kokiinden tiiremis olan miiste’men kendisine eman verilen sahis
anlamma gelmektedir. Istilahta ise Islam iilkesine eman alip giren
yabanc1 gayri miislimi ifade etmek i¢in kullanilir (Harasi, ts). islam
hukuku ilkeleri baglaminda hangi sartlar altinda iltica bagvurusunun
kabul edilecegi meselesini genel olarak kavramlari ile birlikte
verdikten sonra simdi de siginma verilmesinin sartlarini inceleyelim.

2. Siginma Verilmesinin Sartlar

[ltica etme istediginde bulunan bir sahsa sadece talep etmesi
durumunda siginma hakk: verilmez. Bu kisinin s6z konusu istegi
Islam hukuku ilkeleri baglaminda incelenir, herhangi bir aykirilik
barindirmadig1 zaman bu kisilere iltica hakki taninir (Ozdemir, 2016;
2018). Simdi Islam hukuku ilkeleri baglaminda hangi sartlar altinda
iltica bagvurusunun kabul edilecegi meselesini basliklar halinde
inceleyelim.

2.1. Gegerli Hukuki Bir Siginma Gerekgesi

Islam hukukuna gore eman talep eden birisine eman
kurumunun isletilebilmesi icin sunmus oldugu gerekcenin Islam
hukuku temel ilke ve prensiplerine uygun makbul bir gerekc¢e olmasi
zorunludur. Aksi takdirde giinah isleme amaciyla ya da giinaha
gotiirecek yollara sebep olacak gerekcelerle asla eman verilmez
(Ozdemir, 2016). Zira kuruldugu ilkeler bakimindan devlet;
fonksiyonlarini, yapilanma bi¢imlerini, huzur ve emniyetini bunun
yaninda manevi varliini zora sokmus olur.
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2.2. Islam Ulkesine ve Vatandaslarmma Yonelik Zarar
Icermemesi

Islam tarihi igerisinde diger biitiin siyasi yapilara model teskil
eden devlet yapisi toplumdan bagimsiz olmayip somut ve baskin bir
mevcudiyete sahiptir. Devlet, Islam inancinin belirlemis oldugu
ahlak ve toplumsal idealleri gergeklestirmek icin kurulan bir
orgiittiir. Bunun icin devletin amact toplumu en giizel sekilde
huzurlu, emniyet igerisinde yasatmak maneviyat1 ve ahlaki topluma
hakim kilmaktir. Sayet eman verilen sahis ya da sahislar mevzubahis
ilkelere aykiri davranarak iilkeye ya da iilke vatandaslarina zarar
verecek bir duruma sebebiyet vereceklerse bu kisilere eman verilmez
(Sizgen, 2023). Bu baglamda, fukaha, eman akdinde Miisliimanlarin
ve Islam iilkesi vatandaslarmin maslahatin1 ortadan kaldiran bir
zararin olmamasi gerektigi konusunda icma etmistir.

2.3. Miisliimanlarin Maslahatinin Olmasi

Eman akdinde, bazi fakihler Islam iilkesi vatandaslarinmn
maslahatinin var olmasi gerektigini savunurken bazilar1 da bunun
gerekli olmadigin1 savunmuslardir. Maliki, Safii, ve Hanbeli
mezheplerinin cumhuruna gére eman akdinde sayet islam devletine
ve Miisliimanlara dokunan ahlaki, maddi-manevi herhangi bir zarar
s0z konusu degilse Miisliimanlarin maslahatinin olmasina da gerek
duyulmaz. Fakat Hanefi mezhebinde bu goriisiin tam tersi goriis yer
alir. Hanefilere gore eman akdi herhangi bir maslahat
gozetilmeksizin yapilmaz. Bu akdin sahih olabilmesi i¢in muhakkak
Miisliimanlarin maslahatina uygun olmasi gerekir (Kasani, 1982;
Sirbini, ts; Ibn Hiimam, 1970). Kanaatimizce eman akdinde
Miisliimanlarin maslahatinin gézetilmesi hem Miisliimanlarin hem
de devletin yararia olacaktir.
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2.4. islam Devletine Ait Bir Yerde Olma

Eman miiessesinin yiiriirliige sokuldugu yerin, Islam devletine
ait olmasi gerekir. Tabi bu durumdan bazi kutsal mekanlar1 istisna
etmek mecburiyetindeyiz. Eman akdi de bir gayri miislimle
imzalandiginda acaba bu kisi kutsal mekan olan mescidi haram ve
mescidi nebeviye girebilir mi? Sorusu akla gelmektedir. Malikilerin
disindaki iic mezhebe gore mescitlerin en faziletli olan1 Mescid-i
Haram’dir. Maliki mezhebine gore fazilet siralamasinda ise 6nce
Mescid-i Nebevi sonra Mescid-i Haram gelir. Mescid-i Haram’a
miigriklerin yaklasmasini yasaklayan ayet ( Tevbe 9/28.) kapsami
hakkinda fukaha birbirinden farkli ictihatlarda bulunmustur.
Hanefilere gore bu yasak kapsaminda yalnizca miisrik Araplar yer
almaktadir. (Cessas, 1992). Safii, Maliki, ve Hanbeli mezheplerine
gore ayetteki yasak istisnasiz olarak gayri miislimleri kapsar,
Mescid-i Haram’a gayrimiislimler hi¢bir surette giremezler. Mescid-
1 Haram tabiri Kur’an’da 15 defa gegmektedir. Bu tabirle Kabe ve
Kabe’yi ¢evreleyen ve ibadet amaciyla kullanilan ¢evre yani Mekke
ya da Mekkenin haremi anlasilir. (Zerkesi, 1995) Fukahaya gore
Medine’ye gerekli oldugu takdirde muayyen bir zaman i¢in gayri
miislimlerin girisine izin verilmesi ittifakla caizdir ( Buhiti, ts).
Delil olarak da ise Hz. Peygamberin (sav) Taif’ten Medine’ye gelen
heyeti Mescitte karsilamasi gosterilmistir. Bunun disinda eman
akdinin Islam iilkesine ait bir yerde verilmesi gerekir.

3. islam Hukukunda Siginma Gerekgeleri

Islam hukukuna gére iltica isteginde bulunan kimselerin Islam
devletine sunacaklar1 gerekceler daha once de belirtildigi {izere
mesru ve hukuki olmalidir. Simdi de bu mesru hukuki gerekceler
nelerdir, bunlar1 incelemeye c¢aligalim:
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3.1. Eman Talebinde Bulunmak

Allah Rasilii (sav) ve Hulefa-i Rasidin devrindeki
uygulamalar, Arap toplumunda var olan eman akdinden farkli bir
durum arz etmez. Islam hukuku agisindan bakildiginda bir sahsin
iltica isteginde bulunabilmesinin gerekgelerinden birisi, o kiginin
Islam iilkesinden eman talep etmesidir. Zira islam hukukuna gore
isteyen herkes Islam iilkesinden eman talep edebilir. Bir Miisliiman
bir gayri miislimi ya da bir miisrige eman verip onu himaye edebilir.
Allah Rasiiliiniin uygulamalar1 da bu sekilde olmustur. Hanefiler ve
bazi fakihler Tevbe suresi 6. Ayeti ve Allah Rasiiliinlin uygulamalari
dinin, Islam {ilkesinin ve Miisliimanlarmn maslahatina uydugu
miiddetce her bir Miisliiman, birey olarak Islam’i 6grenmek ve
kalplerini Allahin dinine 1sitmak amaciyla gayri miislim birine eman
verebilir (Ibn Kudame, 1405; Kasani, 1982).

Cumbhur fukaha, eman verme selahiyetinin tiim Miisliimanlar
alakadar eden bir durum olmasi ve harbilerle ateskes manasi tagimasi
nedeniyle yalnizca devlet reisi ya da onun vekil ettigi kimseye ait
oldugunu benimsemistir (Ibn Kudame, 1405; Kasani, 1982). Bunun
haricinde Islam iilkesine baska yabanci bir iilke vatandasi olan
gayrimiislimin casus olarak veya zarar verme amagli olarak gelme
thtimali de oldugundan yetkinin sadece otoriteye miinhasir
birakilmas1 dogru olandir. Fakat Islam iilkesinin ve vatandaslarmim
maslahatina uygun bir is ve islem i¢in gelen gayri miislim kisilere
eman verilmesi daha dogru bir davranis olacaktur.

3.2. Diplomatik ve Ticari Amach Faaliyetler

Miiste’men, Islam iilkesinde gegici oturma miisaadesine sahip
olan sahustir. Islam iilkesinden gegici oturum izni talebinde bulunan
kimselerin en basinda ticari amagh faaliyet gosteren tiiccarlar ile
diplomatik faaliyet yapan elgiler yer alir. Diplomatik faaliyette
bulunan elgi niteligindeki kimselerin islam devletinde bulunma ve

eman akdi imzalama hususunda herhangi bir ihtilaf s6z konusu
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degildir. Allah Rasiilii (sav) elgileri mescitte “listiivanetii’l-viifid”
denilen yerde kabul ederdi. (ibn Sa‘d, 1968). Savas donemlerinde
ise Allah Rasiilii (sav) elgileri karargahta kabul ederdi ve olanaklar
elverdigi miiddetge onlar1 onurlandirir, onlara ikram ederdi. Onlar
asla oOldiirilmez ve oOrselenmezdi; daha Otesi onurlarina halel
getirecek en ufak davranista dahi bulunulmazdi (Ibn Sa‘d, 1968).
Allah Rasiilii (sav) el¢ilere yolluk hazirlatirdi. Ahirete irtihal edecegi
son donemde yaptig1 vasiyetler igerisinde elgi heyetlerine hizmet
hususunda eksiklik olmamasi iyi muamelede bulunulmasi yer
almaktaydi (Buhari, 1987).

Islam devletine ticaret yapmak amaciyla girmek icin eman
akdi diizenlenebilmektedir. Bu sayede tiiccar tipki diplomatlar ve
elgiler gibi gecici oturum iznine sahip olurlar. Islam iilkesinde
emanin muayyen bir kisiye, gruba ya da bir mintikaya taninabilen
dokunulmazlik giivencesinden ibaret oldugu anlasilir. Bu giivence
ticaret vb. nedenlerle Islam iilkesinde bulunmak isteyen yabancilara
taninan ayricalik ve giiven anlamma geldigi ve zamanla bir
kurumsallastig1 goriiliir (Zuhayli, 1995). Dikkat edilmesi gereken
onemli bir durum da bu konunun istismara acik bir yoniiniin de
bulunmasidir. Zira Islam iilkesine gelen casuslar da bu tiir bir kiliga
girip hem Islami iilkesine hem de iilke vatandaslarina zarar verebilir.
Bunun igin ciddi anlamda tedbirlerin alinmasi devlet reisine ve onun
yetkilendirdigi insanlarin iizerine diismektedir.

3.3. Islam’1 Ogrenme Maksadiyla Daru’l-islama Girme istegi

“Eger Allah'in, insanlarin bir kismmi diger bir kismiyla
defetmesi olmasaydi, i¢lerinde Allah'mm adi ¢cok anilan manastirlar,
kiliseler, havralar ve mescitler muhakkak yerle bir edilirdi. Siiphesiz
ki Allah kendi dinine yardim edene mutlaka yardim eder. ”Bu ayet,
dinin korunmasi gereken bir hak oldugu, dindar insanlarin
sayginligi, dini yasanti ve ibadet mekanlarina dokunulmamasi
gerektigi gibi hususlari genel bir kural olarak ifade etmektedir”
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(Habergetiren,2019). Biitiin Miisliimanlar, kendisinden eman isteyen
kisilere miispet ya da menfi cevap verme 6zgiirliigiinii haizdir. Fakat
halisane bir niyetle yalnizca IslAim dinini 6grenmek ya da Allah
kelamini isitmek icin kulak vermek isteyen Islam devleti vatandast
olmayan gayri miislimlere eman verilmesi Tevbe siiresinin 6. ayeti
mucibince vacip kabul edilmistir. (Zuhayli,1995)

Allah-u teala Kur’an’da “Sayet miisriklerden birisi senden
eman dilerse, Allah'in kelamini isitip dinleyinceye kadar ona eman
ver.” seklinde buyurmakta ve miisriklerin dini 6grenmeyi ve Allah’n
kelamin1 dinlemeyi istemesi halinde onlara eman verilmesini
emretmektedir. Buradan hareketle onlarin Islam iilkesine giris
yapmalar1 saglanarak Islam’i &grenmeleri icin eman verilebilir.
Hanefiler ve baz1 fakihler Tevbe suresi 6. Ayeti ve Allah Rasiiliiniin
uygulamalar1 dogrultusunda bakildiginda Isldim’1 &grenmek ve
Allah’1in dinine 1stnmak amaciyla Islam iilkesine gelen gayri miislim
birine eman verilmelidir, sonucuna ulasilmaktadir.

3.4. Baski ve Zuliimlerden Kurtulmak

Allah Rasiilii (sav) hayati boyunca, tabiiyetine ve dinine
bakmaksizin zuliim ve baskilara maruz kalmis insanlara iyilik
yapmis, iskan sorunlarini gidermis, kissel ozgiirliiklerini itibarlarini
ve sayginliklarini korumus ve her hususta onlara yardim etmeyi
tesvik etmistir. Hilfu’l-fuddl cemiyeti ile ilgili s6z ve sdylemleri
buna hiiccet olarak sunulabilir. Hilfu’l-fudtl Kureysli Arap liderlerin
mazlumlara yardim, zayiflara arka ¢ikma ve sair diger ahlaki
meziyetler icin yaptiklar1 bir ahitlesmedir. Allah Resiilii (sav) bu
ahitlesme ile ilgili olarak; “Abdullah b. Ciid’an’'in evlerinde
gerc¢eklestirilen muhahedeye amcalarimla beraber istirak etmistim.
Bu muahedede bulunmanin saadetini kizil ve giizel develere
degistirmem. Halihazirda simdi bunun bir benzeri muahedeye davet
edilsem hi¢ tereddiit etmeksizin katilirim.” (Ibn Sa’d, 1968) seklinde
buyurmustur.
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Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok ayetinde, sdylem ve eylemleriyle
Allah’in buyruklarini hige say1p hakikatten ayrildiklari i¢in zalimler
diye adlandirilanlar birbirinden farkli diinyada cesitli felaketlerle
helak edilmiglerdir. (HGd Suresi, 11/67, 94; Kehf Suresi, 18/59;
Ankeblt Suresi, 29/14, 40.) Ayrica zalimlerin ahirette de
cezalandirilacaklarini da yiice Allah bildirmistir. (Al-i Imran Suresi,
3/151; Maide Suresi, 5/29; Tar Suresi, 52/47.) Yine bunlarin
diinyada biitiin yaptiklar1 salih amellerinin de bos yere gidecegi,
heba olacag: bildirilir. ( Al-i Imran Suresi, 3/117.) Buradan hareketle
zulmiin her ¢esidine kars1 ¢ikan Islam’m zuliim baski siddet gibi
haksizliklar1 onaylamasini beklemek akla ziyandir. Nitekim Kur’an-
1 Kerim’in biitliin temel ilkeleri icerisinde zulmiin insani
miinasebetlerde ortaya ¢iktig1 yerlerde bdyle bir tutumun kati surette
reddedildigi goriiliir. ( Yasuf Suresi, 12/23, 79; Sad Suresi, 38/22-
24) Kur’an-1 Kerim’de haksiz yere hiicum ve tecaviizlere maruz
kalarak yasadiklar1 topraklardan zorla ¢ikarilmalarin da zuliim
olarak degerlendirildigi ve bu tiir eylemlerin savas sebebi sayildigi
goriliir (Hac Suresi, 22/39-40). Kur’an-1 Kerim’de vatanindan,
yerinden yurdundan ¢ikarilma “ihrac” olgusu hem tarih boyunca
ademoglu hem de Islam toplumu i¢in bir déniim noktasi olan hicret
stirecinin Oncll kavramlarindan biri olarak kullanilir (Sicak&
Caligkan, 2018; 2020). Ciinkii Islam kisilerin ve toplumun hem
diinyada hem de ahirette mutluluklarinin ve huzurlarinin temin
edilebilmesi icin emirler getirmistir. Tiim bunlardan hareketle Islam
dininin, miistaz’af ve gili¢siizlere yardim etmeyi emrettigi zulme
haksizliga ve gereksiz baskilara maruz kalanlara yardim edilmesini
emrettigi anlagilmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de “Zuliim ve baski
tamamen ortadan kalkincaya ve hakimiyet sadece Allah’in oluncaya
kadar onlarla savasin. Eger haksizliklara son verirlerse, artik
zdlimlerden bagskasina diismanlik yoktur.” Seklinde buyurularak
haksizliklarla ve zuliimlerle, yok oluncaya dek savasilmasinin
emredildigi agikca miisahede edilir. Enes (ra) 'den rivayet edildigine

gore, Resuilullah sallallahu aleyhi ve sellem soyle buyurdu: “Din
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kardesin zalim de mazlum da olsa ona yardim et.” Bir adam: Ya
Resiilallah! Kardegim mazlumsa ona yardim edeyim. Ama zdlimse
nasil yardim edeyim, soyler misiniz? dedi. Peygamberimiz: “Onu
zulitmden alikoyar, zulmiine engel olursun. Siiphesiz ki bu ona
yardim etmektir” buyurdu. (Buhari, 1987; Tirmizi, ts; Hac Suresi,
22/39-40; Al-i Imran, 3/151).Giiniimiiz sartlarinda da ayetlerin ve
Peygamber efendimizin uygulamalar1 ve tavsiyeleri geregi
yeryiiziinde baski ve zuliim géren insanlara Miisliiman da olsa gayri
mislim de olsa yardim edilmesi gerektigi agik¢a anlasilmaktadir.
Nitekim bu anlayisin bir sonucu olarak tarihimizde farkli din
mensuplarinin tam bir can ve mal emniyeti i¢cinde toplumsal bir
biitiinliikle yasadigi (Korkmaz, 2018), Miisliimanlarla ortaklik
kurduklari, birbirlerine mal ve esyalarmmi emanet ettikleri bir¢ok
caligmada miisahede edilmektedir (Korkmaz, 2019).

Sonu¢

Giliniimiizde uluslararasi iliskilerde devletlerarasi teamiillerin
tamamen degismesi nedeniyle eman ve emannameler yerini
devletlerin denetiminde olan ikamet izni, vize, pasaport vb. rahat
kontrol edilebilir ara¢ ve miiesseselere birakmistir. Her ne kadar bu
is ve islemlerin takibi ¢ok kolay bir durum haline gelse de
degismeyen tek sey insanlarin her halilkdrda miilteci konumuna
distiigli gercegidir. Bu gerceklikten hareketle insan onuruna uygun
olacak sekilde insanlara muamelede bulunmak biitiin insanligin
hakiki gorevidir. Bunun istismara agik bir durum oldugu gercegi de
g6z onilinde bulundurulmalidir. Yine devletlerin bu tiir bir istismarin
olusmasini da engellemesi gerekir.

Biitiin bunlarin disinda miilteci olarak gelen insanlara dislayici
uygulamalar yapilmasinin &niine gegilmelidir. Islam hukukunun
biitiin diizenlemeleri insan haklarin1 koruyucu ve adaleti temin edici
niteliktedir. Bunun i¢in miiltecilik meselesine, insan haklarina uygun
sosyal adalet perspektifinden bakilmalidir. Mesru gerekgelerle baska
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iilkeye siginan bu bireylere insan haklarina aykiri davranig
sergilenmesinin &niine gecilmesi Islam’mn siarmdandir. Bunlara ek
olarak  insanlarin  yeteneklerinin  gelistirilmesi  {izerine
yogunlagilmali hem siginilan iilkenin hem de siginmacilarin
karsilikli olarak bu isten karli ¢ikmalar1 saglanmalidir.
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BOLUM 4

iBN CEMAA’YA GORE DiVAN TESKILATI

MUHAMMET SAGLIK!
GIRIiS

Divan lafzinin, “bir seyleri bir araya getirdi” anlamina gelen
“devvene’l-esya” tabirinden alinmis olmasi muhtemeldir. Ciinkii
divan bazi hususlarin diger bazilariyla bir araya getirilmesi isini
yapar.? Bu kelimenin Farscadaki divaneh kelimesinden geldigi de
sOylenmistir. Bu seytana verilen isimdir. Katiplerin bu kelimeyle
adlandirilmasi kitabetteki ustaliklar1 sebebiyledir. Denildigine gore
Kisra kendi baslarina belirli hareketler yaparak c¢alisan katiplerinin
bu héllerine muttali olmus ve divaneh yani “deliler” demistir. Bu
sebeple katipler bu adi1 almislar, sonralar1 kelimenin sonundaki he
harfi sdylenisi kolaylastirmak maksadiyla atilmis ve kelime divan
olarak kullanilmistir. Daha sonralar1 da sultanin ordu, gelir, is
(a’'mal) ve gorevlilerini zabit altina almakla ilgili hususlar i¢in
kullanilan deftere bu ad verilmistir.?

! Dr., Marmara Universitesi, Islam Hukuku, 0000000218655895.
2 [bn Cemaa, Tahriru’I-Ahkim, s. 138.

3 [bn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 138.
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Islam tarihinde ilk kez divan teskil eden Omer b. Hattab’dir
(r). Zira onun devrinde Miislimanlarin askerleri ve gelirleri
cogalmisti. Bunlarin kayit altina alinma ihtiyaci bas gosterdi. O bu
hususta sahabeyle istigare etti. Osman b. Affan, Halid b. Velid ve
diger bazi sahabiler bu hususa, divan teskiline isaret ettiler. O da
Kureysli genglerden Akil b. Ebu Talib, Mahreme b. Nevfel ve
Ciibeyr b. Mut’im’e soyle emretti: “Insanlar1 konumlarina gore
yazin. Hasimogullari’'ndan baslayin  ve Resulullah’a olan
yakinliklarina gore siralayin.”. Bu olayin tarihi, hicretin onuncu
senesi muharrem ayindaydi. Hicretin yirminci yili oldugu da
sOylenmistir. Bu tarihte Misir fethedilmistir. Sam’in fethi ise on
dordiincii senededir.*

DIVAN’IN KISIMLARI

Ibn Cemaa’ya gore divan dort ana kisma ayrilir:

A. ORDU DiVANI (DiVANU’L-CEYS)

Sultanin bir ordu divan1 teskil etmesi gerekmektedir.
Emirlerden ve onlarin disindakilerden cihad i¢in hazir bekleyen
maagh askerlerin tamamin1 bu divanda kayit altina almalidir.
Huzeyfe b. Yeman’in naklettigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmugstur: “Miisliiman oldugunu sdyleyen herkesi kayit altina
alin.”

Bu ifade ordu divani kurmanin siinnet olduguna delildir.
Divan ihdas etmenin sthhatine bir diger delil bunun teskiline ihtiyag
oldugunu diisiinen sahabenin ittifaklaridir. Divana maash askerlerin
isimleri ve aldiklart maas miktar1 yazilir. Ordu divaninda isminin
bulunmasi i¢in kiside; erkek, bulug caginda, hiir ve Miisliiman

4 Tbn Cemaa, Tahriru’I-Ahkdam, s. 138-139.
3 Ibn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 140; Buhari, Cihad 181. Hadisin benzer
lafizlarla diger rivayetleri icin bk. Miislim, Iman 235; Ibn Mace, Fiten 23; Ahmed,

Miisned, V/384.
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olmak, savagmaya ve harbe girmeye engel bir kusuru olmamak,
savas hakkinda bilgi sahibi olmak 6zellikleri aranir.

Ordu divaninda su kisiler yer alamamaktadir: Kadinlar,
cocuklar, akil hastalari, koleler, zimmiler ve kor, kotiiriim, ¢olak,
topal gibi savagmaya uygun olmayan zayiflar. Eger topal kisi siivari
ise divanda isminin bulunmasi caizdir. Ordu divaninda ayrica
savasma kararlilig1 zayif yahut savas bilgisi az olan ya da savasa
girmekten korkan kimseler yer almamaktadir. Ciinkii bunlar
savagmaktan acizdirler ve cihat icin hazir tutulanlar arasinda yer
alamazlar. Eger bu kimseler savasa muktedir savas¢inin ailesinden
iseler onun aile efradi olarak hesap edilirler. Bu sebeple miistakil
olarak bunlara maas verilmek yerine ihtiyaglarina yetecek kadar
tetimme kabilinden 6deme yapilir.”

Ebu Hanife kolelerin miistakil olarak atd almalarina cevaz
vermistir. Bu goriis Hz. Ebu Bekir’in (r.) goriisiidiir. Safii bu goriise
muhaliftir. Onun goriisii de Hz. Omer’in (r.) goriisiidiir. Cihat
ehliyetini kaybettigini yahut cihattan aciz kaldigin1 bilen kimsenin
kendini miicahitler arasinda yazdirmasi yahut onlar i¢in ayrilan
paydan almasi caiz degildir.®

Ibn Cemaa, divana isim yaziminda gozetilecek esaslar
konusunda su agiklamayi1 yapmaktadir: Divanda bir kisinin ismi
yazilacagl zaman eger bu kimse meshur ve segkin biri ise —biiyiik
emirler vb.- bilindigi sekilde yazilmasiyla yetinili. Onun
vasiflarinin ve eskalinin zikredilmesi uygun olmaz. Ciinkii bu
yakisiksiz bir durumdur. Eger ismi yazilacak kisi meshur biri degilse
ismi, nesebi, kabilesi, yas1 ve vasiflar1 yazilir, ayrica kendisini
baskalarindan ayirt edici 6zelliklerine de yer verilir. Boylece bu

¢ Tbn Cemaa, Tahriru’l-Ahkim, s. 140.

7 Ibn Cemaa, Tahriru’l-Ahkim, s. 140-141.

8 Ibn Cemaa, Tahriru’l-Ahkim, s. 141.
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kisinin nasil biri oldugu anlasilir. Ayrica arifi de kaydedilir ki ihtiyag
durumunda hazir bulunsun. Imam ve temsilcisinin, isimlerini divana
kaydettigi esnada askerden biat alma haklar1 vardir.’

Divan kaydinda &ncelik sirasi hakkinda Ibn Cemaa su
gorisleri dile getirmektedir: Divana, atd ehlinden olmalar
durumunda maash kimselerin aldiklar1 miktarlar yazilir. Ikta
ehlinden iseler iktd miktarlari, bunun kaynagi ve arazinin alani
belirtilmelidir. Eger Arap yahut Acem ve Arap karisik iseler divanda
isimleri Hz. Omer’in yaptig1 gibi neseplerine gore tertip edilir.
Siralama Resulullah’a (s.a) yakinlik derecesine gore olur. O,
Muhammed b. Abdillah b. Abdilmuttalib b. Hagsim b. Abdimenaf b.
Kusay b. Kilab b. Miirre b. K&’b b. Liiey b. Galib b. Fihr b. Malik b.
en-Nadr b. Kinane b. Huzeyme b. Miidrike b. ilyas b. Mudar b. Nizar
b. Mead b. Adnan’dir. ilk olarak Hasimogullarindan baglanir, sonra
Abdulmuttalibogullari, Abdiimenafogullar1 seklinde batin batin
devam eder. Eger iki batin yakinlikta miisavi olurlarsa iginde
Resulullah’in (s.a) akrabalar1 olanlar takdim edilir. Kureys, en-Nadr
b. Kinane’den gelen boylari bir baska nakle gore Fihr b. Malik’ten
gelenleri kapsar. Kureys’in yazimi bitirildiginde Ensar’in yazimina
gecilir. Zira onlarmn Islam tarihinde dvgiiye layik bir konumlar
bulunmaktadir.'® Maverdi, Kinane’nin takdim edilecegini sonra da
nesep olarak onlarin pesi sira gelenlerin yazilacagini sdylemistir.!!

Araplarin nesepleri alti mertebedir: $a’b, kabile, amare,
batin, fehiz ve fasile. Sa’b, kabileleri toplar; Mudar gibi. Kabile
amareleri toplar; Kinane gibi. Amare batinlar1 toplar; Kureys gibi.
Batin, fehizlar1 toplar; Teym ve Adiy gibi. Fehiz ise fasileyi toplar;
Hasim ve Umeyye gibi. Ibn Cemaa’ya gére Araplarin yazimi

9 Tbn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 141.
10 Tbn Cemaa, Tahriru’I-Ahkdm, s. 142.
' Maverdi’nin divan tertibi hakkindaki degerlendirmeleri igin bk. Maverdi, el-

Ahkdmu s-Sultaniyye, s. 298-299.
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bittikten sonra Acemlere gecilir. Bunlarin nesepleri bilinmiyorsa
belli memleketlerin milletlerine (cins) gére —Tiirk, Rum, Hind vb.-
tertip edilir. Bunlardan islam’a énce girenler takdim edilir. Ardindan
sultana yakin olanlar, daha sonra da Allah’a ve sultana itaatkarlig
fazla olanlar yazilir. Bu anlatilanlar kabileler hakkindadir. Ancak tek
tek sahislar s6z konusu oldugunda divana yazilma hususunda ilk
olarak Islamiyet’e giristeki oncelige, sonra dindarlik ve vera
derecesine daha sonra da yas ve cesaret durumuna bakilir. Tiim
bunlarda miisavi olunmasi durumunda imam, igtihadina gére kimi
Once yazacagma karar verir yahut bu kisiler arasinda kura g¢eker.
Tiim bu anlatilanlar miistehaptir, vacip degildir. Imamin bu usule
muhalefet etmesi onu giinahkar ve isyankar yapmaz.'?

Ibn Cemaa’ya gore ordunun icinde askerlerden sorumlu
olacak kisilerin (arif) ve Onderlik yapacak kimselerin (nakib)
bulunmasi miistehaptir. Bu kisiler askerlerin ahvalini sultana arz
eder, onlarin haberlerini iletir, askerlere ihtiya¢ oldugunda onlar1 bir
araya toplarlar. Nakledildigine gére Hz. Peygamber (s.a) Hayber
fethedildigi y1l her on kisinin basina bir arif atamisti. Ensar’in on iki
nakibi vardi. Ucii Evs’ten, dokuzu Hazrec’dendi. Hevazin
Gazvelerinde Ensar esir almaktan kagmmak isteyince Hz.
Peygamber; “Geri doniin ve isteginizi bana arifleriniz ulastirsin.”
buyurmugtur. Askerden sorumlu olacak, onlara 6nderlik yapacak arif
ve nakiblerin giivenilir ve takva sahibi kimseler olmasi
gerekmektedir. !

B. DEVLET iSLERINE TAHSIS EDILEN MALI
VERGILERE HAS DiVAN (DIVANU RUSUMI’L-EMVAL)

Bu divanin vazifesi, mali isleri tasnif etmek, ilgili hiikiimlere
gore tanimlamaktir. Silah zoruyla fethedilen ile sulh yoluyla

12 {bn Cemaa, Tahriru’I-Ahkdm, s. 143.

13 Tbn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 144.
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fethedilen yerleri belirlemek ve bunlarin arazisinin haraca mi1 dsre
mi tabi olduguna hiikmetmek, yagmur sulariyla sulanan araziyi
bunun mesafesini, bu araziden alinacak verginin cinsini, bu verginin
iiriinden mi, gelirden mi yahut ikide bir mi, {i¢te bir mi yoksa dortte
bir mi alinacagim tespit etmektir.'*

Ayrica yukarida da zikredildigi iizere hara¢ ve cizyenin ne
kadar oldugu, bunlarin kimlerden alinacagi ve artis miktarlari, her
bir bolgede bulunan zimmilerin sayist ve her birinin 6demesi
gereken cizye miktarlari, cizyeyle yiikiimlii olanlarin ve Oliim
sebebiyle cizyesi Odenmeyecek olanlarin belirlenmesi igin
zimmilerin her y1l durumlarinin kontrol edilmesi, madenlerin tespit
edilip sayi, cins ve nevileri ile bunlardan alinacak giimriik
vergilerinin aciklanmasi, kafir tacirlerin mallarindan alinacak
giimriik vergilerinin tespiti vb. hususlar bu divanla ortaya konulur.'

Sultan, beldelerin ser’i hukuka uygun olarak belirlenmis ve
yerlesik hale gelmis orfi vergi miktarlarini degistirirse mesele su
sekilde ele alinir: Eger seriat bu degisiklige cevaz veriyorsa bu
konudaki igtihat bu islemin caiz olacagi ve degisiklik sonucu ortaya
¢ikan ikinci durumun da bir hak teskil edecegi yoniindedir. Eger
seriat bu degisikligi yasakliyorsa bu durumda islem hatali kabul
edilir ve reddedilir. Islemin bir vergi artis1 seklinde olmasi ile vergi
azaltilmas1 seklinde olmasi arasinda fark yoktur. Zira vergiyi
artirmak raiyyeye, azaltmak ise beytiilmale zuliimdiir. '

Ibn Cemaa’ya gore Miisliiman tiiccarlarin bir beldeden baska
bir beldeye gotiirdiikleri mallarindan ve bazi mallarin satimindan
alian vergi ve giimriikler dini agidan haramdir, seriat buna cevaz

4 {bn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 144.
15 1bn Cemaa, Tahriru’I-Ahkdm, s. 144-145.

16 Ton Cemaa, Tahriru l-Ahkdam, s. 145.
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vermemektedir. Bu adalete de aykiridir. Dahas1 bu hadiste yasak
oldugu belirtilen vergidir (miikus) ve apagik bir haksizliktir.!”

C.DEVLET ISLERINDE CALISANLARIN DiVANI
(DIVANU’L-UMMAL)

Bu divan alti hususun kayit altina alinmasin
gerektirmektedir. GoOrevi veren (muiivelli), gorevi lstlenen
(miitevelli), gorev (amel), gorev siiresi, goreve atamanin ne ile sahih
olacagi ve gorev i¢in belirlenen tcret (mukarrar alel amel).
Birincisi, gorevi verendir. Bunun sart1 bu kimsenin gorev tevdi ettigi
hususta imam, sultan ve tenfiz veziri gibi s6z hakkinin olmasi ve
tasarruf  yetkisinin  bulunmasidir.  Veliyylilemr tarafindan
yetkilendirilmemis kimsenin gorevi birine tevdi etmesi durumunda
bu gorevlendirme sahih olmaz, dolayisiyla onun tarafindan
gorevlendirilen kimsenin tasarruflar1 da sahih degildir. Ikincisi,
gorevi TUstlenendir. Bunun sarti giivenilir bir kimse olmasi,
gorevlendirildigi hususta yeterli biri olmasi ve o gorev i¢in gerekli
sartlar1 tasimasidir.'®

Zimmilerin Miisliimanlarin sorumlulugundaki herhangi bir is
hususunda gorevlendirilmeleri caiz degildir. Bunun tek istisnas1 ehl-
1 zimmetin cizyesinin yahut miisriklerin ticaret mallarindan alinan
vergilerin toplanmasi isidir. Miisliimanlardan toplanan harag, osiir
vb. vergiler i¢in zimminin goérevlendirilmesi caiz olmadig1 gibi
Miisliimanlara ait herhangi bir iste gorevlendirilmeleri de caiz
degildir. Bu hiikkmiin delili sudur: Allah sdyle buyurmaktadir: “Allah
miiminlerin aleyhine kdfirlere hicbir yol ve imkan vermeyecektir.”"

Miisliiman iizerinde tasarruf hakki veren bir isle zimmiyi

7 1bn Cemaa, Tahriru’I-Ahkdm, s. 145.
'8 {bn Cemaa, Tahriru’I-Ahkdm, s. 146.

19 Nisa 4/141.
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gorevlendiren kimse Miisliiman aleyhine bir yol ve imkan vermis
olur.?

Allah bu konuda soOyle buyurmaktadir: “Yahudileri ve
Hristiyanlart dost edinmeyin. Onlar birbirlerinin dostudurlar.
Sizden kim onlart dost edinirse kuskusuz onlardandir’®'. Zira kafiri
Miisliimanin iizerinde bir ise atamak, onu daha iistiin tutmak, bu
atamayla onu yliceltmek demektir. Bu da seriata ve ser’i kaidelere
mubhaliftir. Yiice Allah sdyle buyuruyor: “Ey iman edenler!
Diismanimi ve diismanimizi dost edinmeyin.”**

Ucgiinciisii, tevdi edilen gorevdir. Bunun sart1 gdrevlendiren,
gorevlendirilen ve gorev mahalli gibi hususlar bakimindan tam bir
acikligin olmasidir. S6zgelimi kadilik yahut hisbe icin yapilan
atamalar boyledir. Bu durumda “falan boélgenin (iklim) kadilig1”,
“falan beldenin muhtesipligi” gibi bir belirleme gereklidir. Yine is,
isin giderleri ve eger varsa o isle ilgili haklarin da malum olmasi
gerekmektedir.?

Dérdiinciisii, atama zamani ve gorevin miktaridir. Eger atama
belli bir zamanla mukayyet ise gorevlendirme miiddetin
dolmasindan sonra gegerli olmaz, ayni sekilde atama belirli bir ig
icin gerceklesmisse igin bitiminden sonra o da biter. S6zgelimi “belli
bir yilin harac1” yahut “belli bir senenin cizyesi” gibi kayitlarla
belirlenen miiddet bittiginde yahut belirlenen is bitirildiginde atama
da ortadan kalkar. Atama i¢in belirli bir zaman zikredilmemis, belirli
bir is de sdylenmemis ve atama mutlak olarak gerceklesmigse bu da
caizdir. Bu durumda su ihtimaller séz konusudur: Is, kadilik, hisbe
ve surta gibi daimi bir is ise azledilmedik¢e bu vazifede kalinmasi
caizdir. Eger gorev, gazvelerde ganimet taksim etmekte oldugu gibi

20 {bn Cemaa, Tuhriru’lI-Ahkim, s. 146.
I Maide 5/51.
22 {bn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 147; Miimtehine 60/1.

2 {bn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 147.
—-75--

)



daimi ve tekrarlanan bir Ozellikte degilse, isin bitimiyle birlikte
gorevlendirme de sona erer. Harag, cizye ve 0slir gibi daimi olmayip
tekrarlanan Ozellikte bir gorev ise bir goriise gore siiresi
belirlenmemis gorevlendirme bir yilla sinirlt kalir. Bir bagka goriise
gore ise azledilmedigi miiddetce kisinin gorevi devam eder.?*

Besincisi, atamanin ne ile sahih olacagi meselesidir. Atama,
diger akitlerde oldugu gibi sarih lafizla sahih olur: “Seni su goreve
tayin ettim.”, “Seni falan beldedeki yahut bolgedeki (iklim) su
goreve atadim” vb. herhangi bir s6zlii ifade olmaksizin sultanlik
makamindan (vildyatii s-sultaniyye) sadir olan yazili bir belgeyle de
atama sahih olur. Zira bu konuda 6rf vardir ve bu orf hilkkme esas
almir.?

Atama yapilan gorevde tek basina ¢alismak iizere bir kisi
atanmis ise bu, aym isle gorevli daha onceki kisinin azledildigi
anlamma gelir. Eger her ikisinin de ortak oldugu belirtilirse o isi
birlikte yaparlar. Atama mutlak olarak gerceklesmisse durum orfe
gore belirlenir. Eger orfe gore ikisi ortak kabul ediliyorsa birlikte
yaparlar, boyle degilse vazifeyi yalnizca son atanan iistlenir, digeri
azledilmis olur. Eger atandigi vazifede daha Onceden
vazifelendirilmis kimse bulunmuyorsa gérevi tek basina iistlenir.?

Altincisi, gorev i¢in belirlenen ticrettir. Eger iicret malum ise
kisi vazifesini yerine getirdiginde bunu hak eder. Vazifesinde
kusurlu davranirsa bu kusuruna tekabiill eden kisim disiiriliir.
Vazifesinde muayyenden daha fazla ¢aligirsa ziyadenin karsiligini
alamaz. Zira bu fazlalig1 ya teberrudur yahut kendisine taninan
sireyi asmustir. Dolayisiyla her haliikdrda herhangi bir sey hak
etmez. Kisinin caligmasi mukabilinde belirlenecek olan miktar

24 1bn Cemaa, Tahriru’I-Ahkam, s. 147-148.
25 {bn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 148.

26 {bn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 148.
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mechul ise akit batil olur. Ancak o kisi is yapmissa rayice gore
belirlenen ecr-i misli hak eder. Herhangi bir belirleme
yapilmadiginda ise esas itibariyle iki goriis bulunmaktadir. Bir
goriige gore kisi herhangi bir sey hak etmez, digerine gore ise ecr-i
misli hak eder.?” Ancak bu iki goriisii uzlastiran bir diger goriis daha
vardir. Eger bu kabil gorevlerde kisinin adeti gorev igin gereken
miktarin alinmasi seklinde ise o, ecr-i misli hak eder, adet boyle
degilse hak etmez. Eger miktar belirli olarak divanda kayith ve o isi
bir topluluk yapmis ise ecr-i misil alinir. Bu durumda iicret tek bir
gorevin iicreti olmaz.?®

Ibn Cemaa’ya gore isi yapan kisi, belirlenen iicreti isi iizerine
aldig1 vaktin baglangicindan itibaren hak eder. Yaptig1 isin karsiligini
eger is malla ilgiliyse igverenden, degilse beytiilmalden alir. Eger
atamay1 yapan kisi, atadig1 kimseye yerine bir ndibi halef kilmasi
hususunda izin vermigse bu caiz olur, bunu yasaklamigsa caiz olmaz.
Bu konuda herhangi bir kayit getirmemisse su durum s6z konusu
olur: Eger atanan kisinin igin tamamini yapmast gerekiyorsa bir
baskasinin bu kisiye niyabet etmesi caiz olmaz.>’

D. BEYTULMALIN GELIiR-GIDER DiVANI

Miisliimanlarin hak ettigi ve muayyen bir hak sahibine tahsis
edilmemis olan tiim mallar beytiilmalin haklarindandir. Bunlar,
ganimet paylarmin beste dordli, hara¢ mallar1 vb. daha Once
zikrettigimiz beytiilmal paylaridir.’® Miisliimanlarin maslahat igin
ayrilan tiim mallar, beytiilmalin mallarindandir. Miislimanlarin
maslahatlari i¢in sarf edilmesi gereken her hak beytiilmalin hakkidir.
Harcanmas1 gereken yere harcandiysa bu beytiilmale izafe edilir, o

27 {bn Cemaa, Tahriru’l-Ahkim, s. 148.
28 {bn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 149.
2 {bn Cemaa, Tahriru’I-Ahkdm, s. 149.

30 {bn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 149.
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malin beytiilmale mahsus korunakli bir yerden (4rz) alinmasi ile
bagka bir yerden alinmasi arasinda bir fark yoktur.!

Gorevlilere Miisliimanlarin mallarindan verilen veya o
mallardan alinan her seydeki gelir-gider hesabinda beytiilmalin
hiikmii gegerlidir. Ancak dnceden belirlenmis bir Miisliimanin veya
Miisliiman toplulugunun hak ettigi mallar, ganimetin beste dordii ve
zekatlar beytiilmalin haklarina girmez. Zira ganimet savasa istirak
edenlerin hakkidir. Zekat ise ayette tadat edilen muayyen gruplara
mahsustur ve onlarin disindakilere sarf edilmesi caiz degildir.*?> Ebu
Hanife (r.) bu konuda séyle demistir: “Ekinler, meyveler ve ¢iftlik
hayvanlar1 gibi devlet gorevlilerinin kayit altina alabilecegi (el-
emvalii 'z-zdhire) zekata tabi mallarin zekati imamin reyine gore sarf
edebilecegi beytiilmalin haklarina dahildir.” Yine Miislimanlarin
yaptiklari ticaret ve diger islem ve tasarruflarindan (ma 'dyis) alinan
vergilerle (meks) de beytiilmalin herhangi bir iligkisi
bulunmamaktadir. Zira bunlar1 toplamak apagik bir zulim ve
diipediiz bir haksizliktir.*

Ibn Cemaa’ya gore beytiilmal giderler sebebiyle zor durumda
kalmis ise borg olarak ertelenmesi, zararli olacak askerlerin maaslari
vb. gibi kalemler 6ncelenir.* Tiim masraflar1 agisindan zor durumda
kalmasi1 halinde sultanin kendi giderlerini beytiilmal hesabina borg
olarak kaydetme hakk1 vardir. O, alacagini, beytiilmal yeterli miktar
mala sahip oldugunda alir. Eger sultan alacagini tahsil edemeden
vefat etmis ise onun yerine Miisliimanlarin yonetimini iistlenen
kimsenin bu borcu Odemesi gereklidir. Tim harcamalarim
yapmasina ragmen beytiilmalde fazla mal kaldiginda su durumlar
s0z konusudur: Ebu Hanife (r.), artan miktarin ileride Miisliimanlarin

31 {bn Cemaa, Tahriru’I-Ahkim, s. 149-150.
Ibn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 150.
Ibn Cemaa, Tahriru’l-Ahkdm, s. 150.

ibn Cemaa, Tahriru’I-Ahkdm, s. 150.
--78--

W W
2 O P



karsilagabilecegi muhtemel durumlar i¢in biriktirilmesi gerektigini
soylerken Imam Safii (r.) ise imamin, fazla miktar1 Miisliimanlarin
maslahatini i¢eren ordu, kale imari, silah vb. savas aletleri temini
gibi sahalarda harcayabilecegini savunur.

Vergi memurlari: Maverdi’ye gore harag memuru
olabilmenin birtakim sartlar1 bulunmaktadir. Bunlar; bu kisinin hiir,
emin, yeterli bilgi birikimine haiz ve sihhatli olmasidir. Bu sartlar1
tagiyan kisi hara¢ koyma isine bakacaksa ayrica igtihat sahibi bir
hukukcu da olmasi gerekir. Ancak sadece haraci toplama isiyle
ilgilenecekse miictehit hukuk¢u olma sarti gerekmez. Harag
memurunun maagi hara¢ mallarindan karsilanir. Araziyi 6lgenlerin
maas1 da hara¢ mallarindan verilir. Haraci taksim edenlerin {licreti ise
ihtilafl1 bir meseledir.*® Safii’ye gore harag ve dsrii paylastiranlarin
iicretini halife her ikisinden de karsilayabilir. Ebu Hanife’ye gore
Oslir ve harag toplayanlarin maasi orta durumdaki 6l¢ekle ihtiyacina
gore taksim ettigi mallardan karsilanir. Siifyan es-Sevri’ye gore
hara¢ taksim edenin iicreti halifeye, Osrii taksim edenin {icreti ise
arazi sahiplerine aittir. Imam Malik’e gére ise Osrii taksim edenin
icreti toprak sahiplerine aitken, haraci taksim edenin iicreti ise
ortadan verilir.?’

Ebu Yusuf, vergi memurlarinin 6siir toplarken dikkat etmesi
gereken hususlar1 halifeye sdyle tavsiye etmektedir: “Osiirlere
gelince onlarin toplanmasi i¢in salah ve din ehlinden olan emniyetli
bir grubu vazifelendirmen, onlara insanlara karsi yapacaklar
muamelede haddi tecaviiz etmemelerini, zuliim ve haksizlik
yapmamalarini, {izerlerine vacip olan miktardan daha fazla
almamalarini, bizim kurdugumuz nizam ve prensiplere harfiyyen
uymalarim1 emret. Bu esaslar dairesinde gonderdigin vergi

35 1bn Cemaa, Tahriru’I-Ahkdm, s. 151.
36 Maverdi, el-Ahkédmu s-Sultaniyye, s. 234.
37 Maverdi, el-Ahkdmu s-Sultaniyye, s. 235.



memurlari, vazife mahallerine varip islerine basladiktan sonra vazife
yerindeki durum ve tutumlarini, kendilerine mal gostermek igin
gelenlere ne sekilde muamele yaptiklarimi kendilerine ¢izilen
hudutlar1 ve emredilen kaideleri ¢igneyip ¢ignemediklerini teftis ve
kontrol ettir. Eger bu memurlar emredilenlerin hilafin1 yapar, halka
zulim ve haksizlik ederlerse derhal onlar1 azleder, cezalandirirsin.
Bir mazlum veya 6demekle miikellef bulundugu miktardan fazla
alinmis bir magdur i¢in sence onlara karsi uygun diisecek bir cezay1
tatbik edersin. Eger onlar kotii davranislarini birakip emredilenlere
yapisirlarsa, miisliiman veya zimmi olsun insanlara zulmetmekten
sakinirlarsa vazifelerinde tutar ve ihsanda bulunursun. Ciinkii sen
eger memurlarini diirlist ve ahlakli olduklar1 vakit vazifelerinde
tutar, buna mukabil vatandaglar hakkinda verdigin emirleri tecaviiz
edip haksizlik ettikleri vakit de cezalandirirsan bu hareketin
sebebiyle iyinin iyiligi ve ihlas1 artar, kotli de zuliim ve tecaviiziinii
tekrarlamaktan korku duyup vazgecer.”®

Ebu Yusuf’un vergi memurlarina tavsiyeleri s0yle devam
eder: “Memurlarina emret. Muhtelif olan mallarin sayim ve tespiti
bitince onlar1 kiymetleriyle karsilastirsinlar, yani o mallarin
kiymetlerini para olarak hesap etsinler. Sonra miisliimanlardan %2,5,
zimmilerden %3, ehl-i harpten %10 vergi alsinlar”.>® Bu sekilde mal
sahibi memura muhtelif zamanlarda ugrasa, her defasinda elindeki
malin miktar1 200 dirhemden az olsa bunlara zekat ve vergi
gerekmedigi gibi bu miktarlarin birbirlerine eklenerek hesaplanmasi
da gerekmez.*

Osriin  sahsa havalesi konusunda, &siir mallarinin
milkiyetinin devri caiz degildir. Cilinkii bu belli sartlar1 haiz
insanlara verilmesi gerekli zekattir. Hak kazanma zamaninda zekét

33 Ebu Yasuf, el-Hardc, s. 146.
3 Ebu Yasuf, el-Hardc, s. 146.

40 Ebu Yusuf, el-Hardc, s. 146.
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ehli olmayan kisiye de Osiir verilebilir. Zira sart bulunmazsa 6sriin
verilmesi caizdir ancak sart bulunursa 6srii vermek vaciptir. Kiginin
kendisine Osilir vermek vacip ise Oslir mevsiminde dsrii toplama isi
ona havale edilir. Osiir verecek kisinin o sahsa dsrii vermesi sahihtir.
Mal sahibinin Osriinii almaya izin verilen kisiye bunu vermesi
gerekir. Bu bor¢ anlami tagimaz. Kisi Osrii alinca almaya yetkili
olanin miilkii olur. Zira zekatta miilkiyet kabizla gergeklesir. Osiir
toplamaya miisaade edilen sahsa Osiir verilmezse vermeyen kimse
onu alacak sahsin hasmi olamaz. Zira 6srii talep etme hakki ona degil
memuruna aittir. Memur dava agabilir fakat o kisi dava agma hakkina
haiz degildir.*!

Bagdad, Kufe, Basra ve benzerleri gibi sehirlerde oturan
zimmilerin cizyelerine gelince Ebu Yusuf’un kavli soyledir: Halife
dini ve emaneti bakimindan giivenilir, hayir ve salah ehlinden
sececegi bir sahst veya sahislart her sehre gonderir, yanina
yardimcilar da verir. Bu yardimcilar Yahudi, Hristiyan, Mecisi,
Sabii ve Samiri dinlerine mensup miikelleflerin tahammiillerine gore
vergilerini tahsil ederler. Mesela kuyumcu, manifaturaci, ¢iftlik ve
akar sahibi, tacir, doktor ve eczaci, zanaatkar ve benzeri meslekler
gibi bir meslegi olanlardan durumlarina ve zenginliklerine gore vergi
alirlar. Zengin olandan 48, orta halliden 24; terzi, boyaci, ayakkabici,
sara¢ ve benzeri gibi elle ¢alisan kimselerden 12 dirhem cizye alirlar.
Bu vergiler valilerin elinde toplandiktan sonra beytiilmale
nakledilir.*?

Ebu Yusuf, vergi amillerinin vergi toplama usulleri
konusunda dikkat etmesi gereken hususlar1 halifeye sdyle tavsiye
etmektedir: “Sevad halkina gelince, oralarda bulunan harag
amillerine emirler ver. Dini ve emaneti bakimindan gilivendikleri
kimseleri kdylere ve kasabalara gondersinler, orada bulunan ¢esitli

41 Maverdi, el-Ahkdmu s-Sultaniyye, s. 290.

42 Ebu Yusuf, el-Hardc, s. 137.
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dinlere mensup gayrimiislimlerden ne kadar vergi miikellefi
bulundugunu tespit etsinler. Miikellefler tespit edilip bir araya
getirildikten sonra yukarida gecen Olciilerle durumlarina gore
O0demeleri gerekli olan vergiyi ilan edip toplasinlar. Amillerine
benim sodylediklerimi ve tayin ettigim hudutlar1 anlat ve onlari
harfiyen tatbik etmelerini iste ki, verilen emirleri tecaviiz etmesinler,
alimmasini gerekli gérmedigin cizyeleri toplamasinlar, aldiklarini da
zulim ve haksizlikla eziyet ve baskiyla almasinlar. Eger
amillerinden birisine kdy sahibi (veya aga); “seninle anlasalim, bu
kdyiin cizyesini sana pesin 0deyeyim, sonra ben onlardan toplarim”
derse buna yanasmasin. Ciinkii bu sekilde yapilacak miiltezimlik
anlasmasi cizye gelirlerinden cogunun zayi olmasina sebep olur.*’

Mesela koy sahibi 500 dirheme anlasirsa aslinda o kdyden
alinacak cizye miktarinin 1000 dirhem olmasi1 muhtemeldir. Vergi
gelirinin azalmasi bir tarafa, bu sekilde anlasma dinen ne miimkiin
ne de helal olur. Bunlardan baska vergileri lizerine alan kimsenin
kendi ciftliginde ¢alisanlardan 12 dirhemden daha az vergi almasi
muhtemeldir ki cizye vergisini 12 dirhemden asag1 diisiirmek de caiz
olmaz, belki de 12’den az aldiklar1 arasinda 48 dirhem vermesi
gerekenler olabilir. Toplanan cizyeler haraglarla beraber beytiilmale
getirilir, zira bu vergiler Miisliimanlara sarf edilecek atiyyelerdir”.**

Zimmilerin ticaretinden ve Islam iilkesine emanla girmis
olanlardan alinan, evvelce Oslir arazisi iken gayrimiislimlerin eline
gecmis arazilerden alinacak olan Beni Taglib Hristiyanlariin
hayvanlarindan ve diger ticarl muamelelerinden alinan vergilerin
hepsinin sarf yeri, haracin sarf yeridir. Bunlarin hi¢biri zekat yerinde
degildir. Beste birin yeri de degildir. Allah zekatin sarf yerini tayin

4 Ebu Yusuf, el-Hardc, s. 137.

4 Ebu Yusuf, el-Hardc, s. 137.
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etmistir. Beste birin yeri de bellidir. Bunlar degismez ve insanlarin
bunlar1 degistirmeye haklar1 da yoktur.*

Halifenin zimmilere yumusak davranmasi, hal ve hatirlarini
sormas1 hususunda vali ve amillerine zaman zaman nasihat ve
tavsiyelerde bulunmasi gerekir. BoOylece zimmilerin haksizliga
ugramasi, kendilerine gerekenden fazla yiikk yiiklenmemesi,
mikellef bulunduklar1 vergilerin hakkaniyet esasina gore alinmasi
saglanmis olur. Nitekim Allah’in Resulii bir hadislerinde bu konuyla
ilgili; “Her kim bir zimmiye zulmeder veya tasimaktan aciz oldugu
yiikii yiiklerse o kimsenin hasmiyim.” buyurmustur.*® Hz. Omer (r.)
de vefatt esnasindaki tavsiyelerinden birinde sdyle demistir:
“Benden sonra yerime gelecek halifeye yapilan akitler ve
sartnameler mucibince Resulullah’in zimmilerine haklarin tam
olarak verilmesini, can ve mallarinin emniyeti ugrunda icap ederse
savasilmasini, takatlerinin fevkinde yiikler yliklenmemesini tavsiye

ederim.”’

45 Ebu Ydsuf, el-Hardc, s. 137-138.
4 Ebu Davud, Harac 33.

47 Ebu Yusuf, e/-Hardc, s. 138.
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BOLUM 5

HAFIZ SEYYID HOCA (OL. 1269/1852) VE SERHU
RIiSALE Fi iBTALI'R-RABITA ADLI ESERIi

1. MURAT POLAT!

Giris
Islam hukuk tarihine genel olarak gdz atan bir kimse pek ¢ok
fakihin yetistigini ve dinine hizmet ettigini yakindan miisahede eder.
Ancak fukahadan bazilar1 vardir ki, diger fukahddan farkli olarak
ilmi tartigmalar cercevesinde yeni bir ¢igirin agilmasina sebep
olabilir. Bu fukahadan birisi de Hafiz Seyyid Hoca’dir. Onu diger
fakihlerden farkli kilan, rabita hakkinda daha once sdylenmemis
sdzleri sdylemesi ve bu konuda bir risale kaleme almasidir. Oyle ki,

yazdiklari, donemin ulemasi lizerinde derin bir tesir birakmis, onun
rabitayla ilgili goriislerine karsi ¢ikan risaleler yazilmistir.?

Asil konuya gecmeden Once Hafiz Seyyid Hoca'y1
tartismanin odagina tasiyan isari yorum ve onun bir alt dali kabul
edilen rabitayla ilgili bilgilere burada yer vermek konunun
anlasilmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Bilindigi lizere bazi
kaynaklarda Islam hukuk ilmi, ameli fikih; akaid ilmi, itikadi fikih;

' Dog. Dr. Amasya Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim Dals,
orcid.org/ 0000-0003-1983-5588.

2 Mesela bak. Mehmet Fevzi, Aynii 'l-hakika fi rabitati t-tarika (Ankara: TBMM
Kiitiiphanesi, A¢ik Erigim Koleksiyonu,8 151 543/1589).



tasavvuf ilmi ise batini fikih olarak adlandirlmistir’ Batini
teriminden genelde isari ¢ikarim anlasilmakta olup isari ¢ikarim,
naslart Oziimseme takatine sahip mutasavvifin nassin zahiri
manastyla zit diismeyecek sekilde nassin lafizlarina siradan
kimselerce anlasilamayan batini yorumlar katmasidir.* Bu yorumun
yegane dayanaginin, Hz. Peygamber'in: “Kur’an yedi harf {lizere
nazil olmus olup, her birinin zahir ve batim1 mevcuttur.”
anlamindaki hadis oldugu ifade edilebilir.

[sari yorumun muhtevasinda bulunan rabita ise, sozliik
anlami itibariyle baglamak, bir araya getirmek, iliskilendirmek,
hudutta diisman gozlemek vb. anlamlara gelmektedir.® Istilahi
anlami ise miiridin, Allah’la vuslata ermis seyhinin muhabbetinden
yardim almasi (istimdat) ve onun semailini (seklini) gozii 6niine alip
huzurundayken takindig1 davranisi o yokken de siirdiirmeye gayret
etmesidir.” Tanimdan da anlasildigi iizere miirit, intisap ettigi
seyhinin davraniglarin1 harfiyen benimseyerek onun manevi halini
kendi lizerine yansitmakta, kendi manevi yasantisini onunkine
uydurmaktadir. Bu hale varmanin yolu da onu sevmekten
gecmektedir. Clinkii ancak seven kisi sevdigi kisinin davranislarini
taklit eder. S6z konusu sevgi ne kadar derinlesirse miirit ile seyh
arasindaki manevi hal de o oranda derinlesir. Iste bu hal,
kaynasmanin ve dolayisiyla rabitanin bir alametidir.®

3 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Ankara: y.y.,

1997), “Fikih”, 275.

4 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve l-miifessirin (Misir: y.y., 1976),
2/338.

5 Eb{i Hatim Muhammed el-Busri b. Hibban, Sahih-i Ibn Hibbdn, thk. Suayb el-
Arnavut (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1998), 1/276.

6 Mecdiiddin Ebsi Tahir Muhammed el-Fir(zabadi, el-Kdmiisii’l-muhid, nsr.
Mektebii Tahkiki’t-Turds (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1426/2005), “Rabita”,
667.

7 Muhammed b. Abdullah el-Hani, Behcetii's-seniyye (1stan_bul: Isik Kitabevi,
1977), 42; Necdet Tosun, “Rabita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2007), 34/378.

8 Tosun, “Rabita”, 34/378.
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Kavramin tarihi arka planina goz atmak gerekirse rabitanin,
Ma’rGf el-Kerhi (61. 200/816), Cilineyd-i Bagdadi (61. 297/909) ve
Abdiilkadir-i Geylani (6l. 561/1165-66) ile basladigi sdylenebilir.
Zikri gegen kisiler rabitaya olumlu bakmislar, Allah ile irtibatta
rabitay1 sart kabul etmisler, miiritlerini daima rabitaya tesvik
etmislerdir.” Hatta rabitanin Naksibendiyye tarikatiyla 6zdeslestigi
fikrini savunanlar da vardir.!® Rabita sonraki asirlarda da devam
etmistir. 19. ylizyila kadar rabita hakkinda ulema tarafindan herhangi
bir olumsuz goriis beyan edilmemistir. Bu yiizyildan itibaren ise
Islam diinyasinda rabitaya kars1 elestirel diisiinceler temayiiz etmis,
bazi alimler rabitanin bid’at, sirk, hatta putperestlik oldugu yoniinde
demegler ileri siirmiiglerdir. Bu alimlerden birisi de Hafiz Seyyid
Hoca’dir. O, Serhu Risale fi ibtali’r-rabita adli eserinde rabitanin
bid’at, sirk ve putperestlik oldugunu delilleriyle iddia etmistir.!!
Hafiz Seyyid, yazmis oldugu bu risleyle pek ¢ok alimden elestiri ve
tenkitler almis, risalesine karsi reddiyeler kaleme alinmis ve bu
konuda yeni bir ¢1g1r agmustir.

Yapilan arastirmada Hafiz Seyyid’in rabitanin iptaliyle ilgili
olarak iki risdle kaleme aldigi, ilkini kismen Arapca c¢ogunu
Osmanlica olarak, ikincisini ise bir iki ciimlesi haricinde tamamen
Arapca olarak yazdigi tespit edilmistir. Bunun sebebi ilk risalesini
yazdiktan sonra Edirne Miiftiisii Mehmed Fevzi’nin (61. 1900) bu
risaleye karsi Aynii’l-hakika adinda bir reddiye yazmas1 iizerine
Hafiz Seyyid’in bu reddiyeye cevap mahiyetinde ikinci bir riséle
yazmis olmasi olabilir. Nitekim yazdigr bu risalesinde Edirne
Miiftiisii Mehmet Fevzi’ye agir ithamlarda bulunmasi'? bu savi

% Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Akif Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi,
Tanimi ve Fikhi Hilkmii”, Sufiyye 10 (Haziran 2021), 88-89.

10 Bk. Mevliit Ozgelik, “Tasavvufun Tamamlayict Konular1”, Tasavwuf, ed.
Giildane Giindiizéz - Hamdi Kiziler (Istanbul: Lisans Yayncilik, 2022), 356.

T Tosun, “Rabita”, 34/378.

12 Hafiz Seyyid Hoca, Serhu Risdle ibtdli'r-rabita, (Manisa: Manisa il Halk
Kiitiiphanesi, Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, 1518/1), 12.



destekledigi iddia edilebilir. Bu sebeple arastirmada miiellifin ikinci
sefer kaleme aldig1 eseri olan Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi’ndeki 45
Ak Ze 1518/1 arsiv numarali niishasi esas alinmistir. Ciinki
miiellifin kendi yazdig asil nlishaya ulagilamamustir. S6zii gegen bu
niishada miistensih yararlanilan ayet ve hadisleri, iktibas edilen
kaynaklar1 6zellikle belirtmis, konulara dikkat ¢ekmek i¢in kirmizi
mirekkep kullanmis, konunun anlasilmasi i¢in gayet diizgiin ve
okunakl1 bir yaziyla asil niishaya serhler diismiistir.

Nishanin ismi, kapaginda Risdle fi ibtali’r-rabita, ilk
sayfasinda ise Serhu Risdle ibtdli'r-rdabita olarak zikredilmistir.'®
Niisha, miiellife ait asil niisha olmay1p miistensihi Ahmed Nureddin
b. Mehmed Emin Veysicani’dir (61.7). Sirt1 kahverengi mukavva
ciltten miitesekkildir. 229x164-168-78 mm. dl¢iilere sahip niisha, 19
satirdan olusup nesih yaz tiiriiyle kaleme alinmistir. 8 varak iizere
yazilmis olan bu niisha, ismi tam olarak belli olmayan bir
mecmuanin 2. ile 16. sayfalar1 arasindadir. Aragtirmada her bir
varagin lizerine sayfa numaralar yazildigindan alintilar da bu sekil
iizere diizenlenmistir. Risalenin istinsah tarihi 1245/1828 yilidir. S6z
konusu istinsah tarihinin bazi kimselerce sehven yanlis yazildigi
iddias1 vardir.'* Istinsah tarihinden hareketle risalenin, miiellif
hayatta iken yazilmis oldugu sdylenebilir. Ancak niishada mukabele
gordiigline dair herhangi bir alamet yoktur.

Miiellif tarafindan ilk olarak kaleme alinan risaleye gelince,
bu risilenin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Izmirli Ismail Hakki
Koleksiyonu, 1250 arsiv nolu, Risdle fi ibtali'r-rabita adli niishasi
vardir. S0z konusu niisha 2 varaktan miitesekkildir. Eser 1. ile 3.
varaklar arasinda imla edilmistir. Kismen Arapca, cogunlukla

13 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1). Bu eser ayni kaynakta ayn1 isim ve demirbag numarasiyla
ilgililere aynen sunulmustur. Bk. Hafiz Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtali'r-rabita
(Manisa: Manisa il Halk Kiitiiphanesi, Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu,
1518/1).

14 Bak. Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanim1 ve Fikhi Hiikmii”, 109.
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Osmanlica bir dile sahiptir. Yazisinin okunmasi ve anlasilmasi
zordur. Istinsah tarihi 1307 yilidir.'"® S6z konusu risdlenin bir de
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Dijital Nadir
Eserler Koleksiyonu, 1209/6941 nolu demirbas numarasina sahip
niishasi vardir ki, bu niisha Ardii I-milel adli bir eserin son kismina
ilave edilmis olup 8 (1b-8a) varaktan olugsmaktadir. Eserin ad1 Risdle
fi ibtali’r-rdbita olarak kayitlara geg¢mistir. Eserin dili kismen
Arapca, cogunlukla Osmanlica yazilmistir. Istinsah tarihi 1288
yilidir. Bu niisha Siileymaniye Kiitliphanesindeki niishaya
Osmanlica bir serhi ihtiva etmektedir.'®

S6ziin 6zl bu ¢alisma, isari bir yorumun {iriinii olan rabitanin
dinde yerinin olmadigiyla ilgili yeni bir tartisma acan Hafiz Seyyid
Hocanin Serhu Risdle fi ibtali r-rabita adli eserini ele almaktadir.
Calismada ilk olarak kisaca miiellifin hayat1 ve eserleri hakkinda
bilgi verilmis, imla ettigi risdlesinin amaci, dnemi, kaynaklari,
yontemi, lislibu ve ihtiva ettigi kavram ve konular1 degerlendirmeye
tabi tutulmustur. Calisma emir, ruhbanlik, ayetlerin zahiri ve batini
anlamlari, ihsan, havatir, sirk, hulil, ittihad ve tevecciih basliklar
altinda incelenebilir.

Hafiz Seyyid Hoca
Hayat1

Miiellifin asil adi Hafiz Seyyid Efendi’dir. Baz1 kaynaklarda
Seyyid Hafiz,'” baz1 kaynaklarda Hafiz Seyyid Sirazi,'* bazi

15 Hafiz Seyyid Hoca, Risdle fi ibtdali'r-rabita (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Izmirli Ismail Hakki Koleksiyonu, 1250), 1-3.

16 Hafiz Seyyid Hoca, Risdle fi ibtdli'r-rabita (Istanbul: Marmara Uni. Ilahiyat
Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Dijital Nadir Eserler Koleksiyonu, 1209/6941), 1b-8a.

17 Akin Isleme, Ebii’l-Kasim Ali el-Leysi es-Semerkandi’nin Serhu ’r-Risdleti’l-
Vaz ‘iyye (Serhu’l-Kebir) Isimli Eserinin Tahkik ve Degerlendirmesi (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 20.

18 Bk. Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu “Aranan: Yazmalar” (Erisim 12.12.2023).
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kaynaklarda ise Uryanizdde Seyyid Hafiz Efendi Sirozi'® olarak

anilmustir. Kiinyesi ise, Sirozi’dir.2° O halde Siroz’lu (Serres) oldugu
sdylenebilir. Dersaadet’te uzun yillar ilim nesrinde bulunmustur.?!
Zamanimin biiylik alimlerinden ve Ahmed Cevdet Pasa’nin (6l
1895) hocalarindan birisidir. Arapgast olduk¢a iyi olan bir alim
olmakla birlikte aym1 zamanda abid ve zahid bir kimsedir.??
1269/1852 yilinda hac gorevini ifa ettikten sonra memleketine
doniisinde Kizildeniz’in kiyisinda yer alan Yenbu’ulbahr®
bélgesinde vefat etmistir.2*

Eserleri

Hafiz Seyyid Hoca Dersaadet’te uzun yillar ilim nesrinde
bulundugu sirada Belagat ilmi ve fikih ilmi alaninda 6nemli eser ve
risaleler kaleme almistir. Calismanin ana gévdesini olusturan yazarin
Serhu Risdle fi ibtali'r-rabita adli eserinin disinda tespit
edebildigimiz kadariyla baglica eserleri sunlardir:

a. Hdsiye ala Serhi Isam ale'r-Risdle el-Adudiyye:* Bu eser ilm-
1 vaz' (lafiz-anlam alakasini konu edinen ilim) hakkinda olup

19 Murat Tala, “Meciz Problemi Olarak Alaka: Antidki’nin el-’Alaka’s:
Baglaminda Bir Bakis”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 19/2 (Kis, 2019), 668.
20 Siroz: Yunanistan’m Dogu Makedonya bolgesinde bulunan ve Tiirkge’de daha
¢ok Serez diye isimlendirilen yerlesim birimidir. Evangelia Balta, “Serez”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2009), 36/556.

2! Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri (istanbul: Matbaa-i Amire, 1333),
1/284.

22 Ahmed Cevdet Pasa, Tezdkir, haz. Cavid Baysun (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlar1, 1991), 4/8-9, 15-16; Dursun, “Rébitanin Tarihi Gelisimi, Tanim1 ve
Fikhi Hiitkmii”, 109.

23 Yenbuulbahr: Suudi Arabistan’in Kizildeniz kiyisinda liman sehridir. Mustafa
L. Bilge - Mustafa S. Kiiciikasc1, “Yenbuulbahr”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2013), 43/421.

24 Mehmet Tahir, Osmanl Miiellifleri, 1/284-285.

25 Hafiz Seyyid Hoca, Hdgsiye ald Serhi Isam ale'r-Risdle el-Adudiyye (Kahire:
Mektebetii'l-Ezheriyye, 16139/25). %



lafizlarin belli bir anlama isaret etmesi amaciyla kaleme
alinmustir.2

b. Serhu'r-Risaleti'l-Vaz'iyye li-Ali Kisi:*" Eser, Hasiye-i cedide
ala Ali Kusi olarak da anilmaktadir. Bu eser bir mecmua
halindedir.?®

c. Serhu'l-Aldka fi ulimi'l-beldga:*® Bu eser Mahmud b.
Abdullah el-Antaki'ye (61.?) ait el-Alaka adli esere serh
mahiyetinde yazilmistir. Beldgat ilminin bir konusu olan
istiare sanatiyla ilgilidir. S6z konusu eser matbudur.>

d. Risdle fi lami'l-ahd:>' Eser, Risdle fi harfi't-tarif olarak da
zikredilmektedir.>*> Arapga gramer iizerine yazilmis bir
eserdir.

26 Ebii'l-Vefa Behaiiddin Abdulah el-Feyzi, Fevdidii'l-ihsdan (Beyrut: Daru'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.), 95.

27 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 285.

28 Hafiz Seyyid Hoca, Hdsiye ald Ali Kisi, (Mecmua igerisinde: Hdsiye-i cedide
ala Ali Kugi, Serhu’r-Risdleti’l-Vaz ‘iyye, er-Risdletii’l-Vaz ‘iyye li’l-Ici) (Istanbul:
Salah Bilici Kitabevi, ts.), 134.

2 Hafiz Seyyid Hoca, Serhu'l-Aldka fi uliimi'l-beldga (Misir: Mektebetii'l-
Ezheriyyye, 49523/2034). Bu bagka bir kaynakta Mahmud el-Antaki (Hafiz
Seyyid Efendi)’ye ait Serhu'l-Aldka bi Hdfiz Seyyid ismiyle tescil edilmistir. Bk.
Mahmud el-Antaki (Hafiz Seyyid Efendi), Serhu'l-Aldka bi Hdfiz Seyyid (Edirne:
Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi,
3416/1); Mahmud el-Antaki (Hafiz Seyyid Efendi), Serhu'l-Alaka bi Hdfiz Seyyid
(Edirne: Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitliphanesi, Selimiye Yazma Eser
Kiittiphanesi, 3422/1); Mahmud el-Antaki (Hafiz Seyyid Efendi), Serhu'l-Aldka
(Edirne: Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitliphanesi, Selimiye Yazma Eser
Kiitiiphanesi, 3425); Mahmud el-Antaki (Hafiz Seyyid Efendi), Serhu'l-Aldka
(Edirne: Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Selimiye Yazma Eser
Kiitliphanesi, 3513/1); Mahmud el-Antaki (Hafiz Seyyid Efendi), Serhu'l-Aldka
(Edirne: Edirne Selimiye Yazma Eser Kiitiiphanesi, Selimiye Yazma Eser
Kiitliphanesi, 3639).

30 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1/285.

31 Hafiz Seyyid Sirazi, Risdle fi lami'l-ahd (Manisa: Manisa 11 Halk Kiitiiphanesi,
Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyon, 5856/1).

32 Hafiz Seyyid Sirazi, Risdle fi harfi't-tarif (Manisa: Manisa Il Halk Kiitiiphanesi,
Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyon, 5856/2).



Bu eserlerin yaninda Fiiniin-i miitedavile’ye dair yazilar1 da
mevcuttur.>*> Osmanli devletinde din egitiminin yani sira devletin
yonetim kadrosuna eleman yetistirmek i¢in kurulan medreseler,
fiinin-i miitedavile, fiinlin-i akliye ve fiinlin-i miite'addide seklinde
adlandirilmaktaydi. Bunlar nakli ve akli, dini ve pozitif bilimlerin
ogretildigi orta ve yliksek Ogretim seviyesinde egitim verilen
kurumlardir.** Bu bilgiden hareketle miiellifin kitap ve risaleler
yazimi diginda devletin egitim kadrosunda da bulundugu ve ¢esitli
yazilar nesrettigi sdylenebilir.

Serhu Riséle Fi ibtali'r-Réabita Adh Eser
Eserin Ad1 ve Miiellife Aidiyeti

Eserin tam olarak ismi, kaynaklarda Serhu Risdle fi ibtdli'r-
rabita olarak gegmektedir. Bunun yani sira yukarida da ifade edildigi
gibi Serhu Risdle ibtali'r-rabita ismiyle de anilmistir. Kanaatimize
gore bahsi gecen eserin ismi sehven bu sekilde yazilmis olabilir. Bu
aragtirmada kaynaklarda ¢okca kullanilmasi itibariyle Serhu Risdle
Sfiibtdli’r-rabita ismi tercih edilmistir. Eserin Hafiz Seyyid Efendi'ye
aidiyeti noktasinda herhangi bir kusku yoktur. Zira yukarida ismi
gecen kiitliphanelerdeki tiim tescil ve kayitlar eserin Hafiz Seyyid
Efendi’ye aidiyetini ispatlamaktadir. Ayrica c¢alismaya esas teskil
eden niishanin son ciimlesinde bu risalenin Hafiz Seyyid Efendiye
ait oldugu agik¢a vurgulanmustr.

Eserin Telif Amaci ve Onemi

Bir fakihin i¢inde yasadigi toplumun fikhi problemlerine
kayitsiz kalmasi diisliniilemez. Hele ki, o toplumda dine aykir1 hal
ve hareketler belirdiginde bunun hiikkmiiniin ne oldugu,

33 Bursali Mehmet Tahir, Osmanl: Miiellifleri, 1/285.

3% Fuat Aydin vd. (ed.), Osmanl Medreseleri Egitim, Yonetim ve Finans (Istanbul:
Mabhya Yayincilik, 2019), 339.

3 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rabita (Manisa Akhisar Zeynelzade

Koleksiyonu, 1518/1), 16.
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cevaplanmasi gereken bir durumdur. iste Hafiz Seyyid Hoca da son
devir mutasavvif alimlerince ihdas edilen rabitanin dinde yeri
olmadigint ortaya koymak i¢in bu eseri yazma karari aldigi
soylenebilir.*® O halde yazarin bu risaleyi kaleme alis nedeninin,
toplumda yanlis algilanan ve uygulanma ihtiyaci hissedilen dine
aykir1 rabita eyleminin hiilkmii hususunda herkesi ser’i delilleriyle
aydinlatmak oldugu ifade edilebilir.

Ote yandan bir eserin ¢cokc¢a okunmasi ve ondan iktibaslarm
yapilmasi onun arastirilmaya deger oldugunu gostermektedir. Hafiz
Seyyid’in s6z konusu risalesinden bazi aragtirmacilarca birkag alinti
yapilmistir. Mesela; Necdet Tosun’un hazirladign Diyanet Islam
Ansiklopedisi’nin rabita maddesinde,’” Akif Dursun’un Rdbitanin
Tarihi Gelisimi, Tanimi ve Fikhi Hiikmii®® adli makalesinde, Akin
Isleme’nin Ebii’l-Kasim Ali el-Leysi es-Semerkandi’nin Serhu r-
Risaleti’l-Vaz ‘iyye  (Serhu’l-Kebir) Isimli Eserinin Tahkik ve
Degerlendirmesi®® isimli yiiksek lisans tezinde, Kadir Tagpimar’in
Tasavvufta Miirsid Rabitasi*® isimli yiiksek lisans tezinde Hafiz
Seyyid’in rabitaya karsi ¢iktigi, rabitay1 savunanlarin bid’at, sirk ve
kiifre diistiigii ifade edilmistir. Oyleyse aktarilan bu bilgiler Hafiz
Seyyid’in rabitaya kars1 kaleme aldig: risalesinin ne kadar 6nemli,
dikkat ¢ekici ve arastirilmaya deger oldugunu kanitlamaktadir.

Eserde Yararlanilan Kaynaklar

Risalede rabitanin dinde yerinin olmadig1 ve daha ¢ok bid’at,
sitk ve kiifiir sayilacagiyla ilgili goriisler serdedilirken ayet ve
hadislerin yan1 sira tefsir, fikih, hadis, fikih usilii, tasavvuf ve kelam

3 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 1.

37 Bk. Tosun, “Rabita”, 34/378.

33 Dursun, “Rabitanin Tarihi Gelisimi, Tanimu ve Fikhi Hitkmii”, 109.

3 Bk. Isleme, Ebii’l-Kasum Ali el-Leysi’in Serhu’r-Risdleti’l-Vaz iyve Isimli
Eserinin Tahkiki, 20.

40 Bk. Kadir Taspinar, Tasavvufta Miirsid Rabitast (Rize: Rize Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 16.
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ilmi kaynaklarindan da yararlanilmustir. ilgili kaynaklara atif
yapilirken genel olarak ya eserin ya da miiellifin ad1 zikredilmis ve
alintilar ihtisar edilerek sunulmustur. Ayrica isim zikredilmeksizin
ayni asirda yasayan alimlerin  disiinceleri de referans
gosterilmistir.*!

Risdlede genel olarak referans gdosterilen sahis ve eserler
sunlardir: Hz. Eba Bekir (81. 13/634), Hz. Ali (1. 40/661), Ibrahim
en-Nehai (6l. 96/714), Fahreddin er-Razi’ye (61. 606/1210) ait et-
Tefsiru’l-kebir, Ekmeleddin el-Baberti’ye (6l. 786/1384) ait
Tuhfetii’l-ebrar fi serhi Mesariki’l-envar, Sadeddin Teftazani’ye (6l.
792/1390) ait Serhu’l-Makdsid ve Serhu’l-Akdid, Adudiiddin el-
Ici’ye (1. 756/1355) ait el-Mevdikif, Seyyid Serif el-Ciircani’ye (61.
816/1413) ait Serhu’l-Mevakif, Omer Nesefi’ye (6l. 537/1142) ait
Akaid, Birgivi Mehmed Efendi’ye (61. 981/1573) ait et-Tarikatii’l-
Muhammediyye, Ebli Sald Muhammed el-Hadimi’ye (Ol
1176/1762) ait el-Berikatu'l-Mahmudiyye fi serhit-Tarikati’l-
Muhammediye, Imam Gazzali’ye (61. 505/1111) ait [hydu ulimi’d-
din, Ebii’l-Mevahib Abdulvehhab b. Ahmed b. All Sa‘rani'ye (6l.
973/1565) ait Muhtasarii’l-fiitiihdat, Nireddin Abdurrahman b.
Nizamiddin el-Cami'ye (51. 898/1492) ait Nefehatii’l-iins, Ibn Hacer
el-Heytemi'ye (61. 974/1567) ait Esrefii’'l-vesa ‘il ild fehmi’s-semd il,
Kadi Iyaz el-Yahsubi'ye (8. 544/1149) ait es-Sifa** ve Edirne
Miiftiisii Fevzi Efendi’ye (61. 1900) ait Aynii’l-hakika fi rabitati t-
tarika.

Eserin Yontem ve Usliibu

Hafiz Seyyid, kendi kanaatine gore dogru kabul etmedigi
rabita hakkinda ileri siiriilen fikirleri ¢iirtitmek ve en sahih bilgiyi arz
etmek icin pek cok Arapca ve Osmanlica kaynaktan istifade etmis ve

41 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 1-15.
42 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rabita (Manisa Akhisar Zeynelzade

Koleksiyonu, 1518/1), 1-14.
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risalesini zenginlestirmistir. {1k olarak o, rabitay1 ortaya gikaranlari
cehaletle itham etmistir.* Ayetler ve hadisler baglaminda rabitanin
Islam’da yerinin olmadigini, dolayisiyla bid’at oldugunu, dzellikle
namaz esnasinda miiridin vesveseye diismemek i¢in seyhinin iki kas1
arasimi diisiinmesinin tevhit inancin1 zedeledigini ve sirke
disiildiigiinii  ifade etmistir. Buna mukabil olarak namazda
vesveseye diismenin gayet dogal bir durum oldugunu, o esnada
Allah’t diisiinmenin gerekliligini ileri siirmiistiir. Ayrica rabita
yapmanin ne farz ne slinnet ne de miistehap oldugunu iddia etmis,
rabitayr kabul etmenin kiifiirle esdeger oldugu iddiasinda
bulunmustur. Bazi ulema ve stfilerin rabita lehine sdylediklerinin
seriata, tefsir kitaplarina ve mesru tasavvuf kaynaklarina aykirilik
teskil ettigini agikc¢a beyan etmistir. Tiim bunlari agiklarken sade ve
anlasilir bir lisan kullanarak, miirsid ve miibellig edasiyla herkese
hitap etmeyi tercih etmistir.**

Eserin Ihtiva Ettigi Kavram ve Konular

Risalede konuyla ilgili olarak genel bir ifadeyle rabita, emir,
ruhbanlik, ahkdm-1 zéhiriyye, ahkam-1 batiniyye, ihsan, havatir
(vesvese), sirk, huldl, ittihdd ve tevecciih kavramlar1 gegmektedir.
Miiellif, eserinde rabitaya karsi olusunu genelde kavramlar
iizerinden dile getirmistir.

Emir

Fukahadan bazilar1 6nemine binaen uslle dair kaleme
aldiklar1 eserlerinin ilk konusunu emir ve nehiy konularina
ayirmiglardir. Bu sadette Serahsi (61. 483/1090), Usul adli eserinin
onsoziinde: “Kendisiyle soze baslamanin en uygun olani emir ve
nehiydir. Ciinkii imtihan biiyiik oranda bu ikisiyle ifa edilmektedir.

4 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 2.
4 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rabita (Manisa Akhisar Zeynelzade

Koleksiyonu, 1518/1), 1-14.
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Bu ikisinin bilinmesi, hiikiimlerin bilinmesi ve helal-haramin
birbirinden ayrilmasi demektir®® diyerek emir ve nehyin &nemini
vurgulamistir. Hafiz Seyyid de rabita konusu igerisinde yer alan
“ibadetlerde seyhe tevecciih etmeme” mevzuunda goriisiinii fikih
ustliindeki emirle ilgili bir kaideyle desteklemistir. Soyle ki, ona
gore cahillerin Orfiinde rabita ve rabita anlami tasiyan ritiieller,
namaz ve zikir esnasinda seyhin iki kaginin arasimi diisiinme ve
zihninde canlandirma demektir. Halbuki Allah Tedld “Yiiziinii
Mescid-i Haram’a dogru gevir.”*® ayetinde buyurdugu gibi namazda
kibleye, yani Kabe’ye yonelmeyi emretmistir. Konuyla ilgili olarak
fikih ustli kitaplarinin emir bahsinde “Bir seyin emredilmesi, onun
ziddinin haramhigim gerektivir™®’ denilmistir. O halde bu kaide
cergevesinde kiginin namaz ve diger ibadetlerinde yalnizca kibleye
yonelmesi, bunun disinda kalanlardan (seyhe tevecciih) ise yiiz
cevirmesi iktiza eder.*®

Keza miiellife gore, hangi mezhepten olursa olsun bir
miiridin namazinda veya zikrinde seyhinin sfretini diistinmesi tipki
ibadet esnasinda Hristiyanlarm Hz. Isa’y1, Yahudilerin de Hz.
Uzeyir’i diisiindiikleri gibi bir hataya diismeleri demektir. Her ne
kadar ikisi arasinda hissi ve zihni bir farklilik olsa da zihnin bunlarla
mesgul edilmesi, kiside birakacag: tesir digerine nazaran daha biiyiik
olacaktir.’

45 Ebli Bekr Muhammed es-Serahsi, Usiilu s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.),
1/14. Ali Thsan Pala, Isldam Hukuk Metodolojisinde Emir ve Yasaklarin Yorumu
(Ankara: Fecr Yaylar1, 2009), 5.

46 Kur’an-1 Kerim Meili, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2011), el-Bakara 2/150.

47 S6z konusu kaidenin Arapea ifadesi soyledir: “saa (o el Gin gy il Y17
Serahsi, Usiilu s-Serahst, 1/94.

4 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 3-4.

4 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtali'r-rdbita, (Manisa Akhisar Zeynelzade

Koleksiyonu, 1518/1), 11.
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Konuyu zenginlestirmek adina miiellif, Edirne Miiftiisiiniin
kendi goriisiinii ispatlamak i¢in Bayezid-i Bistami’nin (61. 234/848):
“Seyhi olmayanin seyhi seytandir.”>® sdziinii nakletmistir. Miiellife
gore, bu sozdeki seyhten kasit, giicii ve kuvveti yerinde olan kimseye
caligmay1 emreden, Kitap ve slinnetin azimetlerine sarilan, zaruret
disinda kesinlikle ruhsatlar1 kullanmayan bazi cahil stfiler disinda
olan kamil bir kimsedir. Seytandan kasit ise, su anda da gorildiigi
gibi seriat1 kaldirmaya ve iptal etmeye kasteden bazi cahil stfilerdir.
Yine aynm1 miiftiiniin Molla Cami (61. 898/1492), Ekmeleddin el-
Baberti (61. 786/1384), Imam Sa’rani (1. 973/1565), Seyyid Serif el-
Ciircani (61. 816/1413), ismail Hakki (61. 1912) ve Ibn Hacer’den
(6l. 852/1449) yaptig1 alintilarin hepsi bu ulemaya atilan iftira ve
yalanlardan ibarettir. O halde bu kimsenin goriislerine aldanmamak
gerekir. Diger taraftan ibadet disinda muhabbet ve manevi baglanti
icin, mesela; Allah’in emirlerine imtisal, yasaklarindan igtinap etme
amacli Hz. Peygamber veya seyhin slretini diislinmekte herhangi bir
beis yoktur; ancak ibadet amagli olursa o zaman sirk ve kiiftir
ehlinden addedilir.’! Nitekim “De ki: “Eger Allah’i seviyorsaniz
bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarimzi bagislasin.”?
mealindeki ayet bu kabildendir.>?

Keza miiellife gore, ustl-i fikih ilminde “Bir seyin emri, o
seyin ziddinin haramiyetini icap eder.” kaidesine gore seyhe namaz
esnasinda tevecciihii helal goren kafir olur ve bunlar “(Yahudiler)
Allah’t bwrakip, hahamlarini; (hiristiyanlar ise) rahiplerini ve

Meryem oglu Mesih’i rab edindiler.”* mealindeki Ayetin muhatabi

30 Fevzi, Aynii’l-hakika, 21.

31 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 12.

52 Al-i Imran 3/31.

>3 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtali'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 12.

34 et- Tevbe, 9/31.
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olur. Bu sebeple bu kisi, Allah’1n icki, zina, livata ve faiz gibi kati
olarak haram kildig1 seyleri helal géren gibi kafir kabul edilir.>

Ruhbanhk

Ruhbanlik, bir grup Hiristiyan’in dinlerinde temayiiz eden
fitneden igtinap edip daglarda uzlete ¢ekilerek ibadet etmeleri, nefis
tezkiyesinde bulunmalari, yalniz yasamalar1 ve kadinlardan uzak
durmalar1 gibi mesakkatli bir hayat tarzim tercih etmeleridir.>°
Ruhbanlik ayni1 zamanda din mensuplarinca dini konularda mutlak
otoriteye sahip kilinan imtiyaz sahibi kimselerdir.’” Islam’da her iki
ruhbanlik sekli de Hz. Peygamber’in: “Isldm da ruhbanlik yoktur™®
mealindeki hadisiyle yasaklanmistir.>

Hafiz Seyyid, "(Yahudiler) Allaht bwrakip hahamlarini;
(Hristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih'i rab
edindiler."® mealindeki Aayette gegen rab kelimesinin tefsirini
Fahreddin er-Razi'nin (61. 606/1210) Tefsiru’l-kebir adl1 eserinden
iktibas yaparak soyle agiklamistir: "Miifessirlerin ¢oguna gore "rab"
kelimesinden kastin onlarm ilah edinilmesi degil, emir ve
nehiylerine itaat edilmesidir. Nitekim Adi b. Hatim (61. 67/686), bir
giin Hz. Peygamber Tevbe suresindeki s6z konusu ayeti okurken
boynunda altin bir hag kolye oldugu halde onun yanina geldi. Hz.
Peygamber ona: "Boynundaki putu hemen at" buyurunca o da hemen
att1. Ayeti dinleyen Adi: "Ey Allah'm resulii! Onlar hahamlarma ve
rahiplerine ibadet etmiyorlar" dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber:

55 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 15.

56 Ebli Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi, Tefsiru I-kebir (Beyrut:
Daru Thyai’t-Turas, 1420/1999), 12/413-414.

57 Salime L. Giirkan, “Ruhban”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35/204.

38 Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, Musannef (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1409/1998), 8/133.

% Ebli Muhammed b. Ferrid el-Begavi, Serhus-Siinne, thk. Suayb Arnavid
(Beyrut: el-Mektebetii’l-Islami, 1403/1983), 2/371.

0 et-Tevbe 9/31.
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"O haham ve rahipler Allah'in helal kildiklarin1 haram kildiklarinda
Yahudi ve Hristiyanlar da onlar1 haram kabul etmiyorlar m1? Yine
onlar Allah'in haram kildiklarini helal kildiklarinda o iki millet onlar1
helal kabul etmiyorlar mi1?" buyurdu. Adi de: "Evet" deyince, Hz.
Peygamber: "Onlarin hahamlarina ve rahiplerine ibadeti iste budur."
buyurdu.®!

Miiellif bu ayeti, 6zelde Rafiziyye tarikatin1 6rnek vererek
iddiasin1 delillendirmistir. Bu baglamda Rafiziyye tarikatindaki bir
seyhin "Ey iman edenler! (Akli orten) icki (ve benzeri seyler), kumar,
dikili taglar ve fal oklari ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan
kacimin ki kurtulusa eresiniz."® mealindeki Ayetin iktizasina
uymayarak sarabi (hamr) helal saydigini, miiridin de bu hiikme
istinaden helal olduguna inanarak sarabi ictigini, dolayisiyla kafir
oldugunu ve seyhe kulluk yaptigini nakletmistir. Keza raks da
immetin icmat ile haram oldugu halde seyh ve ona tabi olan miiridi
bunu helal saydigi i¢in yukaridaki ayetin igerisine dahil
olmaktadirlar. Dolayisiyla gerek namazin gerekse zikrin, seyhin
stireti diisiiniilerek ifa edilmesi demek olan rabita da bu minvalde
diisiiniilebilir.  Ciinkii  Allah Teadlda seyhin degil Kabe'nin
kastedilmesini ve ibadetin tazim ve tezellil icerisinde yalnizca
kendisine yapilmasini emretmistir. Bu durumda hem ibadetlerde
kendisinin diislinlilmesini emreden seyh hem de ona tabi olan miiridi
kiifre diismektedir.®?

Ayetlerin Zahiri ve Batini Hiikiimleriyle Amel Etmek

Miiellif, bazt mukallit fakihlerin ayetlerin  batini
hiikiimleriyle nasil amel ediyorlarsa zahiri hiikiimleriyle de amel
etmeleri gerektigini belirtmis, bu goriisiinii Imam Gazzali'den

61 Fahreddin er-RAzi, Tefsiru l-kebir, 16/31; Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-
rabita (Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, 1518/1), 1.

62 el-Maide 5/90.

% Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rabita (Manisa Akhisar Zeynelzade

Koleksiyonu, 1518/1), 2-3.
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yaptig1 iktibasla miisahhas hale getirmistir. Sdyle ki, Imam Gazzali:
"Baz1 mukallit fakihlere Kur'an'dan bazi meselelere dair pek ¢ok
ayet-i kerime okudum. Ancak bu kimseler okunan ayetin hilafina
hareket ettiler, ayetleri onemsemediler. Hatta onlar “'Selefimiz bu
ayetlerin batini hiikiimleriyle amel etmisken zahiri hiikiimleriyle
amel etmek nasil mimkiin olabilir.” seklinde bir tavir
takinmislardir.®

Ayetlerin Zahiri Hiikiimlerinin Yanhs Yorumlanmas:

Miiellif, rabita methumunu desteklemek i¢in bazi ulemanin
baz1 ayetleri kendi heva ve heveslerine gore yorumladigini ileri
stirmts, ilgili ayetlerin rabitayla yakindan uzaktan hicbir alakasinin
olmadigini delilleriyle agiklamistir. Mesela, Edirne Miiftiisii Fevzi
Efendi’nin rabitanin mesru olduguyla ilgili agiklamalarini sdyle dile
getirmistir:

“Edirne Miiftlislinlin rabita hakkinda serdettigi goriisler
seriata, tefsir ve tasavvuf kaynaklarina tamamen muhaliftir. Oyleyse
ona iltifat etmeyiniz, ¢linkil hepsi yalan ve iftiradir. O, “Ey iman
edenler! Allah’a karsi gelmekten sakimin ve dogrularla beraber
olun,”® “Riikii edenlerle birlikte siz de riikii edin.,”®® “Iste onlar,
Allah’in kendilerine nimet verdigi peygamberlerle, siddiklarla,
sehitlerle ve iyi kimselerle birliktedirler,”®" “O’na yaklasmaya vesile
arayin,”®® “Eger rabbinin isaret ve ikazin
gormeseydi.”®® mealindeki ~ Ayetleri rabitanin  varhigma  delil
gostermistir. Halbuki s6z konusu ayetlerin her birisinin niizul sebebi
ve delalet-i zahireleri farkli farkli iken hangi gerekg¢eyle rabitanin

% Ebt Hamid el-Gazzali, Ihydu uliimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 1/100;
Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtali'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 2.

65 et-Tevbe 9/119.

% el-Bakara 2/43.

67 en-Nis 4/69.

8 el-Maide 5/35.

 Yasuf 12/24.
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mesruiyetine delil olabilir. Simdi Kur’an ayetlerinde ve nebevi
hadislerde her ahkamin kirk zahiri, kirk da batini ahkdmi1 bulunmus
olsa zahirl hiikiimlerin istinbati i¢in zahirl ilim {izere olan
miigtehitlere, batini hiikiimlerin istinbati i¢in de batini ilim iizere
olan miigtehitlere ihtiyacg olur. Dolayisiyla ey akilli kimse! Bu adam,
batini ilimdeki ser’i hiikiimleri zahiri ilimdeki ser’i hiikiimlere
muhalefet ederek delillendirdi.” Konuyla ilgili olarak Omer Nesefi
Akdid adli eserinin sonunda: “Naslar zahiri anlamlarina hamledilir.
Zahiri anlamlarindan yiiz ¢evirip batin ehlinin iddia ettigi baska
manalara gitmek, dinden ¢ikmaktir ve kiifiirdiir.””® demistir.
Teftazani de Omer Nesefi’nin bu agiklamalarini serh sadedinde:
“Naslar, herhangi bir delille zahirl anlamini hissettiren ayetlerde
oldugu gibi zahirl anlamindan ¢ikaracak kat’i bir delil bulunmadigi
stirece zahirl anlamina hamledilir. Batin ehli her ne kadar naslarin
zahiri anlaminin yaninda batini anlaminin da oldugunu ileri siirse de
boyle bir argiiman ilhat ve kiifiir addedilir.”!

Miiellif ayn1 konuda baz1 ulemanin: “Naslar zahirl anlami
iizere hamledilir. Ancak bununla beraber onlarda siiliik ehline inkisaf
olan sirlara giden gizli isaretler de vardir. Dolayisiyla naslarin murat
edilen zahiri manasi ile bu sirlar arasini tatbik etmek miimkiindiir.”
sOziinli yorum sadedinde sunlar1 soylemistir: “Bu durum kamil iman
ve halis irfandan sayilir. Imam Gazzali de hakikatin seriata muhalif
oldugunu ya da batini anlamin zahiri anlama ters diistiiglini ileri
stiren bir kimsenin imandan ¢ok kiifre yakin oldugunu iddia
etmistir.”> Eb(i Said el-Harraz (61. 277/890) da: “Zahiri anlama
mubhalif olan her batini anlam batildir. Cilinkii o seytani bir vesvese

70 el-Merkezii’1-Miilki 1i’1-Buhis, Kitdbii Semdniyeti miitin (Amman: Miiessesetii
Ali’l-Beyt, 2013), 59.

"' Saduddin Teftizani, Mecmiiatii’l-havdsi’'l-behiyye (Michigan: Mektebetii
Librari, 166), 1/204; Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtali'r-rabita (Manisa Akhisar
Zeynelzade Koleksiyonu, 1518/1), 9-10.

2 Gazzali, Thydu ulimi’d-din, 1/100; Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rabita
(Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, 1518/1), 10.



ve nefsani bir tezyindir. Onlarin: “Batini anlama ulasim zahir{ ilmin
kaldirilmasima baghdir” iddias1 da Oncekilerin diislincelerine
miistenittir, batildir ve bostur.” demistir.”?
Ihsan

Islam'da ihsan, Hz. Peygamber'in ifadesiyle Allah’1
gdrityormuscasina ibadet etmektir.”* Miiellife gére ise ihsan, ibadeti
basindan sonuna kadar Allah'in riayetini, murakabesini ve azametini
hatirdan ¢ikarmadan onun rizasi i¢in en giizel sekilde yapmaktir. Hz.
Peygamber ihsani, seyhi goriiyormuscasina miiridin ona ibadet
etmesi seklinde tanimlamadigina gére miridin havatira (vesvese)
diismemek igin ibadetlerde seyhine intisabi hatali bir tutum olsa
gerektir. Zira Allah Teala "Halbuki onlara, ancak dini Allah’a has
kilarak, hakka yonelen kimseler olarak O ’na kulluk etmeleri, namazi
kilmalart ve zekdti vermeleri emredilmisti. Iste bu dosdogru
dindir."" mealindeki ayetle niyeti farz kilmis, niyetten kastin da
ancak kendisine tevecciih oldugunu vurgulamistir. Hal bdyle olunca
seyh, ibadetlerde miiritlerine kendisine yonelmesi emrini verince
hem bu ayete hem de daha Onceki ayete muhalif hareket ettigi ve
harami helal saydig1 vechiyle kiifre diigsmektedir. Hatta giinlimiizdeki
bazi ulemd da namazda seyhin slretinin diisiiniilmesinin namaz
kilanin kalbine giren vesveselerin en ehveni oldugu fikrini
paylasmaktadir. Dolayistyla boyle bir rabita ne amagla olursa olsun
tamamen batildir.”®

Havatir (Vesvese)

73 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 11.

4 EbG Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhéri, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr.
Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Cidde: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Tefsiru’l-
Kur’an”, 142 (No. 4777).

5 el-Beyyine, 98/5.

7% Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rabita (Manisa Akhisar Zeynelzade

Koleksiyonu, 1518/1), 4-5.
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Hatir kelimesinin ¢ogulu olan havatir, tasavvuf ilminde siiltik
edenin, kalbine Allah'tan, melekten, nefisten ve seytandan gelen
sesler ve hitaplardir. Stfiler nezdinde ilk ikisi iyi, giizel ve hos; son
ikisi ise kotii, ¢irkin ve nahos kabul edilmistir.”” Hafiz Seyyid’e gore
ise namaz kilan kimsenin kalbine havatirin gelmesi o kisinin
imaninin sarih, saf ve kamil olduguna delélet etmektedir. Ciinkii
seytan bir hirsizdir ve hirsiz da ancak mamur bir eve girer. Ulema,
kafirde iman olmadig i¢in seytanin onun kalbine vesvese
birakmadigini savunur. Nitekim Ibrahim en-Nehai: "Icerisinde
vesvesenin olmadigi namazin makbul olmasi miimkiin degildir.
Yahudi ve Hristiyanlarin da namazlarinda higcbir vesvese yoktur"
diyerek konuyu somutlagtirmistir. Hz. EbG Bekir ve Hz. Ali de bu
konuda: "Bizim namazimizla kiiffarin namazi arasindaki fark,
vesvesedir. Seytan kiiffarla muvafik oldugu i¢in onlara ne vesvese
verir ne de onlarla muharebe eder. Ancak onun vesvese ve
muharebesi yalmzca ehl-i imanladir" demislerdir.”® Bu sebeple
namaz kilan bir kimsenin vesveseden sakinmak i¢in seyhinin iki
kasinin arasini diistinmesi dogru degildir. Aksi halde kiifiirle bas basa
kalir.” Ayrica kendi elinde olmadigi halde namazda vesveseye
kapilan bir kimsenin, Hz. Peygamber'in "Nefislerinin yaptiklarindan
dolay1 iimmetim affedilmistir"®® mealindeki hadisine binaen sorguya
cekilmeyecegi de bu kapsamda diisiiniilebilir. Zira hadiste zikredilen

77 Siileyman Uludag, "Havatir", Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 1997), 16/526.
8 Ebi Said el-HAdimi, el-Berikatii’I-Muhammediyye (Kahire: Matbaatii’l-Halebi,
1929), 4/235.
7 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 5.
80 Buhari, “Edeb”, 60 (No. 6069); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, e/-
Cami ‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Fuid Abdiilbaki (Beyrut: Daru fhyai’t-Turas,
ts.), “Ziihd”, 52.
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nefisten kasit, fiile doniismeyip diisinme asamasinda kalan
havatirdir.®!

Miiellif, havatira sebep olabilecek seylerden uzak durulmasi
gerektigi sadedinde ise sunlar1 paylagsmistir: Allah Resulii (sav)
cizgili bir elbiseyle namaz kild1 ve: “Bunun ¢izgileri beni namazdan
alikoydu, bunu Ebi Cehm’e (6l. 70/690) goétiriin de bana
enbicaniyye (islemesiz ihram) getirin.”®* buyurdu. Bir giin de
minberde iken elindeki altin yiiziik dikkatini ¢ekti. Derhal ¢ikarip
att1."®* Hz. Peygamber'in bdyle davranmasi, seytanin vesvesesinden
ileri gelmektedir. Seytan, bakisin cazibesini altin yiiziige ve elbisenin
cizgisine c¢ekmek siretiyle bu havatirin olugmasina zemin
hazirlamaktadir. Bu olay, altin haram kilinmadan 6nce meydana
gelmis ve bundan dolay1 da Hz. Peygamber, yiiziigli parmagina
takmig, daha sonra da kaldirip atmistir. Bu bakimdan diinya mal
sevgisinden kaynakli vesvese, ancak onu kaldirip atmak ve terk
etmekle sona erer. Kisi ihtiyacindan fazla bir seyi mal edindikce
seytan onu namazinda o mal hakkinda diisiinmeye sevk ederek
vesveseden hali birakmaz. Bu bakimdan elini diinyaya daldiran ve
seytanin hilelerinden kurtulmak isteyen bir kimse, bastan asagi bala
bulanmis, sonra sivrisineklerin gelip kendisine taarruz etmeyecegini
sanmis bir kimse gibi olur. Bu durum ise imkansizdir. O halde diinya,
seytanin vesvesesi i¢in biiyiik bir kap1 hiikkmiindedir.®*

Sirk
Sirk, bilindigi gibi Allah’a birtakim kimse veya nesneleri

ortak kosmaktir. Miiellif de Islam’da en biiyiik giinahlardan birisi
olan sirke dikkat cekerek konuyu zenginlestirmistir. Ona gore "Ey

81 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdabita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 6.

82 Buhari, “Salat”, 14 (No. 373)

% Miislim, “Libas”, 52.

8 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade

Koleksiyonu, 1518/1), 6-7.
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insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan rabbinize ibadet edin!"%

"86 dyeti, 6len insanlarm put

ayeti ile "Allah'a ortak kosmayin.
edinilerek kendilerinden yardim talebine vurgu yapmaktadir.
Nitekim bu tiir puta tapanlarin inancina goére duasi miistecap ve
sefaati makbul alan biiyiik bir kimse 6ldiiglinde giiya kiyamet giinii
kendilerine Allah'm huzurunda sefaat edecegi zanniyla onun siretini
put edinirler. Bunu da "Iste onlar bizim sefaatcilerimizdir."® ayetine
dayandirmiglardir. Dolayisiyla onlar da bu kimseleri kible gah

edindiler. Sonraki cahiller de bu inancin geregini yaptilar.®®

Miiellif ayn1 konuyu miisahhas hale getirmek amaciyla olsa
gerek sirkle ilintisi olan sefaat mevzusuna da bir pasaj agmistir. Bu
baglamda ona gore Allah'in digindaki varliklara tapanlar, "O nu
bwrakip da baska dostlar edinenler, 'Biz onlara sadece, bizi Allah’a
daha cok yaklastirsinlar diye ibadet ediyoruz' diyorlar."®
mealindeki ayetin geregi olarak puta tapmus sayilirlar. Ayrica “Oysa
tek bir Tanrt 'ya kulluk etmekle emrolunmuslardi. O ’ndan bagska tanr
yvoktur; O yiiceler yiicesidir, onlarin yakistirdiklar: es ve ortaklardan
biitiiniiyle uzaktir.”*® mealindeki ayet de bu baglamda diisiiniilebilir.
Konuyla ilgili Adudiiddin el-Ici el-Mevdkif adli eserinde diializmin
tevhid inanciyla ters diistiigiinii belirterek® konuyu ozetlemistir.
Yine Seyyid Serif Ciircani de Serhu’l-Mevakif adli eserinde
diialistlerin iki ilah1 benimsediklerini ve putlara da ilahlik sifati
vermediklerini, onlarin Peygamberlerin, zéhidlerin, meleklerin ve
gezegenlerin timsallerini put edindiklerini, ger¢ek ilaha ulastirmasi

85 el-Bakara 2/21.
8 el-En’am 6/151.
8 Y{inus 10/18.
88 Sadeddin Teftazani, Serhu’I-Makdsid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1971),
3/29; Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtali'r-rabita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 7-8.
8 ez-Ziimer 39/3.
%0 et-Tevbe 9/31.
91 Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-ici, Kitdbu’I-Mevékif (Beyrut: Daru’l-
Ceyl, 1997), 3,64.
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i¢cin bu timsallerle istigal ettiklerini®? ileri siirerek konuya farkli bir
yorum getirmistir. Iste bir miirit de namazi esnasinda Allah’a
ulastirsin diye tdzim amagcli seyhinin sliretini diigiiniirse puta tapanlar
gibi olur. Ciinki namaz, fiiru-i ahkdm igerisinde ibadetlerin en
biiyiigiidiir. Dolayisiyla bu ibadet de seyhin siretiyle zihni mesgul
etmeden gercek ilaha ulagsmak i¢in ifa edilir. Halbuki miirit, seyhinin
stiretini tahkir amagh diisiinmelidir ki, bu da asilsizligin belirtisidir.
Namazdaki zikirlerde de ayni diisiinceler gecerlidir.”?

Keza bu baglamda miiellif, Fahreddin er-Razi’nin et-
Tefsiru’l-kebir adl1 eserinden iktibasta bulunarak: “Allah tan baska
seyleri kendilerine koruyucu kabul edenler, ‘sadece bizi Allah’a
yaklastirsinlar diye onlara tapryoruz’ diyorlar.”* meélindeki ayetin
tefsiri sadedinde putlara ibadet edenlerin: “En biiyiik ilah, kullarin
ibadet ettiklerinden daha yiicedir. Oyleyse beser igin layik olanin,
Allah’in  yarattiklarindan olan gezegenlere, semavi ruhlara,
peygamberlere ve zahidlere kulluk etmesidir. Clinkii bu sayilan
varliklar yiice ilaha siirekli ibadet halindedirler.” derler. Dolayisiyla
yukarida zikri gecen ayetten murat edilen de budur.” goriisiinii ileri
siirmiistiir.”> Kald1 ki fikih kitaplarinda putlara tapanin icma ile ve
Kur’an’da “Oysa tek bir Tanri’ya kulluk etmekle emrolunmuslardi.
Ondan baska tanri yoktur®® “Rabbine ibadette hicbir seyi ortak

kosmasin,”®” “Yonttugunuz putlara mi tapryorsunuz? Oysa Allah sizi

92 Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu ’I-Mevadkif (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Tlmiyye, ts.),
8/49.

9 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 8-9.

94 ez-Ziimer 39/3.

% Fahreddin er-RAzi, Tefsiru I-kebir, 26/421; Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-
rabita (Manisa Akhisar Zeynelzade Koleksiyonu, 1518/1), 9.

% et-Tevbe 9/31.

97 el-Kehf 18/110.
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de yaptigimiz seyleri de yaratmigtir.”® mealindeki ayetlerle boyle bir

kisinin kafir oldugunun ifade edilmesi bu hususu desteklemektedir.”

Yine miiellife gore kiifiir ve sirk ifade eden fiillerden birisi
de yerin Opiilmesidir. Hadimi Serhu t-Tarik adli eserinde konuyla
ilgili olarak cahillerin yeri Opmesinin ulema arasinda haram
sayildigin1 ve putlara kars1 ibadet etmeye benzedigi i¢in gerek yeri
openin gerekse buna razi olanm giinahkar oldugunu sdylemistir.!®
O halde Hadimi’den nakledilenlere gore seyhin slretini ibadet
esnasinda tazim amach diisiinmek ittifakla kiiftirdiir. Ciinkii bu fiil,
putlara ibadet etmek anlamina gelmekte ve biitiin dinlerde ister avam
isterse havastan olsun herkesin bilmesi gereken zar(rat-1
diniyyedendir.'*!

Hulil, ittihad ve Tevecciih

Huldl (enkarnasyon), giil suyunun giile niifuz etmesi gibi iki
cismin birbirine kaynasmasi, bir seyin varligiyla biitiinlesmesi, ona
gecmesidir.'”? Bagka bir tamimla ilahi zat veya sifatlarin yaratilan
varliklara kismen veya tamamen intikal edip onunla birlesmesidir. '
Ittihad (teelliif) ise, her yerde ve her seyde kalbi yalmzca Allah’la
mesgul etme halidir.!% Miiellif, miiridin asir1 bir sekilde seyhine
intisabin1 daha ileri gotlirmesi durumunda kendisiyle seyhinin
arasinda huldl ve ittihddin (miirid-seyh teelliifii) meydana gelecegini

Fahreddin Razi’den yaptigi alintiyla ileri siirmiistiir. Ona gore,

%8 es-Saffat 37/95-96.
% Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rabita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 15.
100 e]-HAdimi, el-Berikatii’I-Muhammediyye, 4/146.
101 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 14.
102 Seyyid Serif Ciircani, Kitdbu t-ta rifdt (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmiyye,
1403/1983), 92.
103 Kiirsat Demirci, “Hulll”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Islam Ansiklopedisi, 1998), 18/340.
104 Ciircani, Kitdbu t-ta rifat, 8.
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“Allah’t birakip da din dlimlerini, rahiplerini rab edindiler.”'%

ayetinin tefsiri sadedinde cahiller seyhlerinin tdziminde ve onlarin
kudreti hususunda miibalaga yaparsa tabiatlar1 huliile ve birlesmeye
meyleder. Sayet bu seyh s6z konusu durumu diinyay1 talep etme ve
dinden uzaklasma amagli yaparsa bir zaman sonra miittebi ve
arkadaslarina kendisine secde etmeyi emreder, onlara: “Siz benim
kulumsunuz.” der, kabul etmeseler bile huldl ve ittihad: onlara ilka
eder. Belki de ilahligini1 iddia eder, bir de bakilir ki herkes buna sahit
olmustur. Gegmiste 6rnekleri mevcutken bu durumun uzak olma
ihtimali nasil zor olabilir. Binaenaleyh “O yiiceler yiicesidir, onlarin
yakistirdiklar: es ve ortaklardan biitiiniiyle uzaktir.”'°® ayetinin
mealinde de buyuruldugu gibi Allah, boyle bir is ve tekliften,
kendisine secde ve ibadet edilen, tdzim ve sayginin son noktasi olan
bir seriki olmaktan uzaktir. Yine Allah, seyhin kendi indinden icki
icmeyi ve raks etmeyi helal kilmaktan, ibadet esnasinda zihninde

sadece kendi stiretini diisiinmeyi emretmekten de miinezzehtir.'%’

Diger bir kavram olan tevessiil ise, yapilan salih ameli veya
bazi kisileri vasita edinerek Allah’a yakin olmak ve ondan istekte
bulunmaktir.!® Miiellif bu kavram hakkinda da birka¢ kelam
etmistir. Ona gore, namaz kilan bir miiride: “Namaz esnasinda
alemlerin rabbi olan Allah’1n huzurunda mi, yoksa seyhin huzurunda
mi1 idin?” diye bir soru soruldugunda: “Ben seyhin huzurunda idim”
diye cevap verir. Ciinkii onun zihni seyhe tevecciih etmistir. Insan
nefsi ayn1 anda iki seye tevecciih edemeyecek kadar basittir.
Binaenaleyh miirit Allah’a yaklagma amagli namaz kilsa da seyhin
bizzat zatina tevecciih etmekte, namaz ve zikrinde Allah’a tevessiil
etse de seyhine tazim gostermektedir. Bu ise tam olarak puta tapmak

105 et-Tevbe 9/31.

106 et-Tevbe 9/31.

197 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 12-13.

198 yusuf Sevki Yavuz, “Tevessiil”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi

(Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 41/ 6.
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demektir. Miirit sayet yukarida sorulan soruya: “Ben bizzat Allah’a
tevecciih ediyorum, seyhime de tabi oluyorum.” derse yine onun
kiifriinden korkulur. Ciinkii bu husus putlara ibadete benzemeyi
ilzam etmektedir. Ayrica onun kafir olmasindan da korkulur. Ciinkii
o, bu fiili helal olarak kabul etmekte, Allah ona kible olarak Kabe’yi
emretmisken ve bagkasini haram kilmisken o, seyhini kible tayin
etmektedir. Nitekim Allah Teadla: “Artik yiiziinii Mescid-i Hardm

tarafina ¢cevir.”'" buyurmustur.''°

Son olarak miiellif sonu¢ sadedinde su ifadelere yer
vermistir: “O halde buraya kadar ifade ettigimiz tiim sem’1 deliller
rabitanin kat’1 olarak batil oldugunu, rabitaya inananin ibadetlerinde
muvahhid degil misrik oldugunu ispatlamaktadir. Bazi
Naksibendiler: “Rabitanin anlami, ne namazda ne de zikirde bir
seyin slretini edinmektir, bilakis rabita maneviyata ve muhabbete
bagliliktir” demiglerdir. Boyle bir fikre s6z sdylenemez ve tartigsma
konusu dahi olamaz. O halde Naksibendi tarikatina miintesip
olanlari, namazda ve zikirde seyhinin siretini edinenler, namaz
disinda sadece zikirde seyhinin stiretini edinenler ve ne namazda ne
de zikirde seyhinin siiretini edinenler olmak tizere {i¢c kisma ayirmak,
ilk 1ki grubun ser’an batil yolda oldugunu, son grubun ise dogru
yolda oldugunu belirtmek gerekir. !

Sonug¢

Giinliik yasamda Islam’a aykirilik teskil eden davranis ve
fiillerin 1yiligi emretme ve kotiililkten alikoyma baglaminda fiili
olarak engellenmesi veya sozel olarak uyarilmasi veyahut hig
olmazsa kalben bugz edilmesi siinnetin geregidir. Bu siinnetin
geregine gore hareket eden ulemadan birisinin de Hafiz Seyyid

109 ¢]-Bakara 2/144.

110 Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade
Koleksiyonu, 1518/1), 14-15.

"' Seyyid Hoca, Serhu Risdle fi ibtdli'r-rdbita (Manisa Akhisar Zeynelzade

Koleksiyonu, 1518/1), 16.
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Efendi’nin oldugu yapilan bu arastirmayla miisahede edilmistir.
Rabitay1 olmasi gereken ¢ergceveden ¢ikarip yaratilan varlik veya
sahislara ibadet etmeye kadar indirgeyen zihniyete karsi ¢ikmasi, s6z
konusu fiilin yanlis oldugunu ser’1 deliller baglaminda ispatlamaya
caligmasi, bunu gergeklestirirken de etkin ve yetkin bir dil kullanarak
muhataplarin1 ikna etmeye gayret gostermesi bu tespite arka
cikmaktadir.

Miiellifin, bu arastirmasinda rabitay1 olmasi gereken yerden
cikararak mesru olmayan birtakim fiil ve davranislara doniistiirenleri
kinadig, ileri siirdiikleri delillerin batil oldugunu, uyulmamasi
gerektigini, boyle davranmakla kafir ve miisrik olduklarini acik ve
net bir dille ifade ettigi gdriilmiistiir. Onun, hilkmii ne olursa olsun
(farz, vacip veya miistehap) ibadet esnasinda seyhinin slretini
diisiinerek yapilan rabitaya karsi ¢iktigi, buna mukabil muhabbet
rabitasi ile manevi rabita hakkinda olumsuz bir tavir sergilemedigi
bilgisine ulagilmistir.

Ayetlerin zahiri anlamlar1 ne ise batini anlamlarinin da ayn
eksende olmasmin iktiza ettigi, gayrimesru rabita tliriini
mesrulastirmak i¢in ayetlerin batini anlamlarin1 zorlama tevillerle
degistirmenin miimkiin olmadigini, bdyle yapmakla ehl-1 kitabin
distligli hataya diisiilecegi, onlar gibi sirk ehli olunacag fikirlerini
savundugu tespit edilmistir. Keza ibadetlerde vesvesenin dogal
oldugunu, hatta bu durumun, kisinin saf, sarih ve kamil bir imana
sahipligine delalet ettigini, sirk ve gilinaha bulagsmadan mesru
yollarla vesvesenin bertaraf edilebilecegini, ayni sekilde ihsan,
huldl, ittthad ve tevecciih kavramlarinin da olmasit gereken
zemininden ¢ikarillarak Allah disindaki varlik ve sahislar igin
kullanilmasinin yanlis, hatta sirk oldugunu 6zellikle ileri siirdiigii
gorilmiistiir.

Miiellifin akict ve anlasilir bir lisan kullanmasi, iktibas
yaptig1 referanslar1 ismine varincaya kadar belirtmesi ve bagka

eserlerin kendisinden iktibasta bulunmasi eserin kiymetli oldugunu
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gostermektedir. Bu nedenlerle bu 6nemli eserin mevcudiyetinden
ilim camiasini habersiz birakmamak ve insanligin yararina arz etmek
icin tarafimizca bu risdlenin tahkikli tipkibasimii ¢aligmayi
planlamaktay1z.
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