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BOLUM I

Sudan ve Cezayir’de Dil Politikalarinin Siyasi
Etkileri: Araplastirma Siireci ve Catisma Dinamikleri

Hiiseyin DURSUN!

Giris

Sudan, 1956'da i¢ savasin esigindeyken Britanya'dan
bagimsizligi1 kazanirken, Cezayir ise 1962'de Fransa'dan
bagimsizligini ilan etti, bu siiregte zaferle ¢ikan parti ise Front de
Libération Nationale (FLN) oldu. Sudan ve Cezayir'in somiirgecilik
doneminden sonra milliyetci liderleri, Araplagtirma politikalarini
hizla benimsediler. Bu politikalar, Sudan'da Ingilizce, Cezayir'de
Fransizca ve her iki iilkede de yerel dillerin yerine edebi Arapga
kullanomin1 tesvik etmeyi amagladi. Araplastirma politikalari,
Arapca konusan toplumlar arasinda bir pan-Arap dayanigmasini
tesvik etmeyi hedeflerken, Islami ideolojilere sik1 sikiya bagliydi ve
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Miisliiman liderlerin somiirgeci ge¢misten kopma ve Arap
devletleriyle ittifaklar kurma isteklerini yansitiyordu. Ancak, Sudan
ve Cezayir'deki Araplastirma politikalari, ¢atismalara da neden oldu.
Bu catigsmalar, Cezayir'de 1990'larin ve Sudan'da somiirge sonrasi
donemin biiyiik bir bolimiinii etkilemektedir (1955-1971, 1983-c.
2005). Sudan ve Cezayir'in karsilastirmali olarak incelenmesi, her
iki iilkede liderlerin somiirgecilik doneminde ideolojik olarak tutarli
Araplagtirma politikalar1 uygulamasi nedeniyle Onemlidir. Bu
yaklagim, somiirge sonrasi devletlerde dil politikalarinin
incelenmesi icin iki 6nemli 6rnek sunar ve ayrica, "hiikiimdarlarin
devletler inga etmekten ¢ok uluslar insa etmek i¢in daha fazla
ihtiyact olabilir" (Laitin 1992:9) ilkesinin "dil rasyonalizasyonu"
iizerindeki sinirlamalarini da degerlendiririlmektedir.

Onceki arastirmalar, genellikle Arapga dil politikalarim
sosyolinguistik perspektifle ele almis ve cogunlukla Bereketli Hilal
ve Misir iizerine odaklanmistir. Ozellikle, ge¢ Osmanl1 ve sonrasi
Arap diinyasinda, 6rnegin Biiyiikk Suriye ve Irak'ta, Arapca dilin,
milliyetci politikalar ve entelektiiel tarihle kesisen noktalari tizerinde
duran Onemli bir literatiir bulunmaktadir (Siileyman 2003). Bu
caligmalar, genellikle matbaa kiiltliriinii benimseyen ve ¢cogunlukla
Hristiyan olan entelektiieller arasinda gerceklestirilmistir (Hourani
1983). Diger calismalar ise Misir'da Arap kiiltiiriiniin toplumsal
politikalarini ve argo ile resmi diller arasindaki iligkileri incelemistir
(Haeri 2003). Ayrica, Arapca dil degisimlerini, Bat1 Seria, Gazze ve
Israil'deki Filistinliler arasinda, degisen siyasi ve egitim kosullari
gz onlinde bulundurularak arastiran ¢alismalar da bulunmaktadir
(Amara ve Mar'i 2002).



Bu analiz, sosyo linguistlerin, antropologlarin, siyaset
bilimcilerin ve tarihgilerin ¢alismalarina dayanarak, arsiv kayitlari,
sOzlli kaynaklar, yayimlanmis anilar, gazeteler ve diger belgeler gibi
kaynaklar kullanilarak daha genis tarihsel bir ¢alisma yapmay1
amaclamaktadir. Arastirmanin odak noktasi, devletler tarafindan
belirlenen Arapca dil politikalarinin miicadelesidir. Ozellikle de
Sudan ve Cezayir gibi iilkelerde, niifusun 6nemli bir kisminin
(Cezayir'de yaklasik dortte biri, Sudan'da ise belki de %40-50's1) ana
dil olarak Arapca konugmadig1 bilinmektedir. Ayrica, bu ¢alismanin
dikkat cektigi bir diger konu da, Fransizca ve Ingilizce gibi iki
somiirgeci dilin kiiltirel ve ekonomik ilerleme i¢in hala prestijli

oldugu somiirge sonrast durumlardir.

Bu arastirma, Cezayir ve Sudan'da somiirge sonras1 milliyetci
liderlerin Araplastirma politikalarini nasil tstten asagiya milliyetci
projeler olarak uygulamaya calistigin1 arastirmaktadir. Makale,
Araplagtirma politikalarinin  bazi muhalefeti tesvik ettigini ve
Arapca dilinin kokenlerde yayildigimi, genellikle hiikiimet
politikalarmin aksine oldugunu savunmaktadir. Ger¢ekten de, hem
Sudan'da hem de Cezayir'de, edebi Arapca'nin devlet dairelerinde ve
okullarda genisledigi, okuryazarlik artisinin medyanin yayilmasini
destekledigi goriilmektedir. Bu medya araglari, sadece Arapca
gazeteler ve radyolar1 degil, ayn1 zamanda trans ulusal Arapca uydu
televizyonlarim1 da igermektedir. Giiney Sudan bile, 2011'de
bagimsizligini ilan etmeden dnce kendi Arapga gazetesini ¢gikarmaya
baglamistir. Cezayir ve Sudan, dil politikalar1 agisindan benzer
sOmiirgeci ve sOmiirge sonrast yollardan ge¢mis olsalar da,
aralarinda keskin farkliliklar bulunmaktadir.



Linguistik agidan, Sudan, Cezayir'e kiyasla ¢ok daha cesitli bir
yapiya sahiptir. Sudan'da konusulan dil sayis1 konusunda bilim
insanlar arasinda farkli goriisler bulunmaktadir. Tahminler birkag
diizineden birkag yiize kadar degismektedir (Mugaddam 2006:123;
Sharkey 2003:7, 150n34). En yogun dil g¢esitliligi, bati-orta
Sudan'daki Nuba Daglar1 ve simdi bagimsiz olan giiney bolgelerinde
bulunmaktadir. Bu yogun ¢ok dilli baglamda, bazi dillerin sadece
birkag bin konusucusu olabilirken, Arapca konusanlarin sayis1 diger
dillerden 6nemli ol¢iide fazladir (Lesch 1998:15-21). Bu nedenle,
Arapea dil egemenligi elde etmek daha kolay hale gelmistir. Arapga,
Sudanli Miisliimanlar arasinda prestijli bir dil olmustur. Tarihsel
olarak sadece ibadet amaglar1 icin degil, ayn1 zamanda Arapca
okuryazarligmmin sagladigi kayit tutma amagclart igin de
kullanilmigtir. Sudan'in Misir'a (Nil boyunca) ve Suudi Arabistan'a
(Kizildeniz kiyisindan) cografi yakinlii ve petrol zengini Korfez
iilkelerine olan somiirge sonrasi Sudanli is¢i gogleri, bu Arapca dil
baghligini giiglendirmistir. Ozellikle iilkenin kuzey yarisinda,
yirminci yiizyilda niifusun bilyiik c¢ogunlugunun Islam ile
tanimladig1 yerlerdedir. Ancak, kuzeyde bile (ve Nuba Daglari
disinda), niifus dil ¢esitliligi gostermistir. Ornegin, doguda Beja
konusanlar, kuzeyde Nubiyalilar ve batida Furca konusanlar
(Darfur) bulunmaktadir.

Sudan ile karsilastirildiginda, Cezayir'in yerli diller
konusundaki iddias1 daha az olmasina ragmen, dil yapist yine de
karmagiktir. Cezayirlilerin yaklasik %75'1 ¢esitli Arapca lehgelerini
konusurken, yaklasik dortte biri de Berberice'nin ¢esitli formlarini
konusmaktadir. Bu dilin bazi1 konusmacilar1 arasinda, artan bir
Amazigh (Berber) milliyet¢i hareket bulunmaktadir. Birgok
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Cezayirli ayrica Fransizca konusabilir, okuyabilir veya
yazabilmektedir. 2007'de yayimlanan bir c¢alismaya gore,
Cezayirlilerin %52'si diizenli olarak Fransizca dilindeki uydu
televizyonunu izlemektedir. Bu durumda, yakinlik ve is go¢ii hayati
oneme sahiptir. Arapga'yr destekleyen politikalara ragmen,
Fransizca, somiirge sonrasi Cezayir'de Sudan'da eslesemeyen bir
Olciide gelismistir. Cezayir, su anda baz1 Olclilere gore, Fransa'dan

sonra diinyadaki en kalabalik Fransizca konusulan ikinci tilkedir.

Sudan ve Cezayir'de, Arap kimliginin Arapca ve diger dilleri
konusanlar arasindaki iliskisi belirsiz olmustur. Bu da Cezayir'de
niifusu 'Arap' veya 'Berber' seklinde kutuplasmis terimlerle
tanimlama c¢abalarint ve Sudan'da 'Arap' ve 'Afrikall' olarak
tanimlamay1 karmasik hale getirmistir. Cezayir'de, Berber niifuslari
oldukga gesitlidir. Ornegin, John Ruedy'nin (2005:10) énerdigi gibi,
"18. ylizyillda Berberofoni, iilkenin en ulagilamaz boélgelerine -
yiiksek daglar, uzak vahalar ve izole ¢dl platolar1 ve daglik alanlarina
- stirlilmiistiir." Berberler arasinda Cezayir Sahra'sinin Tuaregleri,
Mzab vadisinin Ibadileri (geri kalan Miisliiman niifustan onlar
ayiran Siinni olmayan bir Islam bi¢imine bagliydi), Kuzey Cezayir'in
Kabyle Berberleri ve dogu Cezayir'in Shawi (Chaoui) Berberleri gibi
gruplar bulunmaktadir. Cezayir'in niifusunun biiylik ¢ogunlugu
tarthsel olarak Berber kokenli olmasina ragmen, Araplastirma
stireci, 'Tlrkler' (Osmanli kontrol doneminde Kiy1 Cezayiri'nde
hiikiim siiren ¢esitli Avrupalt ve Bati Asyali kokenli Miisliiman
yonetici elitleri), 'Endiiliisliiler' (Reconquista'dan sonra Ispanya'dan
kacan Miisliimanlar) ve 'Siyahlart (bolgeye kole olarak giren
Sahraalt1 Afrikali kokenli insanlar) igeren kii¢iik niifus gruplarini da



Araplastirmistir. Ayrica, bolgede kiiciik bir Yahudi toplulugu da
bulunmaktadir (Valensi 1977:8-9).

Sudan'da, kuzey bolgelerdeki Araplagtirma siireci uzun bir
zaman dilimini kapsar ve Arap Miislimanlarinin Nubia ile ilk
temasindan (M.O. 651) bu yana birka¢ yiizy1l boyunca devam
etmigtir. Nehir kenarindaki kuzey bolgede tarimla ugrasan Ja'aliyyin
gibi topluluklar ile batidaki coban Baqqara gibi gruplar, iilkeye Islam
doneminde giren Araplar soyundan geldiklerini iddia etmislerdir.
Diger taraftan, kuzey Sudan'n wuzak kuzey nehir kenari
bolgelerindeki Nubian topluluklar1 gibi baz1 gruplar, genis bolgede
Arapga'y1 ortak dil olarak kabul etmis olsalar da, Nubian ana dillerini
korumaya devam etmislerdir. On dokuzuncu ve yirminci ylizyilin
baslarinda, kuzey Sudan'da Arapga konusan kiiltiire dahil olan iki
biiyiik grup daha ortaya cikmustir. ilk grup, cogunlugu giiney
bolgelerinden gelen kdlelerden olusmus ve on dokuzuncu yiizyilin
sonlarinda nehir kenarindaki kuzey boélgelerinin niifusunun {igte
birini olusturmustur. Ikinci grup, ¢ogunlugu Hausa ve Fulani
konusmacilar1 olan Bati Afrika'dan Miisliiman hacilarin oldugu,
bunlarin bir kisminin Hicaz'a giderken Sudan'a ugradigi ve burada
kalict olarak yerlestigi, zamanla Arapga'yr 6grendigi kisilerden
olusmustur. Kuzey bolgesindeki Araplagtirma siireci, karmasik gog
desenlerini yansitmakta ve Sudan'm 1956 niifus sayiminda niifusun
%38.8'1 'Arap' olarak tanimlanirken %51.4'linlin ana dillerinin

Arapca oldugunu gostermektedir.

Somiirge ve somiirge sonrast donemlerde, Sudan ve Cezayir'de

dil politikalar1 dini unsurlarla i¢ ige ge¢mistir. Her iki lilkede de

somiirge doneminde, bazi koloni yetkilileri ya Miisliiman

topluluklar1 doniistiirme umutlar1 tasimis ya da bunu deneyen
--9--



Hristiyan misyonerleri desteklemistir. Ayrica, koloni yetkilileri
Arapca egitimini zayiflatmaya ve Sudan'da gayrimiislimlerin Arapga
okuryazarligin1 edinmesini engellemeye yonelik politikalar
uygulamiglardir. Bu politikalar, bagli Miisliimanlar ve 6zellikle de
Miisliiman dini alimler, sert bir sekilde elestirmislerdir. Birgok
Miisliiman milliyet¢i de bu politikalar1 desteklemistir (Christelow
1987; Kashani-Sabet 1996). Somiirge sonrasi donemde, edebi
Arapga'nin yayginlastirilmasi politikalari, ya Islami kiiltiirii tesvik
etme ya da zaten uygulanan Islam 'temizleme' politikalariyla
birlikte yiiriitiilmiistiir. Araplastirma ve Islamlastirma siklikla bir
arada gelismisken, en saglam ve ideolojik olarak bagli Islamcilar
genellikle Araplagtirmanin en siki destekgileri olmustur. Bu konuda
tipik bir 6rnek, Sudan Din Isleri Bakanligi'nin yoneticisinin, 1959'da
devlet kontroliindeki, Arapga ortaokullar1 igin "kiiltiirel Islami
birlik" terimini kullanmasidir (Poggo 2002:76—77). Bu baglamda,
dort boliim séz konularmi genisletmektedir. ilk béliim, sémiirge
donemi gelismelerine odaklanmakta, Cezayir'de Fransa (1830
1962) ve Sudan'da Britanyamin (1898-1956) dil politikasini
toplumsal miihendislik aract olarak nasil kullandigimma ve bu
politikalarin bircok Miisliman1 derinden etkiledigine dair bir
inceleme sunmaktadir. Ikinci ve {i¢iincii béliimler sirastyla somiirge
sonrast Sudan ve Cezayir'i incelerken, Araplastirma politikalarinin
nasil ve neden muhalefeti uyandirdigin1 izlemektedir. Dordiincii
boliim ise, Sudan ve Cezayir'de ulus insasi i¢in Araplastirma ve dil
politikalarmin mevcut sonuglarini1 degerlendirmektedir. Bu bdliim,
Sudan'in Temmuz 2011'deki giiney bdlgesinin ayrilmasiyla ilgili
olarak dil durumunu kisaca ele alarak sona ermektedir.

--10--



1. Koloniyalizm ve Tarih: Cezayir ve Sudan Orneginde Bir
Degerlendirme

Cezayir ve Sudan'da, Araplastirma hareketinin temelini,
sOmiirge yonetiminin ortak deneyimi olusturmustur. Ancak, bu
iilkelerin tarihlerinin benzersiz ayrintilari, dil politikalarinin ortaya
ciktig1 baglami sekillendirmistir. Bu nedenle, Cezayir ve Sudan'in
sOmiirge tarihlerine ayr1 ayr1 bir goz atmak faydali olacaktir.

1.1. Fransiz Egemenligi Altindaki Cezayir

Fransa, 1830'da Cezayir'i isgal ettikten sonra Afrika'nin en sert
sOmiirge sistemlerinden birini kurmustur. 1848'de Fransiz hiikiimeti,
Cezayir'i sadece bir koloni olarak degil, Fransa'nin bir pargasi olarak
ilan ettiginde, Cezayir'de Avrupa ana karasindan gelenlerle birlikte
Korsika, Malta ve Sicilya gibi adalardan gelenlerin de yer aldig1 bir
niifus olusmustur. Bu siireg, "Cezayir eritme tenceresi" olarak
adlandirilmistir (Clancy-Smith, 1997; Smith, 2006:2, 19). Bu
yerlesimci girisimi siirdiirmek ic¢in Fransiz yetkililer, toprak ele
gecirme politikalarim1  hizlandirdi ve bu da bircok Cezayirli
Miisliimanin kirsaldan sehirlere go¢ etmesine yol agmistir (Davis,
2007). Ayrica, yerlesimcilerin Fransiz vatandasligmma sahip
olmalarina ragmen, yerli Cezayirlilerin buna hak kazanamadigina
dair bir ferman yaymlanmistir. Bu durum, Cezayirliler arasinda
Fransiz  otoritelerine  karst  biiyiikk bir memnuniyetsizlik
olusturmaktadir. Cezayirliler, "indigénat" adi verilen bir dizi ceza
sistemiyle kars1 karsiya kaldilar (Shepard, 2006). Bu sistem, Fransiz
otoritelerine karsi herhangi bir saygisizliktan, zorunlu is giiciine
katilmamaktan gibi kiiciik suclar i¢in Cezayirlileri cezalandirmak
icin kullanilmaktadir. Cezayirliler i¢in, bu dénemdeki sOmiirge
yOnetimi asagilayici olmus ve yerlesimcilerle karsilastirildiginda
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Cezayirlilerin sistematik bir sekilde yoksullagmasina neden
olmustur (Ruedy, 2005:94).

Fransa, Cezayir ve diger Afrika somiirgelerinde, tarihgilerin
"asimilasyon" olarak adlandirdigi bir politika izlemektedir.
Asimilasyon politikasi, teoride Cezayirlilerin Fransiz adetlerini,
konugsma tarzlarint ve giyimlerini benimseyerek  Fransiz
vatandaghiginin ~ faydalarin1  elde  edebilecekleri  anlamina
gelmektedir. Ancak pratikte, Fransiz hiikiimeti, 1865'te
Miisliimanlarin tam Fransiz vatandaslar1 olabilmesi i¢in Miisliiman
kisisel statii yasasini reddetmeleri gerektigini ilan ederek, yerel
Cezayirliler igin bu yolu engelleyen biiyiik bir engel olusturmustur.
John Ruedy'nin belirttigine gore, "Bu, medeni durumun dini yasaya
gore belirlendigi bir toplumda dinden donme anlamina gelecegi igin,
yasanin yiiriirliikte kaldigir seksen yil boyunca yaklasik iki bin
Miisliman dogal vatandaghik bagvurusu yapmistir" (Ruedy
2005:76).

Asimilasyonist egilimlerin bir sonucu olarak, Fransiz
Cezayiri'nde gorevli yetkililer, Fransiz dilini siddetle tesvik ettiler.
1830'dan sonra, kolonyal yetkililer, Miisliiman c¢ocuklarin
geleneksel olarak Arapga okuma ve yazma temellerini ve dinlerinin
temel prensiplerini 6grendikleri kirsal ve kentsel Kuran okullarini
kapattilar. 19. yilizyllda Arapca okur-yazarlik oranlar1 diisiise
gecmistir. Fransa ve Cezayir'de temel egitim oranlarinin 1830'larda
neredeyse esit olabilecegi bir donemde, 1870'e gelindiginde,
"Cezayirli ¢ocuklarin neredeyse %5'inden azi herhangi bir okula
devam ediyordu" (Ruedy 2005:104). Zamanla, Cezayir Miisliiman
niifusunun ince bir kesimi Fransizca egitim alma firsati buldu ve bu
kisileri yeni elitler arasina yerlestirilmistir.

--12--



Fransizlar, Cezayir'deki Berberler hakkinda bir 'Kabile Mit'i
yetistirdiler ve bu mit, Kuzeydogu Cezayir'in Berber halkinin
Araplardan daha az fanatik, daha otantik ve daha medenilestirilebilir
oldugunu iddia etmektedir. Fransiz askeri yetkilileri (6rnegin
General Adolphe Hanoteau, 1858'de yayimlanan bir Kabyle
dilbilgisi kitabinin yazar1) ve Hristiyan misyonerleri (6rnegin
Charles de Foucauld [1858-1916], bir Fransiz-Tuareg sozliigii ve
Tifinagh yazi sistemi {izerine bir calismanin yazari) gelecekte
Cezayir'de ve yurtdisindaki diasporalarda Kabyle Berberler arasinda
milliyet¢ci veya alt-milliyet¢ci bir hareketi tesvik edecek olan
akademik literatiire katkida bulunmuslardir.

1930'larda, Cezayir Arapgasini ana dilleri olarak konusan
ancak okullarda edindikleri Fransizca okur-yazarlik becerilerine
sahip bir siif arasinda milliyetci bir hareket biiylimektedir. Bu gruba
katilanlar arasinda, Cezayir i¢in Arapga'nin ve Islam'm Kkiiltiirel
iistlinliiglinii savunan bir "ulema" grubu da bulunmaktadir. Bazilari,
1936'da bir bildiride, "Bu Miisliiman Cezayir ulusu Fransa degil",
"Bu ulus Fransa olmak istemiyor" dedi. Bu arada, Miisliiman
aktivistler serbest Kuran okullar1 ag1 ve tiyatro kuliipleri ve izci
birlikleri gibi Arapca ortamli sosyal etkinlikler ag1 gelistirmeye
devam etmislerdir. Bu etkinlikler, camilerin anti-emperyalist
harekette oynayacagi rolii dogruladi. Miisliiman goriisiine hitap etme
cabalarinin gecikmis bir sonucu olarak, Fransiz Cezayiri devleti
1947'de resmi bir dil olarak Arapgay1 kabul etti ve devlet okullarinda
ogretilmesi gerekti. Ancak, uygulamada Arapga Ogretilemiyordu,
clinkii egitmenler eksikti. Aslinda, 1960'a kadar her 1,200 ilkokul
¢ocugu i¢in ortalama olarak yalnizca bir Arapca Ogretmeni
bulunmaktadir.
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1954'te savasin baglamasiyla birlikte, Miisliiman milliyetci
liderler Fransiz asimilasyon politikasin1 reddetmislerdir. Savasin
1962'de sona ermesi ve Cezayir'in bagimsizligini kazanmasiyla,
yerlesimei topluluk Fransiz anakarasina kagmistir. Onlara katilanlar
arasinda, Fransiz vatandasligina sahip olan Cezayirli Yahudiler ve
Fransiz somiirge devleti i¢in ¢alismis olan harkis adi verilen bazi
Miisliimanlar bulunmaktadir. Bu siirecte, yeni Cezayir'in Miisliiman
liderleri Arapgay1 ulusal bir edebi dil olarak kabul etmislerdir.
Bagimsiz Cezayir'in ilk Cumhurbagkani Ahmed Ben Bella (1918—
2012), 1962'de radyo ve televizyon yaymninda, "Milli dilimiz,
Arapca, yeniden hak ettigi yere kavusacak" seklinde Fransizca

konugmasini yapmastir.

1962'de bagimsizlikla birlikte, Cezayir niifusunun yaklasik
%90'1n1n okuma yazma bilmedigi tahmin edilmektedir. Miisliiman
Cezayirliler i¢in Fransiz egitimi hicbir zaman Kkitlelere yonelik
olmamistir. Bir analist, "Cezayir genellikle Arapcanin yerini
Fransizcanin aldig: bir {ilke olarak tasvir edilse de, gergeklik biraz
daha karmagikti; yerli niifus i¢in Fransizca Arapgay1 bastirdi, ancak
bir¢ok kisiyi ne Fransizca ne de Arapga egitimiyle birakt1" sonucuna
varmistir. Bagimsizlikta Cezayir tamamen yeni bir baglangi¢ olmasa
da, milliyet¢i politika belirleyiciler {ilkenin egitim sistemini
genisletme ve doniistiirme degisikliklerini uygulama giiciinii elde

etmislerdir.

1.2. Ingiliz Egemenligi Altindaki Sudan

Sudan'in somiirgecilik deneyimi, Cezayir'inkine kiyasla
oldukca farkli bir giic dinamigi icermektedir. Afrika'nin Paylasimi
doneminde, Britanya Sudan't isgal etti ancak Misir'in Onceki

iddialarmi geri almak i¢in hareket ettigini savunmugstur. Bu 1898
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tarihli Anglo-Maisir fethi, Mehdi devletini yikt1 ve ardindan 1898'den
1956'ya kadar stiren bir "kondominyum" veya ortak yonetim ortaya
¢ikmistir. Bu donemde Misir Sudan iizerinde 6nemli bir etki sahibi
olurken, Britanya egemenligi altindadir.

Ingilizler, siirekli olarak 1880'lerdeki Mehdi cihadi gibi bir
anti-emperyalist cihad korkusuyla yasamislardir. Bu korku, Sudan
topraklarini neredeyse tamamen Miisliiman olan bir "kuzey" ve yerel
dinleri uygulayan bir "giliney" olarak bdlmelerine neden olmustur.
Kuzeyde, Arapca'yt resmi dil olarak benimsediler ve seckin
Miisliiman, Arapca konusan kisilere Ingilizce 6gretmislerdir.
Miisliiman kurumlarin1 desteklemeye calistilar ve miisliimanlari
memnun etmek i¢in camileri yonetmek i¢in imamlar ve mahkemeleri
yonetmek i¢in kadilar sagladilar. Kaynaklarini Hartum g¢evresindeki
merkezi Arapga konusulan bolgelere yogunlastirdilar ve Darfur gibi
Miisliiman ancak genellikle Arap olmayan dogu ve bat1 bdlgelerini
thmal etmigslerdir. Britanya yOnetimi, Sudan1 siirekli olarak

engelleyen esitsiz bir kalkinma modelini onaylamis olmaktadir.

Giineyde, askeri garnizonlarin diginda, Ingilizler egitim ve
idari amaclar icin Ingilizce ve baz1 "yerel diller" (Afrika dilleri
olarak adlandirdiklar1) kullanmaktadirlar (Sandell 1982:57).
Ingiltere'deki Evanjelik lobisinin etkisinden haberdar olmalarina
ragmen, evanjeliklerin Sudanli Miisliimanlar iizerindeki etkisinden
endise duyan Ingilizler, Hristiyan misyonerlerin giineye gitmesini
tesvik etmektedirler. Tesvik olarak, hiikiimet biiylik Katolik ve
Protestan misyonlarinin "etki alanlari"n1 vererek dagilmalarini
tesvik etmistir. Ayrica misyonerlerin kendi harcamalariyla okullar
acmalarini tesvik etmislerdir (Sanderson ve Sanderson 1981:27-50).
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Boylece, Ingiliz yetkililer misyonerleri ucuz bir kolonyal yonetim
i¢in vekil olarak kullanmaktadirlar.

Sudan'daki Ingiliz yetkilileri, Hint Y®&netimi olarak da
adlandirilan Dolayli Yonetim politikasini izlediler. Sudanlilar
Ingilizlere daha benzer hale getirmek yerine, Dolayli Y®&netim
gozlemde yerel kiiltiirleri ve yerel otoriteleri korumay1 amagladi ve
idareyi saygi duyulan "geleneksel" liderlere devretmeyi amagladi
(Daly 1986:360-78). Temeli, Fransiz asimilasyonist yaklasimiyla
keskin bir sekilde zitlik olusturuyordu. Ancak, Dolayli Yo6netim
kiiltiirel] korumanin bir felsefesini yansitiyorsa, ayni zamanda
dislayici ve yabanci diismani bir yonii de vardi. Her seyden once, bu,
Lord Lugardin (onun baslhica Ingiliz ideologu) "Avrupalilagsmis
Afrikalilar" dedigi kisilere duydugu kiiciimsemeyi yansitryordu.
Yerel Yonetim'i siirdiiren ayni tutumlar, Ingiliz yetkililerin "yerli"
Afrika dillerinin 6gretilmesine verdikleri destegi aciklamaktadir.
Sudan'da, kolonyal dil politikasinda bir doniim noktasi, 1928'de
Britanya yetkilileri ve misyonerlerin bir araya geldigi Rejaf Dil
Konferansi'nda yasanmaktadir. Konferans katilimcilari, giliney
Sudan'da konusulan "diller ve lehgeler" i¢in resmi bir liste ve dort
dili (Dinka, Nuer, Shilluk, Bari) belirledi ve bu dillerin ders
kitaplarinda "gelistirilmeye uygun" oldugunu belirledi. Vali genel,
konferans katilimcilarina, giineydeki egitim i¢in {i¢ prensibi
hatirlatan bir mektup yayinladi: okullar alt siniflarda "kabile dili",
orta siniflarda bir Afrika "orta dili" ve iist simflarda Ingilizce
kullanmalidir (Sudan Hiikiimeti 1928). 1940'larin sonlarinda, Ingiliz
yetkililer, egitimli, Miisliman, Arapca konusan, kuzey Sudanli
elitlere yonetim giiciinii devrederek "Sudanlastirma"y1 hizlandirdilar
(Sharkey 2003:67-94). Bu elitler, gelismekte olan bir milliyetci
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hareketin liderleri olarak, giineydeki Hristiyan misyonlariin
ayricalikli politikalarin1 hos karsilamadilar ve bir kuzey Sudanh
dilbilimci daha sonra kolonyal hiikiimetin "Arapga'ya karsi savas1"
olarak nitelendirdigi politikalardan hoslanmadi (Hurreiz 1968:18).

1.3. Sudan'da Araplasma Siireci ve Savasin Etkileri: Bir
Inceleme

Sudan'da Araplastirma politikalar1 Cezayir'den daha erken ve
daha hizli bir sekilde olmustur. Bagimsizliktan yedi yil once,
1949'da, Britanya yetkilileri Egitim Bakanligi'n1 yonetmek i¢in ilk
kez bir kuzey Sudanliy1 atadilar. Bu yetkili, Sudan'in tek bir dilinin
olmas1 gerektigini belirtti ve "O dil sadece Arapga olabilir ve bu
nedenle Arapga tiim okullarimizda 6gretilmelidir" dedi (Sandell
1982:66). Bir sonraki yil, 1950'de, Ingiliz, Sudanli, Misirli ve Hint
delegelerinden olusan Uluslararas1 Ortadgretim Komisyonu,
Arapca'nin ulusal diizeyde 6gretilmesini onayladi ve Giiney Sudanh
cocuklarin "yerel" dillerde 6gretilmesinin "zaman ve enerji kayb1"
oldugunu savundu (ibid.:70-71). Bu durum, kolonyal dil
politikalarmin hizla degismeye bagladigini gostermektedir.

1950'lerde, kuzey Sudanhi egitimciler gilineye giderek
Araplagtirmay1 uygulamaya basladilar. Bu ¢abaya yardimci olmak
icin ise alinan Misirhi bir dil bilimci, sekiz yiiz Giiney Sudanli
Ogretmen arasinda Arapga bilgisinin "sifir" oldugunu tespit etmistir.
Ayrica, Arapga'ylt Miisliiman olmayanlara yabanci bir dil olarak
ogretme bilgisi ve egitim i¢in kaynaklar eksik kalmaktadir. Kuzey
Sudanli yetkililer pedagojik engelleri agmak i¢in iki deneme
uygulamaya koymuslardir. Ilk olarak, kolaylastirilmis Arapga
metinler hazirlama konusunda deneyimi olan Amerikali ve Ingiliz
misyonerleri ise almiglardir. Misyonerlerden, Giiney Sudanli gencler
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icin Arapga okuryazarligini saglayabilecek basitlestirilmis Arapga
metinler hazirlamalar1 istenmistir (Sharkey 2011). Ikincisi, Giiney
dilleri i¢in Arap harfli alfabeler gelistirmek i¢in Misirli ve Sudanl
dil bilimciler atanmistir. Bu, teorik olarak Arapc¢a okuryazarligina
gecisi kolaylagtirmay1 amaglamaktadir (Abu Bakr 1978). Ancak, bu
Araplagtirma girisimini yonetecek olan Sudan'in gelecekteki
bagbakani Sirr al-Khatm el-Halife (1919-2006) daha sonra sunu
ifade emektedir."Egitimli Giineyliler, Arap¢a'nin tanitimindan mutlu
degildi ¢iinkii Arapgayi iyi bilenlerin gelecegin sahibi olacagindan
korkuyorlardi.  Politik a¢idan, Kuzeylilerin héakimiyetinden
korkuyorlard1" (Sandell 1982:66).

1955 yilinda, Ingiltere kuzey Sudanli milliyetcilere iktidari
devrettigi sirada, gliney Sudanli askerler Torit adl1 bir yerde isyan
etmiglerdir. Tarihgiler genellikle bu olay1 'illk i¢ savas' olarak
adlandirir ve Torit Isyan1 olarak kabul etmektedirler. 1 Ocak 1956'da
bagimsizlik ilan edildiginde, kuzey Sudanli milliyet¢iler hemen
Islam1 iilkenin resmi dini ve Arapgay: iilkenin resmi dili ilan
etmiglerdir. Arapca, Sudan'da en yaygin konusulan dildi ve 1956
niifus saymmi, niifusun %51,4Uniin bu dili ilk dili olarak
konustugunu bildirmektedir (Sudan Cumhuriyeti 1962:2, 184).
Ancak Arapca konusanlar ¢ogunlukla kuzeyde yasamaktadirlar.

1957'de, c¢ogunlukla misyon okullarina katilan giliney
Sudanlilardan olugan bir 'Gliney Federal Partisi' bir manifestoyu
yayimlamistir. Bu manifestoda, resmi dil olarak Arapganin yani sira
Ingilizcenin de tanmmasmi devlet dini olarak Islam’mn yani sira
Hristiyanligin da tanimmmasmi ve 'Sudan'in Arap diinyasindan
Afrika'ya transferini' talep etmektedirler. Merkezi hiikiimet,
manifestonun bagyazarini isyan sucundan yedi yil hapis cezasina
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carptirarak bu talebe yanit verdi (Sandell 1982:75-76). Ayn1 yil,
kuzey Sudanli siyasetgiler giineydeki Hristiyan misyoner okullarinin
devletlestirilmesini duyurdular. Bir yil sonra, ayni siyasetgiler
173,000 Sudan sterlinini 'Bahr al-Ghazal, Yukar1 Nil ve Ekvator
bolgesinde Islam'in yayilmasi igin' ayirdilar (Poggo 2002:72).

1958'de, General Ibrahim Abboudu (1900-1983) iktidara
getiren bir askeri darbe meydana gelmistir. Abboud, Araplastirma ve
Islamlastirma  politikalarin1 ~ destekleyen giiclii  bir figiirdiir.
Hiikiimet, hemen giiney Sudan'da alt1 orta seviye Islami ma'hads
(medreseler) act1 ve daha sonra bir¢ok khalwa (kdy Kur'an okullar1)
kurmustur. Bunlar daha sonra hiikiimet tarafindan ilkokullar olarak
taninmigtir. Dort yil sonra, 1962'de, rejim yabanci Hristiyan
misyonerleri, ulusal biitlinlesmeyi engelledikleri ve giineydeki
isyancilara yardim ettikleri gerekgesiyle smir disi etti (Sudan
Cumbhuriyeti, I¢isleri Bakanligi 1964:3, ek B; Voll 1997). Ayn1 yil,
hiikiimetin Araplastirma politikalarin1 protesto eden giiney Sudanh
ogrenciler arasinda bir grev yasanmistir. Bir grup giliney Sudanl
aktivist daha sonra Birlesmis Milletler'e bir protesto dilek¢esi sundu
ve yetkililerin grevin liderlerine dislerini pense ile c¢ektikleri
iddiasinda bulunmustur. Dilekge sahipleri ayrica, kuzey Sudan'dan
gelen Miisliiman Arap 6gretmenlerin "Sudan'm birligi, Islam tarihi,
Arap Birligi gibi ilgisiz konular1" tartistiklarini ve Kur'an derslerine
katilmay1 reddeden Hristiyan 6grencileri ihrag¢ ettiklerini sikayet
ettiler (Sandell 1982:77-79).

Tarih¢i Scopas Poggo'ya gore (2002:73-74), hiikiimet
yetkilileri ayrica, giiney dgrencilerini Islam'1 benimsemeye zorlamak
amaciyla yiiksek okullara terfi etmeyi ve burslara erisimi baglamaya
basladilar. 1970'lerde yazan Sudanli dil bilimci Yusuf el-Khalifa
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Abu Bakr (giiney yerel dilleri i¢in Arap alfabesi tasarlamisti), dil
politikalarinin i¢ savasi koriikledigini kabul etti. 1960'larda Anyanya
olarak bilinen gliney Sudan gerillalar1 da, ana giiney Sudan yerel
dillerini Ingilizce ile birlestiren eski Britanya sistemi olan orman
okullarin1 bilingli bir sekilde gelistirdiler (Abu Bakr 1975:14).

Kuzeyli siyasetcilerin ulusal birlesiklik olarak gordiigi sey,
giineyliler icin kiiltiirel bir somiirgecilik olarak algilaniyordu ¢iinkii
giineyliler politika yapmada hicbir s6z hakkina sahip degillerdi.
Giineyliler, egitim standartlariin diisiik oldugunu, 6gretmenlerin
egitimden ziyade beyin yikamaya daha fazla ilgi gosterdigini ve
giineylilerin egitimli yerli Arapc¢a konusanlarla hiikiimet isleri i¢in
rekabet edemeyeceklerini diislinliyorlardi. Ayrica, hiikiimetin
okullarda Islamlastirmay1 ve Araplastirmay1 agikea tesvik etmesiyle,
din, dil ve egitim politikalar1 birbirine karigmustir.

1972'de, ilk i¢ savas, Cumhurbaskani Ja'far Numayri'nin
(1930-2009) Addis Ababa Anlasmasi'ni imzalamasiyla sona erdi.
Bu anlagma, giineylilere daha fazla siyasi ve ekonomik katilim vaat
ediyor ve giiney bodlgesel ydnetimi icin Ingilizce'nin bir dil olarak
kabul edilmesini sagliyordu. Ancak Numayri'nin vaatleri yerine
getirilmedi. 1983'te, Numayri Islami Seriatn iilkenin yasasi ilan
ettikten sonra, giineyli bir subay olan John Garang (1945-2005),
Sudan Halk Kurtulus Hareketi ve Ordusu (SPLM/A) olarak bilinen
bir gliney direnis grubunu yonetmek {lizere ayrildiginda savas
yeniden basladi. Numayri'nin rejimi 1986'da devrildi, ancak onu
izleyen rejimler Seriat yasasi siirdiirmeye ve Arapga ve Islam'
ulusal birlestiriciler olarak korumaya devam ettiler. Ayrica,
1980'lerin  sonlarinda ve 1990'larin  baslarinda Hristiyanlik,
giineyliler arasinda kiiltiirel direnisin bir araci olarak yayildi. Savas
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ayrica glineyin oOtesine, bati Sudan'daki biiyiik 6l¢iide Miisliiman
ancak Arap olmayan Nuba Daglari'na da yayilmistir.

1989'da Catherine Miller ve Hashim Salih (1989:106—07),
Sudan hiikiimeti politikalarini kasvetli bir sekilde degerlendirerek,
"kotilye  kullanilan  merkezilesme ve  etnik  azinliklarin
taninmamasinin, Islamlastirma ve Araplastirma politikalarinin
potansiyel  entegrasyon kapasitesini  ortadan  kaldirdigini"
sonucladilar. Sudanh dil bilimei Ushari Ahmad Mahmud (1983:2)
ise aynt sekilde acik sozliiydii: "Uluslararast ve yerli uzmanlar,
siyasi giic dagilimi ve sosyal esitsizliklerin gercek sorunlarindan
kac¢indikea higbir yere varamayacaklar."

Ikinci sivil savasin 2005'te Kapsamli Baris Anlasmasi ile sona
erdigi ve Ocak 2011'de gergeklesen ulusal birlik referandumu ile
sona erdigi iddia ediliyor. Ancak Darfur burada sorular1 giindeme
getiriyor. Sudan'in Sivil Savaslarinin Kok Nedenleri adli kitapta
tarih¢i Douglas Johnson (2003), modern Sudan'daki sivil
catigmalarin ¢oklugunu ve yaygin ve kronik niteliklerini vurgulada.
Johnson''m modelinden yola ¢ikarak, 2003 sonras1 Darfur
catigmasini bat1 cephesindeki bir i¢ savasin bir uzantis1 olarak
gormek ve herhangi bir kesin savas tarihine temkinli yaklagmak
mantikli olabilir. Aslinda, bazi analistler Darfur ¢atismasi ile 'ikinci
sivil savas' arasinda dogrudan bir baglant1 gormektedir: SPLA lideri
John Garang'in 'Yeni Sudan' i¢in etnik olarak cesitli ve sosyal olarak
kapsayici olabilecek, temelde 'Afrikact' olan ve 'Arapgl’ olmayan
olasiliklart ~ overek  Darfur'daki  isyancilari  etkiledigini
belirtmektedirler.
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Yirminci ylizyila yaklasirken Arapca, Ozellikle miilteciler,
sehir gogmenleri ve kuzey Nijeryali gdgmen kokenli insanlar
arasinda bir lingua franca olarak Sudan'da yayilmaktaydi. Ayni
zamanda, giiney Sudan'da konusulan ve kuzeyde bazi gliney Sudanl
gdcmenler arasinda konusulan Juba Arapgasi, bazi bilim adamlar
tarafindan ayr1 bir pidgin-kreol olarak taninmaya bagladi ve
dilbilimsel ¢alismalarin ve bir s6zliigiin yayimlanmastyla bunun fark
edildi. Arapga, Darfur'daki miilteci kamplarinda basili kiiltiir dil
olarak da yayilmaya basladi, ancak goézlemcilerin belirttigi gibi,
Arapea dilinin yayilmasi, zorunlu olarak Arap kimliginin yayilmasi

anlamina gelmemektedir.

Bu arada, Arapga Sudan'da egitim dili olarak yayilmaktaydi.
Ornegin, 1990'larin ortalarinda bu trendi dogrulayan Sudan
hiikiimeti resmen tip fakiiltelerinin miifredatin1  Araplastirma
programini desteklemeye basladi. Bu onlem, muhtemelen 1989
sonrast Ulusal Islami Cephe (NIF) rejiminin Islamlastirma
programlari ile ilgili ideolojik boyutlar tasiyordu, ancak hareket
kesinlikle pragmatikti, ¢iinkii hiikiimet ilkokul ve ortaokullarda
mevcut olan Ingilizce egitim simirh ve diisiik kalitedeydi. Arapcaya
dontis, tip egitiminin dramatik bir sekilde genislemesini sagladi,
boylece 1990'larda "tip fakiiltesi sayisi licten yirmiden fazlaya, ve tip
ogrencilerinin yillik alim1 300'den 1500'e ¢ikt1", 6zellikle kadinlarin

yararina oldu.

Sennar  Universitesinde  (Hartum'un  giineydogusunda),
antropolog Susan Kenyon 2001'de sunu go6zlemledi: "Cogu
[Sudanli] Ogretim gorevlisi, bu durumun (Arapcaya doniis)
gelecekteki  doktorlar1  kiiresel biyomedikal toplulugundan
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uzaklagtirdigina {ziiliyordu. Cogu Ogrenci umursamiyordu...

program... toplum temelli ve siklikla kirsal tipin bir pargasidir."

1.4. Cezayir de Araplasma Siireci ve Savasin Etkileri: Bir
Inceleme

Sudan'a kiyasla, Cezayir'in Araplastirma politikalar1 daha
sistemli ve uzun slirmiistiir. Burada, edebi Arapga, Fransizca ve
canlanan Berber dili de dahil olmak iizere iki ciddi rakiple karsi
kargiyadir. 1962'de iktidara geldikten sonra, Ahmed Ben Bella
hiikiimeti standart edebi Arapcayi tesvik etmeye yonelik adimlar
atmaktadir. Yetkililer, 1964'te cocuklarin haftada yedi saat Arapca
egitimi almasina karar verdiler, daha sonra daha fazla saat olacak
sekilde. Ancak hiikiimet, yeterli nitelikli Arapc¢a 6gretmenine sahip
degildi, bu ylizden bin Misirli, daha sonra da Iraklilar ve Suriyeliler
ithal etti. 1990'lardaki i¢ savasin ardindan, bazi yazarlar bu
ogretmenleri  elestirdi  ve niteliklerini  sorguladi. Ornegin,
sosyolinguist Farida Abu-Haidar (2000:154-55, 161) Misirh
ogretmenleri 'dini fanatikler' olarak nitelendirdi ve Miisliiman
Kardesler iiyeleri olarak, yoksul Cezayirlileri sert Islamciliga
yonlendirirken, Cezayir'deki Fransizca konusan elitlere karsi halk
arasinda popiiler bir tiksinti uyandirdiklarini belirtti (bkz. Gafaiti
2002:35; Holt 1994:37).

1960'ar, 1970'ler ve 1980'lerde, Ben Bella (r. 1962—-1965),
Houari Boumediene (r. 1965-1978) ve Chadli Benjedid (r. 1979—
1992) hiikiimetleri daha fazla Araplastirma 6nlemi uyguladilar. Bu
onlemler arasinda, ilkokul ve ortaokullar, {iniversite beseri ve sosyal
bilim programlar1 ve yol isaretleri i¢in Arapca kullanimini dikte
etmek de vardi. Ayrica, devlet ¢alisanlarinin Arapga yeterliliklerini
gostermelerini ve mahkemelerde Arapga dilinde islem yapmalarini
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zorunlu kildilar (Abu-Haidar 2000; Grandguillaume 1983). Ancak
1990'lara gelindiginde bile, Araplastirma tamamlanmamisti.
Cezayirli Miisliiman elitleri - Araplastirmay1 1srarla talep eden
yetkililerin ¢ocuklar1 dahil olmak iizere - cocuklarini kalan az
sayidaki Fransiz okullarina gondermeye devam ettiler (Benrabah
2007:206—07). Bu arada, Araplastirmanin elestirmenlerinden birine
gore, bircok Cezayirli aile Arapca televizyon izlerken sisli bir
sekilde, duyduklar1 seyleri tahmin ederek ve yorumlayarak ve bazen
de iizerinde tartigarak, hepsinin duydugunu diistindiikleri seyi izledi
(Saadi-Mokrane 2002:46-47, 52). Hiikiimetin bazi kollarinda,
bir¢ok calisan Fransizca belgeler yazmaya devam etti (buna karsin,
yasalara ragmen), yalnizca gercekten gerektiginde Arapca metinler
iiretiyorlardi (Benrabah 2007:195).

2002'de antropolog Jane Goodman, Montreal'de yasayan
Ammar adli Cezayirli bir Berber adamla konustu: 1957'de dogan
Ammar, Araplastirilmis bir programa katilan ilk c¢ocuklar
arasindaydi. Okulun travmatik oldugunu sdyledi: "Kabyle [Berber]
konusmak yasakti... sadece okulda degil, okulun ¢evresinde de"
(Goodman 2004:67). Ogretmenler, Kabyle konusan cocuklari
cezalandirirdi, "belki saatlerce mola vermeden diz c¢okmesine
zorlamir veya fiziksel olarak darbedilirdi", ve ebeveynler
iizlintlilerini dile getirdi (ayn1 yer). Ammar'in hikayesi, Berberce
konustugu icin okulda tokatlanan digerlerinin hikayeleriyle
tutarltydi. Goodman, ilk Araplastirilmis okullardan gegen birgok
Kabyle c¢ocugun, hiikiimetin amacladiginin tam tersi bir sekilde
gelistigini sonug¢landirdi: daha ¢ok "Arap" olmak yerine, daha ¢ok
bilingli olarak Berber oldular.

--24--



1980 yili, bu siiregte kritik bir adimi taniklik etti. Cezayir
Universitesi'nde, Araplastirma yanlis1 dgrenciler, 'Araplastirmanin
yavas ilerlemesi ve Fransizca konusan Cezayirlilere, Kabyle
[Berber] dahil olmak iizere, verilen devam eden avantajlar' karsi bir
protesto diizenledi (Tabory ve Tabory 1987:63). Hiikiimet sadece
izledi. Bu arada, Kabyle bolgesindeki Tizi-Ouzou Universitesi'nde,
Berber 6grenciler de hiikiimet yetkililerinin antik Berber siiri iizerine
dersi iptal etmesinin ardindan greve gitti. Ancak bu durumda,
hiikiimet kuvvetleri tiniversiteyi ele gegirdi ve ayaklanmalar bagladi
(ayn1 yer). Bundan boyle, bu olay Berber milliyetcileri arasinda
yillik olarak "Tafsut" veya Berber Bahari olarak anilmaya baslads;
antropolog Paul Silverstein'in (2003:92) ifadesiyle, bu "daha 6nce
belirsiz olan [Berber kiiltiirel hareketini] somutlastirdi ve Cezayir'in
somiirge sonrast doneminde Berberizm'i bir siyasi giic olarak
baglatt1".

1980'lerde gerginlikler artti. 1989'da, toplam niifusun yirmi
bes milyonluk bir kismi olan dort milyon Cezayirli, resmi olarak
i3siz say1lan bir milyon insan arasinda, "igsizlerin %80'1 17 ila 27 yas
arasindayd1" (Schade-Poulsen 1999:7). Hiikiimet otoriterligine olan
memnuniyetsizlik bliylidii ve sonunda 1988'de Cezayir, liberallesme
girisimleriyle takip edilen bir dizi ayaklanma yasadi. Canli politik
alternatiflerin olmamasi nedeniyle, bir Islamci parti olan Front
Islamique du Salut veya FIS, 1990'da yerel ve bolgesel se¢imleri
kazand1 ve bir yil sonra ulusal se¢imleri kazanmaya hazirlandi.
1991'de ordu segimleri iptal etti ve 1992'de iktidar ele gegirdi; bu
arada, Cezayir siddete siriiklendi. FIS'in iktidara gelmesi
durumunda ne kadar radikal olacag1 ve sonradan ortaya ¢ikan cihatg1
fraksiyonlarla iligkisi hakkinda tartismalar siirmektedir. Her
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durumda, 2000 yilinda, savasin sona erdigi tahmin edilen bir
zamanda, bir¢ok entelektiiel, miizisyen ve diger kiiltiirel figiir de
dahil olmak {tizere yaklasik yiiz bin Cezayirli 6lmiistii ve bu savasi
siyaset bilimciler hala agiklamakta zorlanmaktadir (Entelis 2000:ix).
Cezayir I¢ Savasi, temelde bir tarih ve kolektif hafiza savasi olarak
kabul edilebilir. 1990'larin basinda, 1962'deki biiyiik kimlik sorusu
hala belirgindi: Yeni ulus Fransiz mi, Fransiz karsitt mi, Arap mu,
Orta Dogulu mu olacakt1? Kimse, [sadece] Cezayirli olma hakkina

sahip olacagini diistinmiiyordu (Grandguillaume 1999:16).

Cezayirli yazar Djamila Saadi-Mokrane (2002:54), savasi
daha ¢ok dil politikalariyla iligskilendirerek "Cezayir dil 6ldiirme"
olarak adlandirdi. 2002'de yazdigina gore, "Cezayir'deki kiiltiirel i¢
savas", "bagimsizlik yillarindaki otuz yil boyunca durmaksizin
stirdii". Diger bir deyisle, 1990'larin savasi, ¢ok daha uzun bir
catigmanin sadece bir parcastydi. Cezayir ve karmasik tarihine dair
yazan birgok analist, dil politikalartyla iligkilendirilen acinin altim
ciziyor ve sOmiirge sonrasi tarihini "ruhsal aci1", "travma",
"asagilama", "hosgoriisiizlik" ve '"kisirhlk" gibi kelimelerle
tanimliyor (Abu-Haidar 2000; Benrabah 2007; Gafaiti 2002; Saadi-
Mokrane 2002).

2004'te  sosyolinguist Mohammed Benrabah, Cezayir
genclerine yonelik bir anket yaparak, 6zellikle Cezayir'e 6zgii bir
soruyu giindeme getirdi: Hangi dil, eger herhangi biri (Cezayir
Arapgasi, Edebi Arapca, Fransizca veya Tamazight [Berber]),
katilimcilar "acili gegmis" ile baglantili hissetti? Anket sonuglarina
gore, "cogunluk (%53,3)" Fransizca secti - bu durumu kolonyalizmle
ilgili anilar veya izlenimlere bagladi. Ayrica, katilimcilarin %20,9'a
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"Cezayir Arapgasi"ni, %10,9'u "Edebi Arapca'yr ve %]15,1'
"Tamazight"i tercih etti (Benrabah 2007:202).

Benrabah, somiirge sonrast dil planlamasina sert elestiriler
yoneltti ve bunu "alttan dayatilan" oligarklarin isi olarak
degerlendirdi. "Ruhsal Araplastirma"nin Cezayir kimligi iizerinde
nasil bir etkisi oldugunu belirtti ve Arabizasyon politikalarinin
egitim programlarini siradanlastirdigini iddia etti. Ornegin, Arapca
ortamindaki miifredatlar, Fransizca ortamindakilerle entelektiiel
olarak eslesmiyordu, bu da Arapca versiyon bilim ve matematik ders
kitaplarinin elestirel diisiinme yerine Tanri'min yaratilisina karsi
ylizeysel bir hayranlik uyandirdigini iddia etti. Sonug¢ olarak,
Cezayirli entelektiiel yasamin "yoksullastirilmasi”" ve Cezayirlilerin
"alt tabakalarinin" mevcut elitler tarafindan manipiile edilmesi
(Benrabah 1999:143-60).

Ancak, 2011'de tarih¢i James McDougall, Cezayir'deki
'Arapg¢ilik’ konusunda daha olumlu bir bakis agisi benimsedi ve
etrafindaki  'basarisizlik' sdylemini sorguladi.  Arabizasyon,
postkolonyal Cezayir devletinin "giderek anlamsizlagan resmi dili"
olarak hizmet etti, ancak siradan Cezayirliler i¢in Arap ve Arap
kiiltiirleri hala bir "hayal" veya vaat ¢agristirma yetenegine sahipti
(McDougall 2011:253). Cezayir'de romanlar ve gazeteler gibi
Arapca edebi tiirler 1990'lardan itibaren gelismeye devam etti, ¢linkii
bunlar Cezayir ifadesi i¢in "sembolik kaynaklarin bir repertuarinin

unsurlarini" saglamisti (ibid.:265).

Sonug¢

Sonug olarak, politik bilimci Selma Sonntag (1995), Belcika,
Hindistan ve diger yerlerden alinan vaka c¢aligmalarma atifta
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bulunarak, "resmi dil hareketlerinin ¢ok uluslu devletlerde ortaya
c¢ikan yeni elitler tarafindan izlenen siyasi stratejiler" olarak
kullanildigin1 6ne siirmiistiir. Bu hareketlerin amaci, eski elitleri
ortadan kaldirmak ve iktidar1 saglamlagtirmaktir. Sudan ve
Cezayir'in tarihleri, Arabizasyonun gercekten de iktidardaki elitlerin
siyasi stratejisi oldugunu desteklemektedir. Bu elitler, kendi siyasi
iktidar iddialarin1 onaylarken belirli bir somiirge sonrast milliyetci
ideolojileri destekleyen Onlemleri uygulamislardir. Arabizasyon
sonunda sadece dilin tesvikiyle ilgili bir konu degildi; daha ziyade,
kiiltiir ve gii¢ agisindan belirli bir devlet merkezli vizyonun tesvik
edilmesini igermektedir.

Cezayir ve Sudan'da resmi olarak Arapcanin yayilmasinin
halk arasinda hosnutsuzluk yarattigina dair nedenler nelerdir?
Benrabah, Cezayir'de Araplastirmanin "basarisiz" oldugunu, ¢iinkii
iktidardaki elitlerin Cezayirlileri, Arapca egitiminin kiiresel
ekonomideki (6zellikle Fransizca'ya kars1) ekonomik avantajlarini
ikna edemediklerini ve aym1 zamanda Cezayirli kitleleri
Araplagtirllmis okullara katilmaya zorladiklarini, kendi c¢ocuklari
icin ise Fransizca dil becerisi sagladiklarini iddia etmistir. Modern
Ibranice'yi Israil'in kurulusunda canlandiran dil meraklilarinin
aksine, Benrabah, Cezayir liderlerinin ideolojiye uygunluk
gostermediklerini ve bu da halk nezdinde onlar itibarsizlastirdigini
savunmustur. Diger sosyolinguistler bu egilimi "seckin kapanma"
olarak nitelendirmislerdir, yani Cezayir elitleri Fransizca bilgisi

erisimi kisitlayarak elit olmalarini stirdiirmiislerdir.

Arapca olarak yazan, 1989 darbesiyle iktidar1 ele geciren
NIF'nin bas ideologu olarak ortaya ¢ikan Sudanli Islamci yazar
Hasan  Makki  (1990:56-62), Sudan'daki ~ Araplastirma
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savunucularimin  kiiltiirel ~ elitizmi, ¢ifte  standartlar ve
samimiyetsizlik hakkinda benzer bir argiiman yapmistir. Makki
ozellikle, Sudanli Miisliman Arapofon elitlerin ¢ocuklarini
Hristiyan  misyonerler tarafindan  kurulan 6zel okullara
gonderdiklerini elestirmistir. Sadece ¢ocuklarinin bu sekilde
Ingilizce 6grenmediklerini, aym zamanda kalabalik devlet

okullarindan kagindiklarini savunmustur.

Hasan al-Turabi (d. 1932), 1989 darbesiyle iktidar1 ele gegiren
NIF'in bas ideologu olarak ortaya ¢ikan Sudanli Islamci yazar, bu
ikiytizliliigi orneklemistir. Cilinkii Turabi kendisi gencliginde
Hristiyan misyoner okuluna katilmis, daha sonra Hartum'da bir
hukuk diplomasi almak i¢in Paris'e giderek Sorbon'da okumus,
ancak Sudan'da iktidar1 desteklemis ve (diisiik kaliteli) Arap-islam

egitimini halka tanitmistir.

Bu dil politikalarinin tarihi, somiirge sonrasi ulus-devletin
kars1 karstya oldugu temel bir soruyu dogrular: "Bir 'ulus' liyeligi,
devlet tarafindan dayatilan belirli kiiltiirel normlar kiimesini
gerektirir mi?" Irak'ta bir paralel diisiiniin. Modern Irak'ta Siyaset,
Tarih ve Toplumsal Kimlik Hatiralar1 adli kitapta, politik bilimci
Eric Davis (2005), yirminci yiizyilin sonlarinda Irak milliyetei
diisiincesinin iki akimi oldugunu 6ne siirmiistiir. Saddam Hiiseyin
(1937-2006) ve Baas Partisi tarafindan temsil edilen biri Arapgidir,
pan-Arap birligini destekler, Arap dili hari¢ diger dilleri diglamakta
ve Irak ulus-devletinin monokiiltiirel bir gorliniimiinii tegvik
etmektedir. Diger milliyet¢i akim ise 'Irak¢1'dir ve onun 6rnek ismi
1958'deki bir darbeden 1963'teki suikastina kadar hiikiim stiren
Abdiilkerim Kasim (1914-1963) idi. Davis'e gore, Kasim Irak
kimliginin ¢esitlilikce bir goriiniimiinti desteklemistir. Irak'ta Siinni
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Araplar olmak lizere Kiirtler, Sii Miisliimanlar ve digerleri yer
almaktadir. Sudan ve Cezayir'deki Araplastirma girisimleri,
monolitik iddialariyla Irak Arapg¢1 giindemlerine benzerdir. Bu
tarihsel analiz, postkolonyal ulus-devletin temel bir sorusuyla
yiizlesir: Uyelik bir 'ulus' iiyeligi i¢in devlet tarafindan dayatilan
belirli kiiltlirel normlar kiimesini gerektirir mi?

Sudan ve Cezayir'de, hiikiimet politikalarinin elestirmenleri
uzun siiredir 'Sudanist' ve 'Cezayirli' olarak adlandirilabilecek,
'Arapgt' vizyonlar yerine ¢ogulcu ulusal politikalari savunmuslardir.
Cezayir'de, elestirmenler iilkenin {i¢ dilli veya dort dilli olusunu
benimsemeyi ¢agristirmiglar veya Kabilece konusulan Arapcgayi,
edebi Arapcayi, Fransizca ve Berberce hesaba katarsak dort dilli
olarak ifade etmislerdir. Sudan'da ise SPLA lideri John Garang gibi
elestirmenler, tilkenin dil ve kiiltiirel ¢esitliligini sadece hosgoriiyle
karsilamakla kalmayip saygi duymayr ve kutlamayr dvmiislerdir.
Birgok Giiney Sudanli entelektiiel ve bilim insani, bu ¢cogulculugu
'Arap' kimligi yerine 'Afrika' kimligi terimleriyle tanimlamiglardir,
'Afrika’ sifat1 ¢esitliligi ima etmektedir.

Ideal ve teoriler bir yana, bugiin Cezayir ve Sudan'da dil
kiiltiirleri nasil gelismektedir? Birkag egilim goze carpmaktadir. ik
olarak, bazi azinlik dillerinin Cezayir ve Sudan halki arasinda yeni
teknolojilerin bir sonucu olarak canlanma yasadigi goriinmektedir.
Internet, Cezayir'de ve Cezayir ve diger Magribi diasporalarda giiclii
bir Kabile milliyetci hareketi tetiklemistir ve Tamazight'i yazmak
icin 'neo-Tifinagh' alfabesinin kullanimina ilgi uyandirmistir. Bugiin
Sudan'da, Hollandali ve Sudanli aragtirmacilar Moro gibi yok olma
tehlikesi altindaki dillerin, 1990'larda sivil savasla kars1 karsiya

--30--



kalan Nuba Daglari'ndaki bir bodlgede konusulan dilin, nasil
canlandigini incelemektedirler.

Cezayir ve Sudan halki ayrica bir zamanlar somiirge dilleri
olan dillerden faydalanarak firsatlar bulmaktadir - bu konuda
Ingilizce'ye gére Hindistan, kiiresel bir basar1 dykiisii sunmaktadir.
Bugiin Cezayir'in batisindaki komsusu Fas, vatandaslarinin
Fransizca ve Ispanyolca dil becerilerini Fransa ve Ispanya'daki
isletmelere hizmet veren cagri merkezlerini agmak ve iilkeyi ziyaret
eden turistleri ¢cekmek i¢in kullanmaktadir. Cezayir'in dogusundaki
komsusu Tunus, iyi egitimli bir niifusa ve Avrupa'ya odaklanmis bir
turizm ekonomisine sahiptir. Bir¢ok ¢ok egitimli Tunuslu ayrica
uluslararasi bankacilik ve is alanlarinda igler bulmustur. Cezayir'in
de Fransizca konusulan diinyada kiiltiirel ve ekonomik bir gii¢ olma
potansiyeli bulunmaktadir.

Ancak Sudan i¢in, 6nemli degisiklikler olmustur. En 6nemlisi,
2011'de Giiney'in bagimsizliginin gelecegini biraz belirsiz hale
getirmistir. Analistler, Sudan Cumbhuriyeti’nde yani, eski iilkenin
kalan kuzey iki li¢te birinde ulusal kimlik etrafindaki belirsizlik
nedeniyle Miisliiman siyasetcilerin simdi Arap-islam ajandasini
daha giiclii bir sekilde savunabilecegini tahmin etmektedirler. Simdi
'kuzey' yakininda yasayan Nuba halklarinin, Hartum'dan daha biiytik
bir 6zerklik talep etmeleri gerilimi artirmaktadir.

Ote yandan, gen¢ Giiney Sudan Cumhuriyeti'nde, resmi dil
politikasinda  biiyiik  silirprizler olmasi muhtemel degildir.
1980'lerden bu yana, giiney Sudanli entelektiieller istediklerini
oldukca tutarli bir sekilde ifade etmislerdir. Giiney Sudan
Cumbhuriyeti Gegici Anayasasi, Ingilizce'yi Giiney Sudan'in resmi
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dili ilan etmis, ancak birka¢ yerel dilde egitim ve okuryazarlik
gelisimini desteklemeyi vadetmistir. Bir Giiney Sudan gazetesi olan
Juba Post, Subat 2011'de yeni hiikiimetin okullarinda Arapca ve
Islami egitimi terk edecegini bildirmistir, ancak bu ne sekilde, ne
zaman veya gergeklestirilip gerceklestirilmeyecegi belirsizdir.

Eski Sudan'da su anda iki belirgin zorluk ortaya ¢ikmaktadir.
[lk olarak, diinyanin en yoksul iilkelerinden biri olan Giiney Sudan
gibi bir iilkede, finansal gergekler liderleri Ingilizce disinda sadece
birkag ana dili 6gretmeye zorlayabilir. Hangi dillerin desteklenecegi
ve nasil desteklenecegi belirlemek, siyasi tartismalara neden
olacaktir. Ikinci olarak, Kuzey Sudann Khartum ve diger
sehirlerinde yasayan Giiney Sudan kokenli insanlarla ilgili bir sorun
devam etmektedir. Belki de iki milyonu bulan bu Giiney Sudanli
sakinlerinin ¢ogu, savas yillarinda kuzeyden kacanlarin ¢ocuklari
veya torunlaridir ve sadece Arapga'da yetkinlik gelistirmiglerdir. Bu
Araplasma  siirecinden  etkilenen  kisiler, Araplar olarak
tanimlanmayan veya tanimlanamayan ancak Arapga konusabilen
kisiler olabilir. Bu kisiler, 'ev' kavramina (kuzey, giiney, her ikisi
veya hi¢biri?) ve gercekten ait olma olasiliklarina iligkin bazi zor
sorularla karsilagsacaklardir.

1992'de sosyolingvist David Laitin'in (1992:18) belirttigi gibi,
"Afrika'nin ¢ogu i¢in ¢ok dilli bir devletin [norm olarak kalacagini]"
tahmin ediyor. Bu tahmin, bazi hiikiimetlerin "dil rasyonalizasyonu"
cabalarina ragmen gegerlidir. Cogu Afrikali, en az {i¢ dil konusmaya
ihtiya¢ duymaya veya istemeye devam edecek, art1 veya eksi bir dil.
En onemli diller, milliyet¢i politikacilar tarafindan desteklenen
lingua franca (6rnegin, Cezayir ve Sudan'da Arapg¢a) ve somiirge dili
olacaktir. Ayrica, Afrikalilar, ilkokulda kullanilan yerli dili ve ana
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dillerini konusmak zorunda kalacaklar, ikisi de farkliysa veya biri
farkliysa. Ancak, Araplastirma politikalarinin bir sonucu olarak
Cezayir'in "2 dil sonucu"na dogru ilerleyebilecegini ongordii. Bu
durumda, Modern Standart Arap¢a ve Fransizca baskin olacakti.
Ancak, yirmi yil sonra, Cezayir'de ve yurtdisindaki Cezayirliler
arasinda Berber diline odaklanan milliyetgiligin yilikselmesi ve
birlikte konusulan Arapga formlariin devam etmesi, durumun farkli
oldugunu gostermektedir. Cezayirlilerin de muhtemelen ii¢ dilli bir
modeli benimseyecekleri tahmin edilmektedir, art1 veya eksi bir dil.
Sudan Cumbhuriyeti'nin artik iki tigte biri ve yeni Giiney Sudan
Cumbhuriyeti'nde Ingilizce ve Arapga'nin énemli olmas1 muhtemel
olsa da, Sudanli dil repertuarlart her iki iilkede de bir siire daha ¢esitli
olmaya devam edecektir.

Elbette, bu c¢esitliligin nedeni, dillerin anlam tasimasi ve
kullanicilarina firsatlar sunmasi degil. Asil neden, dillerin i¢giidiisel
olarak siyasi olmasidir. Kullanicilarina yerel, bolgesel veya ulusal
diizeyde digerleriyle dayanisma gdsterme imkéni saglarlar, ayni

zamanda rolleri oynarlar ve statiilerini belirlerler (Laitin 1992:5, 71).
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BOLUM II

Arap Dilinde “Min” (C}s) Edatimin Fonksiyonu

Mahfuz GEYLANI!

GIRIS

Arap dilinde ihtiva ettigi anlam itibari ile kullanimi1 genis olan
edatlardan biri de “Min” ({») edatidir. “Min” ((») edati ciimle
igindeki duruma gore farkli anlamlar ifade etmektedir. “Min” ()
edati gramer kitaplarinda mecrirat boliimiinde harf-i cer baslig
altinda ele alinmistir.

“Min” ({») edat1 Arap dilinde gok farkli anlamlar ile karsimiza
¢ikmaktadir. Yaptigimz arastirmada “Min” (i») edatimin Arap
dilinde ibtida-i gaye (gayenin baslangici), intiha-i gaye (gayenin
sonu), teb‘iz (baziyet), beyan, ta‘lil (bir seyin sebebini agiklamak),
bedel (karsilik), miicdveze (uzaklasma), yaninda, isti‘la (bir seyin
iizerinde olmak) ve tekid (vurgu) gibi anlamlar ifade ettigi tespit
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edilmistir. Ancak ibtida-i gaye anlaminda kullanimi daha c¢ok
yaygindir.

“Min” ((») edat1 cerr harflerinden olup zahir ismi ve zamiri
mecrir kilar. Sukfin iizere mebnidir. Ancak ( % all (o &ipan )
orneginde oldugu gibi kendisinden sonra harf-i tarif (J') geldiginde
sonundaki “nfin” () harfi fetha harekesi ile harekelenir. ( (e Ciae
4By aluall ilgiul ) Grneginde de oldugu gibi kendisinden sonra vasil
hemzesi geldiginde sonundaki “nlin” () harfinin kesra harekesi ile
harekelenmesi caizdir. (el-Hamad- ez-Zabi, 1993, 315) ({») edatinin
asl1 L olup kesretu’l-isti‘mal (kullanim siklig1) den dolay: elif harfi
hazfedilmistir. (el-Endelusi, 1998, 1718)

Bu calismamizda “Min” (¢») edatiin Arap dilindeki islevi ele
almmustir. Ayet, siir ve Araplarin kelamindan istigshadlar sunarak
yaptigimiz bu ¢alismamizin amaci “Min” ((s) edatinin Arap dilinde
hangi anlamlarda kullanildigin1 ortaya koymak ve edatlar konusunda
yapilacak olan ¢aligmalara katkida bulunmaktir.

1. Arap Dilinde “Min” ((«) Edatinin Fonksiyonu

Arap dilinde ciimledeki konumuna gore “Min” ((x) edat1 su
anlamlar ifade eder:

1.1. ibtida-i Gaye (Gayenin Baslangic1) Anlam

“Min” ((») edati gogunlukla ibtida-i gaye (gayenin baslangici)
anlamini ifade eder. (Selman, 2003, 211; el-Ensari, 1991, 1/514))
Lad¥) aalaall I aload) saladl G ST adiny o i <.5%J‘ OB “Bir gece,
kendisine bazi ayetlerimizi gosterelim diye kulunu Mescid-i
Haram’dan ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksa’ya gotiiren
Allah eksikliklerden miinezzehtir.” (el-Isra 17/1), ( & Sl Aald
ia e)ﬂd o Al e J3 (e o 5l ) “Daha ilk giinden takva temeli tizerine
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kurulan mescid ise namaz kilman igin elbette daha uygundur.” (et-
Tevbe 9/108) ayetlerinde (Elif Efendi, 2019, 196; el-Maleki, 2002,
388; er-Rummani, ts., 84; el-Muradi, 1992, 308; es-Stayuti, 2011,
425) ve (4858 ) 5 el (4o &) (el-Enbard, ts., 259; el-Meylan,
1970, 87, 88) ( > ) oM (e ) (el-Herevi, 1993, 224., ( o= &34
s »aill ) (ez-Zeccaci, 1986, 50) drneklerinde gegen “Min” ((x) edat

ibtida-i1 gaye (gayenin baslangici) anlamini ifade eder.

1.2. Teb‘iz (Ba‘ziyet) Anlam

“Min” ({») edatinin yerine o= sdzciigii takdir edilebildiginde
“Min” ((x) edat teb‘iz (ba‘ziyet) anlamim ifade eder. (Styuti, 2011,
425; el-Ehdel, 2012, 348; Tbn Hisam, 1991, 1/516; el-Meylani, 1970,
88), ( :}fﬁi G sl 2 5 | &) ) “Allah yolunda sevdiginiz
seylerden harcamadik¢a iyilige asla erisemezsiniz.” (Al-i Imran,
3/9), (T-ula YA 4 A% L 155 ) “Allah i size verdigi helal ve temiz
riziklardan yiyin.” (el-Maide 5/88), (352l 3 A3 Sliad fa G G
L) ) “Insanlardan oylesi vardwr ki diinya hayati konusundaki
sozleri senin hosuna gider.” (Bakara 2/204) ayetlerinde (Elif Efendi,
2019, 196; Maleki, 2002, 389; Selman, 2003, 211) ve ( & Ge K
Alaal) (LB 1 (e il ), (el o3 Ge M 5 ) Srneklerinde
(Maleki, 2002, 389) gecen “Min” ((w) edati teb‘iz (ba‘ziyet)
anlamini ifade eder. Zikri gegen birinci dyet ( s b (= ) ikinci
ayet (&85, L Gam) ve diglincil dyet ise ( W (< ) takdirindedir.
(Herevi, 1993, 226)

Herevi (v. 415/1024) ye gore ( Hwdalls Haall W) 15l &l @i g
QR Jag (e e 8 N5 SNV 5) “Ey iman edenler! Icki, kumar,
dikili taglar, fal oklart seytan isi igreng seylerden ibarettir.” (el-
Maide 5/90) ayetinde gecen “Min” ((w) edatmin iki anlami ifade

etmesi muhtemeldir. Bir ihtimale gore teb‘iz (ba‘ziyet) anlamim
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ifade eder. Bu durumda ayetin takdiri ( a3l Jag (xasy) seklinde
olur. Bagka bir ihtimale gore de beyan anlamini ifade eder. Bu
ihtimale gore de ayetin takdiri ( oUdasill Jae 58 (ua ) seklinde olur.
(Herevi, 1993, 226)

Dil bilginlerinden Miiberred (v. 286/900), Ahfes es-Sagir (v.
315/927), Ibnu’s-Serrac (v. 316/929) ve Siiheyli (v. 581/1185)
“Min” () edatinin teb‘iz (ba‘ziyet) anlamini ifade etmedigi sadece
ibtida-i gdye anlamini ifade ettigi goriislinii savunmuslardir. (el-
Endelusi, 1998, 1719)

1.3. Beyan Anlami

“Min” ((x) edat1 (=, L ve Lags gibi milbhem isimlerden sonra
geldiginde miibhem ismin cinsini ve medluliinii agiklamak icin
cogunlukla beyan anlaminmi ifade eder. Ancak nadiren de olsa
miibhem olmayan isimlerden sonra gelip beyan anlamim ifade
ettigine dair kullanimlar da vardir. (Styuti, 2011, 2/425, 426; Ibn
Hisam, 1991, 1/516; Ziyad, 2009, 254)

“Min” ((») edatinin yerine ) sézciigii konulabildiginde bu
durumda “Min” ((») edat1 beyan anlamini ifade eder. (Muradi, 1992,
310) (CLeJ Eloea 43 (e (il & Cﬁm &) “Allah i insanlar igin agtig
rahmeti kisabilecek yoktur.” (el-Fatir 35/2) ve ( i Gl ) iala
SN ) “Oyleyse pislikten yani putlardan uzak durun.” (el-Hac
22/30), ( ahlekd 8xa 2\l e M) “Onlar arindirmak iizere
mallarindan sadaka al.” (et-Tevbe 9/103) ayetlerinde (Elif Efendi,
2019, 197; Herevi, 1993, 225; ibnu’l- Enbari, ts., 259; Muradi, 1992,
309, 310; Styuti, 2011, 425; ibn AKkil, ts., 2/14) ve ( i Ga 5 ymd

an e WA 5 e 178 5 e (e S ) il ) (MAlekd, 2002, 388), (oS
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aal )l (e e ) (Akdag, 1981, 130), (23l (e 1Y) ) (Herevi, 1993,
225) orneklerinde gegen “Min” (i) edat1 beyan anlamini ifade eder.

1.4. Ta‘lill Anlami

“Min” ({») edatinin Arap dilinde ifade ettigi anlamlardan biri
de ta‘lil (bir seyin sebebini agiklamak) dir. (! Saa b ] agililad L
1,6 “Sonunda giinahlar: yuzunden suda boguldular ardindan atese
atilldilar.” (en-Nahl 71/25), ( 33 gelsall e a«-ﬂd\ & plal &slads
& 5all ) “Yildirimlar yiiziinden oliimden korkamk parmaklarzyla
kulaklarini tikarlar.” (Bakara 2/19), (& 35 G ¢ s (e o380 (e s hl50)
“Verilen miijdenin kétiiliigiinden dolayr halktan gizlenir.” (en-Nahl
16/59) ayetlerinde (Elif Efendi, 2019, 197; Rummani, ts., 91;
Selméan, 2003, 213; Muradi, 1992, 310; (el-Endelusi, 1998, 1720,
Shyuti, 2011, 426) ve (4 & a5 e A5l S0) “cocuk karmindaki
agri sebebi ile agladi” drneginde (Akdag, 1981, 130) gecen “Min”
((w) edatr ta‘lil anlamini ifade eder.

1.5. Bedel (Karsilik, Yerine) Anlam

“Min” ((w) edatinin yerine Jx sdzciigii konulabildiginde
“Min” (») edat1 bedel (karsilik) anlamim ifade eder. (el-Hamad-
ez-Z4abi, 1993, 315) (3531 G0 WA 3 Jally i) “Ahiretten vazgegip
diinya hayatiyla yetinmeye razi mi oldunuz?” (et-Tevbe 9/38), ( 33
s gasYl & il R Ulaad 2l ) “Isteseydik sizin yerinize,
veryiiziinde egemen olacak melekler yaratirdik.” (ez-Zuhruf 43/60),
(G Ge iy Qi &5 (o 3B ) “Deki azap etmek istediginde
gece giindiiz Rahman’a karsi sizi kim koruyabilir?” (el-Enbiya
21/42) ayetlerinde gegen “Min” ((x) edati bedel (karsilik) anlamini
ifade edip zikri gecen birinci ayet ( sy Jy ) ikinci ayet ( &)
tiglincii ayet ise ( sl Ju) takdirindedir. (Elif Efendi, 2019, 197;
Rummani, ts., 84; Muradi, 1992, 310; el-Endelusi, 1998, 1720;
Styuti, 2011, 426; Ibn Akil, ts., 2/16; ibn Hisam, 1991, 1/519)
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1.6. Miicaveze (Uzaklasma, Terk) Anlam

“Min” ((») edati bazi durumlarda &= edatinin anlamina
muradif olup “uzaklagma” anlamini ifade eder. ( &P %) ee-A’J-"‘ Lﬁsj‘
Ca3A (e éé—il\j ) “Her ¢esit korkudan emin kilan su evin rabbine kulluk
etsinler.” (Kureys 106/4), ( 4 &3 b 245 236l 0538 ) “4llah 't anma
konusunda kalpleri katilagmis olanlara yaziklar olsun™ (Zimer
39/22) ayetlerinde (Maleki, 2002, 389; Muradi, 1992, 311; el-
Endelusi, 1998, 1720; Ibn Hisam, 1991, 1/521; Ziyad, 2009, 255) ve
(D e afiaa ) (Elif Efendi, 2019, 198; el-Endelusi, 1998, 1720) (
ool (3 iy ) (Rummani, ts., 94) ciimlelerinde gegen “Min” ((x)
edat1 = edat1 anlaminda kullanilmistir. Zikri gegen ikinci ayet o=
IS ellh takdirindedir. Ebdi Ubeyde’ye gore zikri gegen birinci ayette
gecen ((x) edatr e (yaninda) edatinin anlamini ifade edip ayet ( i
B3R e tp ) takdirindedir. (Rummani, ts., 84) Zerkesi’ye (v.
794/1392) gore ise birinci Ayette gegen (x) edatr talil anlamini ifade
edip ayet g s»)) JaY takdirindedir. (Rummani, 91) Aymi sekilde (
sae (e bl ) “Zeyd Amr’den daha faziletlidir” 5reginde de “Min”
({») edati miicaveze (uzaklasma) anlamm ifade edip zikri gecen
orek ( Jadll 8 T yee Ny 54 ) “Zeyd fazilette Amri gecti”
takdirindedir. (Muradi, 1992, 311)

1.7. “B4a” (<) Cerr Edati Anlam

(h@: a5k e G5 5 ) “Géz ucuyla etrafa bakiyorlar” (es-Stra
42/45) , (A )& ba 45 5kasg ) “Allah’in emri ile onu koruma altina
alyor.” (er-Ra‘d 13/11), ( edbe (e $L G e s )4l (e 7550 s‘ﬂ-' )
“Kullarindan diledigine iradesi ile vahiy indirir.” (Miimin 40/15)
ayetlerinde gecen “Min” ((x) edati “Ba” (<) cer edat: anlaminda
(ile) kullanilms olup zikri gecen birinci dyet ( (35 <a 5k ) ikinci ayet
(49 ) iigiincii ayet ise (e<b) takdirindedir. (Rummani, ts., 82; Elif
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Efendi, 2019, 198; Selman, 2003, 214; Muradi, 1992, 314; Styuti,
2011, 426; Ibn Hisam, 1991, 1/531; Ziyad, 2009, 255)

Aymi sekilde (<l (w48 3 ) rneginde de “Min” (¢x) edatt
“Ba” (<) cer edat1 anlaminda (ile) kullanilmis olup zikri gegen 6rnek
((<adl b adh ym ) “kali¢ ile vurdum” takdirindedir. (Muradi, 1992,
314; Ziyad, 2009, 255)

1.8. “Fi” (&% Cerr Edati Anlam

(b (e VA8 13a 5% ) “Yerden hangi parcayi yarattlar
bana gosterin? ” (AhKAf 46/4) ve (a5 e s siiall a5 13115k 51 31 G
&l 555540 & A1 3alb Azl ) “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz
icin ¢agrt yapildiginda Allah’t anmaya kosun ve alisverisi birakin”
(Cuma 62/9) ayetlerinde gegen “Min” (iw) edatt “Fi” (8) cerr
edatinin anlamini (de, da) ifade edip zikri gegen birinci ayet (
=Y ) ikinei Ayet ise ( %23l a3 4 ) takdirindedir. (Elif Efendi,
2019, 198; Rummani, ts., 93; Muradi, 1992, 314; Styuti, 2011, 426;
el-Ehdel, 2012, 349; Ziyad, 2009, 255) ibn Hisam (v. 218/833) zikri
gecen birinci ayette “Min” ((») edatinin beyan anlamini ifade ettigi
goriisiinii savunmustur. (Ibn Hisam, 1991, 1/521)

Cahiliye donemi hristiyan Arap sairlerinden olan Adi b.
Zeyd’e (v. 600 civarr) ait olan asagidaki siirde de “Min” ((») edati
“F1” (&%) cerr edatinin anlaminda kullanilmgtir.

e A G Vhuaal ge L adRie Gl dala 53 Jile e
“Bugiin senden yardim isteyen ihtiya¢ sahibi birinin

ihtiyacint gidermezsen yarin ihtiya¢ sahibi olan kisinin zengin
olmast umulur.”

Zikri gegen siir (s 13 ) takdirindedir. (el-Endelusi, 1998,
1721)
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1.9. e (Yaminda) Anlam

(L{_w A Ge 20 31 Y 5 280l 5al sfe 35 V) “Mallart da eviatlar da
Allah katinda kendilerine hi¢cbir yarar saglamayacak.” (Miicadele
58/17) ayetinde gecen “Min” ((w) edati e (yaninda) edatinin
anlamin1 ifade edip ayet ( 4V dic ) takdirindedir. (Elif Efendi, 2019,
198; Rummani, ts., 93; el-Hamad- ez-Zabi, 1993, 316; Sayuti, 2011,
426; el-Ehdel, 2012, 349; Ibn Hisam, 1991, 1/521; Ziyad, 2009, 255)

1.10. isti‘la (Bir Seyin Uzerinde Olmak) Anlami

“Min” ((») edatinin Arap dilinde ifade ettigi anlamlardan biri
de isti‘la (bir seyin lizerinde olmak) anlamudir. ( ol o 8 e 8185t
Li-ﬂl-"\-’ \)345) “Onu, ayetlerimizi inkar eden kavimden korumugstuk.” (el-
Enbiya 21/77) ayetinde gegen “Min” ((x) edati = cerr edati
anlamini (isti‘13) ifade edip ayet (6533\ sle olixia ) takdirindedir. (Elif
Efendi, 2019, 198; Rummani, ts., 92; Selméan, 2003, 214; Sayuti,
2011, 426; el-Ehdel, 2012, 349) Ayette tazmin s6z konusudur.
Ayette zikri gegen ( =3 ) “yardim etti” fiiline ( & ) “korudu”
anlam1 tazmin edilmistir. (Ibn Hisam, 1991, 1/522; Muradi, 1992,

313)
1.11. Fasl Anlam

“Min” ((») edati bazi durumlarda iki zit kelimenin arasinda
zikredilip fas] anlamini da ifade eder.( Fliadl) e 2l 2 405 ) “Allah
diizelten ile bozan bilir.” (Bakara 2/220), ( w‘ G Gl Sa A )
“Pisi temizden ayirmadan” (Al-i Imran 3/179) ayetlerinde gegen
“Min” ((») edatlar1 fasl anlamini ifade eder. (Elif Efendi, 2019, 198;
Rummani, ts., 93; Styuti, 2011, 426; el-Ehdel, 2012, 349) Ancak
Rummani (v. 384/994) zikri gecen her iki Ayette gegen “Min” ((x)
edatinin mucaveze (terk) anlamin ifade eden (e edati anlaminda

--53--



oldugunu ifade etmistir. (Rummani, ts., 93) Ibn Hisam’da zikri
gecen her iki ayette gecen ((») edatinin ibtida-i gaye veya muciveze
(terk) anlamin1 ifade ettigi goriisiinii savunmustur. (ibn Hisam, 1991,
1/522)

1.12. intiha-i Gaye (Gayenin Sonu) Anlam

Kfe dil ekolii mensuplarma gore “Min” (() edat1 intihdi gaye
(gayenin sonu) anlamini da ifade eder. (4 &3 ciimlesinde gegen
“Min” ((w) edati “ila” () edatinin anlamini ifade edip ciimle (
) &4%58 ) anlamindadir. (Elif Efendi, 2019, 199; Muradi, 1992, 312;
el-Endelusi, 1998, 1720; Ziyad, 2009, 255)

1.13. Kasem Anlam

( S8Y 5, O ) Orneginde oldugu gibi “Min” (i) edatr &)
sOzciligliniin basinda zikredildiginde kasem anlamini ifade eder.
(Muradi, 1992, 315; Elif Efendi, 2019, 199; Rummani, ts., 95; Ziyad,
2009, 256)

1.14. \< Anlaminda

Dil bilginlerinden Ibn Har(if (v. 609/1212), Ibn Zahir ve Alem
es-Sentemeri (v. 476/1084) “Min” ((») edatin &) sdzciigiiniin
anlamim ifade ettigi goriisiinii savunup asagidaki siiri buna delil
olarak ileri siirmiislerdir: (Selman, 2003, 214; Ibn Hisam, 1991,
1/522; Ziyad, 2009, 255)

adll o Gl a sl ) e L GESH i el U

“Biz bazen ko¢u onun basina vururuz dilini agzindan
ctkarir”

1.15. Taacciib Anlam
(da &e il L) ve ((da) e Lia ) Srneklerinde gegen “Min”
({») edat1 taacciib anlamini ifade eder. (ibn Faris, ts., 273)
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1.16. Tekid Anlam1

“Min” ((») edati ciimlede zaid olarak gelip tekid anlamini da
ifade eder. ( 2§ (e 8 L) ve ((Jay = 8 L ) Grneklerinde gegen
“Min” ((w) edati tekid anlamimi ifade edip zdiddir. (Elif Efendi,
2019, 199) Zikri gegen birinci 6rnek ( 31 a8 L) ikinci rnek ise ( Lo
Ja) Sils ) takdirindedir.

( < ) &K be &b 315 ) “Onlar icin orada her meyveden
mevcuttur.” (Muhammed 47/15) ve ( p_ el be ) sindy Guaiall 8 )
“Miimin erkeklere soyle gozlerini haramdan sakinsinlar.” (en-Nir
24/30), (t)-u: 'ﬂ'\ &e &1 ) “Sizin ondan baska tanriniz yoktur.” (el-
Aréaf 7/73) ayetlerinde de zikri gegen “Min” (é) edati zaid olup tekid
anlamini ifade eder. Zikri gecen birinci ayet ( il el K 25)
takdirinde ikinci ayet ( s Uail | siaki Gie3all 38 ) takdirinde tigiincii
ayet ise (t)\c A K&l &) takdirindedir. (Herevi, 1993, 228, 229; Ziyad,
2009, 256)

Dil bilginlerinden ibn Keysan (v. 320/932) ( agbens (e Sl
£% (w ) “Onlarin hesaplarindan sana sorumluluk yoktur.” (el-
En’am 6/52) ayetinde zikri gecen ikinci “Min” ((x) edatinin zaid
oldugunu ifade etmistir. (Rummani, ts., 87) (e Glae Gl 3ai G &)
Oso3adl N ) “Insanlarin kiyamet giinii en siddetli azaba ugrayacak
olan ressamlardir.” hadisinde de gegen “Min” ((») edat1 zaid olup

tekid anlamin ifade eder.
Hadisin takdiri ( o3 331 &) ) seklindedir. (Herevi, 1993, 229)

ZAid olup tekid anlamini ifade eden “Min” ((»¢) edatinin marife
sozciiklerin basinda ve olumlu ciimlede zikredilmesi caiz degildir.
Buna gore ( JaJl ow s W) ve ((Jao e s ) denilmesi caiz
degildir. (Herevi, 1993, 230) ( Calusall sl e Se\s 65 ) “Muhakkak
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ki peygamberlerin haberlerinden bazilar: da sana geldi” (el-En‘am
6/34) ayetinde ise Herevi ayette olumlu ciimlede zikredilen “Min”
(() edatinin tekid igin zAaid olmayip tebiz (ba‘ziyet) anlamini ifade
ettigi goriisiinii savunarak olumlu ciimlede Min” ((») edatinin zaid
olusuna cevaz veren Kife dil ekoliinlin goriisiine muhalif oldugunu
ifade etmistir. (Herevi, 1993, 230)

Ayni sekilde Ibnu’l-Enbari de (v. 328/940) ( e &K 5&i5
;Jﬁ\—)—w )“Ve sizin bir kisim giinahlariniza kefaret olur.” (Bakara
2/271) ayetinde olumlu ciimlede zikredilen “Min” ((») edatinin tekid
icin zaid olmay1p teb‘iz (ba‘ziyet) anlamini ifade ettigini sOyleyerek
olumlu ciimlede Min” ((») edatinin zaid olusuna cevaz veren Kife
dil ekoliiniin goriisiine katilmadigini ifade etmistir. (Ibnu’l- Enbari,
ts., 260)

“Min” ((») edati nefy ve neyh edatlar1 ya da J& istifhAm
edatindan sonra zaid olarak gelir. (Selman, 2003, 214; el-Ehdel,
2012, 349)

1.16.1. Nefy Edatindan Sonra Zaid Olarak Gelmesi

“Min” (») edati nefy edatindan sonra sekiz yerde zaid olarak
gelir.

a. (&35 28 Ge KD G a@—ui-' & ) “Ne zaman rablerinden
kendilerine yeni bir ihtar gelse...” (el-Enbiya 21/2) ayetinde ve (
Ja (w28 6rneginde oldugu gibi fiilin basinda zaid olarak gelir.
Zikri gegen ayet ( <unas agi) 83 (.,F_L &) takdirinde Ornek ise A& L

J>_ takdirindedir. (Maleki, 2002, 389; Muradi, 1992, 320; el-
Endelusi, 1998, 1723)

b. (4e3 ool V) Jsly be Wi G5 ) “Her peygamberi kendi
kavminin diliyle gonderdik.” (Ibrahim 14/4) ayetinde ve ( (e &3l L
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Ja)) orneginde oldugu gibi mefiilun baginda zaid olarak gelir. Zikri
gecen ayet (4o ol V1Y 2.5 Gl 51 B3 takdirinde drnek ise (& L
s ) takdirindedir. (Maleki, 2002, 389; Muradi, 1992, 320)

c. (Le)-\c ‘d\ &e &) “Sizin ondan baska tanriniz yoktur.” (Had
11/61) ayetinde ve (358 ¥ 5 Jdss = &l L) 6rneginde oldugu gibi
miibtedanin basinda zaid olarak gelir olur. Zikri gecen ayet ( &
1% 4 ) takdirinde ornek ise (35 Y 5 Jss &l L) takdirindedir.
(Maleki, 2002, 389; Muradi, 1992, 319, 320; Ziyad, 2009, 256)

d. (Lxie 3 G 98 W) drneginde oldugu gibi O\S nakis fiilinin
isminin basinda zAid olarak gelir olur. Zikri gegen drnek ( 3 oS
Laie ) takdirindedir. (el-Endelusi, 1998, 1723)

e. (& Jaiy aal e Elila ) Grneginde oldugu gibi (& fiilinin
birinci mefuliiniin basinda zaid olarak gelir olur. Zikri gegen 6rnek (
Gll3 (Jagy laaf &l e ) takdirindedir. (el-Endelusi, 1998, 1723)

£, (1dlae T2 5 2af e &idlef L) Grneginde oldugu gibi Al fiilinin
birinci mefiiliiniin baginda zaid olarak gelir olur. Zikri gegen 6rnek (
1 jiluse a3 Tasf &uile| ) takdirindedir. (el-Endelusi, 1998, 1723)

g. (Ll e &ilel L) grneginde oldugu gibi kel fiilinin
birinci mefiiliiniin basinda zaid olarak gelir olur. Zikri gegen 6rnek (
Lea o Taaf Eile T ) takdirindedir. (el-Endelusi, 1998, 1723)

g. (e Gla L) Srneginde oldugu gibi naibu’l-failin
basinda zaid olarak gelir olur. Zikri gecen 6rnek ( 3al Coyla L)
takdirindedir. (el-Endelusi, 1998, 1723)

1.16.2. Nehy Edatindan Sonra Zaid Olarak Gelmesi

“Min” ((») edati nehy edatindan sonra ii¢ yerde zaid olarak
gelir.
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a. (2 &e 54 Y ) drneginde oldugu gibi failin baginda zaid
olarak gelir. Ornek ( J> Y ) takdirindedir. (Maleki, 2002, 390)

b. Ja ie & =i Y Srneginde oldugu gibi mefiilun baginda zaid
olarak gelir. Ornek s, (& =8 Y ) takdirindedir. (Maleki, 2002,
390)

c. () e & Y ) orneginde oldugu gibi naibu’l-failin
basinda zaid olarak gelir. Zikri gegen Ornek ( 3af Ll ¥ )
takdirindedir. (el-Endelusi, 1998, 1723, 1724)

1.16.3. “Hel” ( &) Istifham (Soru) Edatindan Sonra Zaid
Olarak Gelmesi

“Min” ((») edat1 “hel” ( J#) istithAm (soru) edatindan sonra iic

yerde zaid olarak gelir.

a. ((Jau Ge 28 Ja ) Srneginde oldugu gibi failin basinda zaid
olarak gelir. Zikri gecen drnek Ja) o8 Ja takdirindedir. (Malekd,
2002, 390)

b. ((Jau &e &I Ja ) Grneginde oldugu gibi mefiilun baginda
zaid olarak gelir. Zikri gecen 6rnek (S, &, Ja ) takdirindedir.
(Maleki, 2002, 390)

c. ( Jau & A & Ja ) rneginde oldugu gibi miibtedanm
basinda zaid olarak gelir. Ornek ( Ja U 2 Ja ) takdirindedir.
(Maleki, 2002, 390)

“Min” ({w) edati sadece Ja istithAm (soru) edatindan sonra
zaid olarak gelir. S, &) ve e istifhdm (soru) edatlarindan sonra
zaid olarak gelmez. Dolayisiyla ( Ja) de Spiai <€) (e z A s
da ), (day G Gyt G ) ve ((Ja Oe a5t e ) denilmesi caiz
degildir. (cl-Endelusi, 1998, 1724)
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2. “Min” ((») Edatindan “Nin” (&) Harfinin Hazfi

Araplardan bazilar ((») edatindan sonra harf-i tarif gelmesi
durumunda “ntin” (&) harfini hazfetmiglerdir. ( 258 (= ) drnegini (
a5 Js ) seklinde okumuslardir. (Maleki, 2002, 391)

3. “Min” () Edatinin Olumlu Ciimlede Zaid Olarak Gelmesi

Kife dil ekoliine gdre “Min” ((x) edatinin olumlu ciimlede
zaid olarak gelmesi caizdir. Ekol mensuplari ( 2l b ile 4GS )
“Ve sizin bir kisim giinahlariniza kefaret olur.” (Bakara 2/271)
ayetini (Ibnu’l- Enbari, ts., 260) ve ( e &e OIS 38 ) (Maleki, 2002,
391; Ibn AKil, ts., 2/15) 6rnegini buna delil olarak ileri siirmiislerdir.
Bunun i¢in “Min” ((») edatimin mecrirunun nekra olmasini sart
kosmuslardir. (Ibn Akil, ts., 2/15) Basra ekolii mensuplarindan
Ahfes’te (v. 215/830) de “Min” ((») edatinin olumlu ciimlede zaid
olarak gelmesini caiz gdrmiis (el-Ahfes, 1990, 276) ve ( ( Wb G3ad
L‘l}bb <l G 55l ) “Onlar orada altin, bilezik ve incilerle
stisleneceklerdir.” (el-Hac 22/23) ve (u—\hﬂ‘ sl G Sels A5
“Muhakkak ki peygamberlerin haberlerinden bazilar: sana geldi.”
(el-Enam 6/34) ayetlerini bu konuda goriisiine delil olarak ileri
siirmiistiir. (Ibn Hisam, 1991, 1/525, 526)

Ayrica Eba Ali Farisi de (v. 377/987) ( Jus (e el (e J 505
200 (e b)) “(simsek) oradaki bulut daglarindan dolu yagdrir.” (en-
Nir 24/43) ayetini delil gdstererek “Min” () edatinin olumlu
ciimlede zaid olarak gelmesini caiz gormiistiir. (Ibn Hisam, 1991,
1/526)

Ahfes disindaki diger Basra ekolii mensuplari ise “Min” ({x)
edatinin olumlu climlede zaid olarak gelmesini caiz kilmamaislar ve
zikri gegen 6rnegi tevil ederek drnegin (ke (e Cala ) veya (e CHS
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k) takdirinde oldugunu ifade etmislerdir. (Maleki, 2002, 391; el-
Endelusi, 1998, 1723; Ibn Hisam, 1991, 1/526)

“Min” ((2) edati ayrica olumlu ciimlede “kem” (&5 )
haberiyyenin temyizinin basinda da zaid olarak gelir. ( i |85 &
Z; sie5 <\a) “Geride nice bahgeler, su kaynaklar: biraktilar.”
(Duhan 42/25) ayetinde “Min” ((») edat1 “kem” & haberiyyenin
temyizlerinin (wis, o 5ie) basinda zaid olarak gelmistir. (el-Hamad-
ez-Zabi, 1993, 317)

4. “Min” ({») Edatmin Ism-i Tafdil ile Birlikte Kullanim

“Min” ((») edati  ism-i tafdil ile kullanildiginda dil
bilginlerinden Miiberred (v. 286/900)’e gore “Min” (¢») edat1 ibtida-
1 gaye anlamini ifade eder. Teb‘iz (ba‘ziyet) anlamini ifade etmez.
Ancak Sibeveyh’e gore ise bu durumda Min” ((») edati ibtida-i gaye
anlami ile birlikte teb‘1z (ba‘ziyet) anlamini da ifade eder. (el-
Hamad- ez-Zabi, 1993, 317; el-Endelusi, 1998, 1718, 1719)

Dil bilginlerinden Ibn Vellad’a (v. 332/944) gore ise “Min”
((») edat1 ism-i tafdil sozciigiinden sonra ibtida-i gaye anlamini
ifade etmez. (el-Endelusi, 1998, 1719)

(ol slall e pual) b sl ) Juadl W1 ) “mal sayet hayirda
harcanirsa yiiksek makamdan daha faziletlidir.” 6rneginde oldugu
gibi “Min” ((») edat: ile ism-i tafdil arasina s edatinin fasl olarak
girmesi caizdir. ( d=dl Hae &) ve (dal gadd gl Ge )
orneklerinde oldugu gibi “Min” ((») edati istithAm edat1 veya
istithAm edatina izafe edilmis olan bir ismin basina geldiginde “Min”
((x) edatt mecriiru ile birlikte ism-i tafdil sdzciigiiniin basina takdim
edilir. (Selman, 2003, 216; el-Hamad- ez-Zabi, 1993, 318)
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5. “Min” ((») Edatimin Zarf Sézciiklerinin Basinda
Zikredilmesi

“Min” ((w) edati J8, ) Yo al 0N e le ve ae gibi
mutasarrif olmayan zarf sdzciiklerin basinda da zikredilir. ( 53 4
LJM ins U8 Y ) “Eninde sonunda Allah’in dedigi olur.” (er-Rim
30/4) ve ( O s aele %3 be 2b3) “Fakat onlar bu yenilgilerinden
sonra galip gelecekler.” (er-Riim 30/3) ayetleri ve (4 e Gas), (s
433 {0 ), (432 & 5) 6rnekleri bu kullanima 6rnek olarak gosterilebilir.
(el-Endelusi, 1998, 1721)

“Min” ((») edat1 e edatinm basinda zikredildiginde (e edati
«ila (yaninda) anlamini A= edatinin basinda zikredildiginde de e
edat1 & (listlinde) anlamini ifade eder. (el-Endelusi, 1998, 1721)

“Min” ((x) edat1 e ve e edatlarmin basinda zikredildiginde
e ve e edatlann Basra dil ekoliine gore isim olurlar. Dil
bilginlerinden Ferra (v. 207/822) ve Ferra’nin goriisiinii benimseyen
baz1 Kiife dil ekolii mensuplarma gore ise “Min” ((») edat1 &= ve
= edatlarmin basinda zikredildiginde (& ve ie edatlari harf olarak
kalmaya devam eder, isme doniismezler. (el-Endelusi, 1998, 1721)

6. “Min” ((») Edatimin Mukadder (Gizli) Olmasi

(Lial) da, W) ve ((Ja, Y1) 6rneklerinde Wi ve Yi edatlarindan
sonra “Min” ({») edati mukadder (gizli) olup zikri gecen drnekler (
Ldal Ja ) (e Wl ) ve (oL O Y1) takdirindedirler. (el-Endelusi, 1998,
1721)
7. “Min” ((») Edatindan Sonra Atif

“Min” (») edati zaid oldugunda kendisinden sonra J: ve ¢S
atif edatlari ile atif yapilmasi caiz degildir. Dolayisiyla ( (e (els b
ol di da ) denilmesi caiz degildir. (Ibn Hisam, 1991, 1/522)
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8. “Min” () Edatindan Sonra Marife Sozciiklerin
Zikredilmesi

“Min” () edatindan sonra marife sdzciiklerin zikredilmesi
caiz degildir. Dolayisiyla da %) (= ¢l» denilmesi caiz degildir.
Ancak dil bilginlerinden Ahfes, “Min” (%) edatindan sonra marife
sozciiklerin zikredilmesini caiz kilmis ve ( & S5 G K585 )
“(Allah) giinahlarmmizi bagislasin.” (Ahkaf 46/31) ayetini bu
konudaki goriisiine delil olarak ileri siirmiistiir. (Ibn Akil, ts., 2/15)

Ayrica Zemahseri de (v. 538/1144) ( o3 (e 4o 38 49‘9 G5
Ol e B8 Gy o\l (ye 84 Ba') “Ondan sonra kavmi iizerine gékten bir
ordu gondermedik.” (Yasin 22/28) ayetini delil gostererek “Min”

((») edatindan sonra marife sézciiklerin zikredilmesini caiz kilmistir.
(ibn Hisam, 1991, 1/526)

Sonug¢

Bircok miiellif edatlar konusunda miistakil eserler telif
etmiglerdir. Bu bize Arap dilinde siklikla kullanilan edatlarin ifade
ettigi anlamlarin bilinmesinin biiylik bir 6neme haiz oldugunu
gostermektedir.

Arap dilinde “Min” ((») edati siimullii olup farkli anlamlar
ifade ettiini sdylemek miimkiindiir. Ancak “Min” (iw) edatinin
ifade ettigi birincil temel anlami ibtida-i gaye anlamidir. Oyle ki dil
bilginlerinden Miiberred, Ahfes es-Sagir, ibnu’s-Serric ve Siiheyli
gibi alimler “Min” ((») edatinin sadece ibtida-i gaye anlamimu ifade

ettigi goriisiinii savunmuslardir.

“Min” ((») edatinmn olumlu ciimlede zaid olarak gelmesinin
caiz olup olmadig1 konusunda dil bilginleri farkli goriisler
serdetmislerdir. Kife dil ekolii mensuplar1 ve dil bilginlerinden
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Ahfes ve Eb(l Ali el-Farisi, “Min” ((») edatinin olumlu ciimlede zaid
olarak gelmesinin caiz oldugunu ifade etmislerdir. Ancak Basra dil
ekolii mensuplari ise “Min” ((») edatinin olumlu ciimlede zaid

olarak gelmesine cevaz vermemislerdir.

“Min” ((») edati Arap dilinde ism-i tafdil ile birlikte
zikredilmis ayrica “Min” ((») edatinin mutasarrif olmayan zarf
sOzciiklerin basinda da zikredildigine dair kullanimlar mevcuttur.

“Min” ((») edatimin Kur’an da gegtigi ayetlerde birgok farkli
anlamma rastlamak miimkiindiir. Oyle ki aym ayette gegen “Min”
(() edatimn farkli iki anlam ihtiva etmesi de bazi alimlere gore
ihtimal dahilinde olmustur.

“Min” ((») edatina yiiklenilen anlamlar arasinda taacciib
anlami da yer almistir. Bu anlam nadir olarak kullanilmis ve sadece
dil bilginlerinden ibn Faris tarafindan zikredilmistir.

Klasik gramer kitaplarmda “Min” () edatinin ifade ettigi
anlamlar icin ayet, siir ve Araplarin kelami ile ¢okga istishadda
bulunulmustur.
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BOLUM I1I

Saku’l-Bambu Romani Uzerinden Kéne Fiili’ne
Bakis'

Seyda Cellek?
Abdussamed Yesildag®

Giris

Dil, bir toplumu olusturan bireylerin, duygu ve diisiincelerini
birbirlerine aktarmak amaciyla kullandiklar1 semboller ve kurallar
biitiiniidiir. Dil, en temel iletisim aracidir. Cankaya Universitesi Tiirk
Dil Birimi: “Bildirisim, bir arag gorevi goren ilkel veya gelismis bir
isaret sisteminden yararlanilarak bir bilginin, bir duygunun bir
yerden baska bir yere, bir zihinden bagka bir zihne aktarilmasidir.
Ancak, insanlar arasindaki anlagmayi saglayan en gelismis
bildirisme araci dildir. Hayvanlarda bildirisme ilkel sekilde ve bir

' Bu calisma “Saku’l-Bambu Romanmdaki Dilbilgisel Olgnlar” adlt tezden tretilmistir.

2 Kurikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitist, Dogu dilleri ve Edebiyatlart ABD,

Otzcid: 0000-0002-0679-5364.

3 Prof. Dr. Kirikkale Universitesi, Insan ve Toplum Bilimleri Fakdltesi, Arapca

Miitercim-Terciimanlik ABD, abdussamed@kku.edu.tr. Orcid: 0000-0002-7898-1553.
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icgiidii ile gergeklestirildigi halde, insanlarda dil araciligiyla yiiksek
diizeyde bir sistem haline ulasmistir.”(Korkmaz ve dig, 1995; 1).

Dil insanin ihtiyaglarina gore kurdugu ve gelistirdigi toplumsal
bir kurumdur. O nedenle toplumdan ayri diisiiniilemez. Dil ve
toplum, birlikte, birbirlerini etkileyerek dogmuslardir. Biri olmadan
oteki diisiiniilemez. (Ozkan, 2016; 66)

Insanlarin duygu ve diisiincelerini paylasma ihtiyacindan
dogan dil, birtakim kurallara sahiptir. Bu kurallar farkli baglamlarda,
cesitli iletisimsel amaglart gerceklestirmek icin mevcutturlar.
Dilbilgisi, dilin olmazsa olmaz bir parcasidir ve dilbilgisi 6gretimi

de dil 6gretiminin en 6nemli araglarindan biridir.

Avrupa Ortak Dil Cercevesi (2001)’nde belirtildigi {iizere,
yabanci dil 6gretiminde amag, dil 6grenicisine iletisimsel dil yetisini
kazandirmaktir. Dolayisiyla da dilbilgisi, dil 6gretiminde amag degil
iletisimi saglamada ara¢ konumunda bulunmaktadir. Bundan dolay1,
dil yapilar1 ve dilbilgisi kurallarinin dil kullanimi esnasinda
kazandiklar1 anlamlar ve gorevler de dnemli bir yer tutmaktadir.
Herhangi bir dil yapisinin kullanildigi baglamda nasil bir anlam
kazandig1 ve hangi iletisimsel islevi tasidigin1 metinler icerisinde
gormek daha etkili bir yontemdir. Bu durumda, dilin anlamli ve
dogru bir sekilde Ogrenilmesi acisindan, dilbilgisi Ogretiminde

metinlerden yararlanmak 6nemli bir yer tutar.

Dil 6gretim yontemlerinde kullanilan en 6nemli yontemlerden
biri de oOrneklendirmedir. Orneklendirme; bahsedilen konunun
kavranmasi ve pekistirilmesi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.
Bir kelimeyi veya konuyu daha akilda kalic1 hale getirdigi ve dil
kullaniminda kolaylik sagladigi ogrenciler iizerinde

-—-67--



gozlemlenmektedir. Dil kullaniminda 6rneklendirme ydnteminin
daha ¢ok kullanilmasinin gerekliligi yadsinamaz bir gergektir.

Bu calismada, dilbilgisi kurallar1 anlatilirken, dilbilgisi
kurallarimin  glinlik hayatta, edebiyatta, hayatin her alaninda
kullanildigint daha iyi hissettirmek i¢in roman iizerinden anlatimi
esas alinmistir. Bunun icin de Kuveytli yazar Se‘tid es-Sen‘{isi*’nin
“Saku’l-Bambu” °> Romani secilmistir. Calismamizda Kéane ve
kardesleri olarak adlandirilan fiil grubundan sadece Kéane’nin

kullanimindan bahsedilecektir.

Yabanci Dil Ogretiminde Dilbilgisinin Onemi

Dil 6gretimi yiizyillardir var olan bir siirectir. Her insan
cocukluktan beri i¢inde bulundugu toplumun dilini 6grenme yetisine
sahiptir. Giines (2011; 123) bilgi ¢cag1 olarak nitelendirdigi gliniimiiz
diinyasinda hayat boyu Ogrenmenin ve gelismenin en Onemli
anahtarinin dil oldugunu vurgulamaktadir. Ciinkii okuma yazma gibi
temel becerilerin yani sira okudugunu anlama, diisiinme gibi iist
diizey beceriler de dil ile gerceklesmektedir. Dis diinya ile iletisim
kurmak, bilgi ve kiltir aktarimi dil ile gerg¢eklesmektedir. Bu
sebeple kendi anadilini 1y1 kullanan bireylerin yabanci dili daha
kolay 6grenecegine dair goriisler de mevcuttur.

4 Yazar ve eser hakkinda genis bilgi i¢in Bkz: Bar¢m, M., Sa’'ud al-Sanousi
Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Sik al-Bambu Adli Romamnin Incelenmesi,
Yiiksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi, 2019; Hilal, Mahmud&Yesildag,
Abdussamed, “Saq El-Bambu Romani Uzerine Edebiyat Sosyolojisi Agisindan
Bir Inceleme” (Edt: Yesildag, Abdussamed), Modern Arap Romanina Sosyolojik
Bir Bakis Denemeleri, Iksad Publications, Ankara, 2020, ss. 87-102.

5 es-Sen‘Qsi, S (2013), Sdku’l-Bambu, ed-Daru’l-‘Arabiyye 1i’l-<Ulim,12.b,
Liibnan.
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Gelisen ve degisen diinyada gerek caligma ortami gerekse
sosyal ortamlar sebebiyle yabanci1 dil 6grenme gereksinimi artmistir.
TDK Biiylik Tirkge Sozliikkte (2005) “yabanci dil” 6grencilere,
akademik, toplumsal ve meslekle ilgili gelismelerine katkida
bulunmak amaciyla anadili disinda ogretilen dil olarak
tanimlanmistir. Yabanci dil Ogretiminin amaci; bireyin anadili
disindaki hedef dili, dort temel dil becerisi -anlama, konusma,
okuma, yazma- dahil olmak {zere dildeki yeterliliklerini

gelistirmektir.

Birey, ana dili sayesinde toplumla iliski kurar ve onun bir
parcast olur (Aksan, 1975; 427). Toplumdaki tiim degerler, kisiye dil
yoluyla aktarilir. "Biitiin insanlik seriiveni, bilim, sanat, tarih,
kisacast insaninin tiim yapip etmeleri dile yansir, dil araciligiyla
taginir. Dil; insan, toplum ve ekini birlestiren bir bagdir." (Adals,
1983; 31). Aydin insanmn kendi dilini iyi kullanan insan demek
oldugunu belirten Ergin'e (2002) gore: "Hayatta basarinin ilk sart1 da
kullandig1 dile vakif olmak, onu iyice bile bile kullanmaktir." (Ergin,
2002; 17)

Dilbilgisi, kurallar1 ve yapilart dili kullanirken anlamli ve
dogru kullanmaktir. Bir dili kullanmak bir dizgeyi kullanmak ise, bu
dizgenin isleyisini belirleyen kurallar da hep isin i¢cinde olmalidir.”
(Uzun, 2010: 357)

Dilbilgisi dilin ayrilmaz bir pargasidir ve dilbilgisinin dil
ogretimi alanindaki 6nemi yadsinamaz ciinkii sozciikleri nasil bir

araya getirecegini bilmeden bir dili kullanilamaz yani dilbilgisi
kurallarini1 bilmek bir dili kullanabilmenin 6n kosuludur.
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Dili iyi kullanma (bon usage) sanatin1 6gretir. Diislince ve
duygular1 daha diizgiin ve tam olarak anlamamiza ve anlatmamiza
yardim eder. Gramer bilgisi sayesinde daha dogru, daha miitkemmel
diisinmeye de alisiriz. Bu bilgi dil diizeninin koruyucusudur.
(Banguoglu, 1990: 19)

Kane ve Kardesleri
Kéane ve Kardesleri adiyla isimlendirilen filler, tek baslarina
bir anlam tagimadiklari i¢in “nakas fiiler” olarak adlandirilmiglardir.
Bunlara Nevasih (hilkmii degistirenler) de denlmektedir. Bu fiiller
sunlardir:
O PP TR PRSP IVON SR PTG | - pPCS B WS ON B S
alale . (. il
Kane ve kardeslerinin anlamlart su sekildedir:
* o\ idi, oldu
(5:44) oLl 1 Soall I 8 o 08
Gemi suya inmeye bashyordu.
* yla: oldu, doniistii. Bir halden bir hale gegmeyi anlatir.
(5.24) ALl Jaa jacae ol Cyla
Ayda ailenin gelir kaynagi haline geldi.
* C—yai : sabah oldu, sabahladi — idi, oldu
(5.137) U8 (e W pandd ol sland a3 sl
Onceden duymadigim isimleri tekrar ediyordu.

* Jb&: giindiiz ( vakti ) oldu, devam etti (devamlilik bildirir)
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(5.214) .tela JB

Gassan i yiiziinii inceleyip igrenerek baktim,
ondan bir cesaretlendirme bekliyorum ama O hdéla
SUSUyor.

* &l geceleyin oldu, geceledi

(5-84) . S8 s3> by
Benden nefret ederek geceledi.

* ol : -degil. Climleye olumsuz bir anlam Katar.

(5.21) QY Ljg pia 120
Bu simdi zorunlu degil.
* alala : -miiddetge
(5.108) .. aall 138 olady) by iy alala
Bu noktada iman sana ulastig1 miiddetce...

* 4l : aksam oldu, aksamladi, oldu

(Cortil, 5.141) . lasia Jalal) pusal
Isci yoruldu.
* ddilla : hala (devamlilik bildirir)

(Cortil, 5.141) .oalie o Jpae Jalall daiy Y
Cahil kimse inadinda daima direnir (1srar eder).

* ¢ 8L : hala (devamlilik bildirir)

--71--



(Cortii, 5.141) -Usgae 2ol (38l 5 (laia¥) gl
Imtihan bitti; sonu¢ hala belli degil.
* g» L hala (devamlilik bildirir)

(Cortii, 5.141) .slaill Juws 3aall £ ke

Dogruluk daima kurtulusun yoludur.

* J L : hala (devamlilik bildirir)

(el-Galdyini, 5.273) .5 Jala Jhla
Halil hala ayaktadtr.
* um.bi : kusluk (vakti) oldu (el-Galayini, 1994)

(Cortil, 5.141) . aiS Gluall Al
Sis yogunlasn.
o M. k. #ik. Jhl. ol Al romanda
kullanimina rastlanilmamistir bu nedenle baska bir kitaptan
ornekler kullanilmistir.

Kane Fiilinin Kullanimi

Kane, romanda mazi halde 1727; muzari halde 129 kere
kullanilmigtir. Sahislara gére ¢gekimlenmesinde kullanim ve oranlari

su sekildedir:
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a. Mazi fiil

m %125 %

m %24;413 ;2% - e
= %0;3 %54:932 ;48 "
W %01 e el

' Lag
%19:328 ;2 L
B %1;14 ;158 : m ik
| %111 ;5
b. Muzari fiil
m %5644
%19;26 ;44 " %d43:56:05

ik
B %3241 ;50 'f’f’s"

m oS

B %1108 ol
migig

o fiili tasrif edilebilir, fiil climlesinde bulundugu zaman,
yardimei fiil olarak kullanilir. O\ isim climlesinin bagina geldiginde
miibteda, merfu’ kalir, Kane’nin ismi olur. Haber ise, mansub olur
ve Kéne’nin haberi olur (Maksudoglu, 2013: 292).

Isim ciimlesindeki miibteda, ciimle basina Kane ve Kardesleri
geldiginde artik Kane’nin Ismi; haber ise Kane’nin Haberi olarak
adlandirilir. Miibteda ve haberin olusumlari nasilsa, Kane’nin ismi
ve haberinin olusumlar1 da ayni sekildedir. Tek farki harekeleridir
zira Kane ve Kardesleri, ismini ref” haberini ise nasb eder.
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Asagidaki gruplandirmalar, Kane’nin romanda karsimiza
¢ikan orneklerine gore yapilmistir.

I. Kane’nin ismi

1.Kane’nin isminin miistetir (gizli) bir zamir olmas:

Lol ae 523 CilS 4 sinallS Can Y L pai g 48 3aall ) 8, 28(

Deli gibi, elbisesi yirtik ve saglart daginik goriiniiyordu.

Gl g a1 8 Cunall gl cle S aBliad Sl 4 58 b el adl 53 LIS
) Auliadi s, 37(

Ofisin odasinda ya bir kitab: yada edebi, bilimsel ve siyasi bir

konuyu tartismak icin onu (ikisi) ziyaret ediyordu.
) Ol Ll Cialy 28 ) elly 8 a5 cailsg, 254(
Annem, o zaman yirmi yagina ulagmigti.
2.Kane’nin ¢ekimi i¢inde (fiil+fail) olarak gelmesi.
) L8 e e (il 5 AN 8 iS55, 24
O, yirmi ii¢ yasindaydi.
) sl SR Qb e Taw dash sl A sl cusg, 31 (

Kiiciik  ofisin  kapisinda baglayan wuzun bir kuyrukta

duruyordum.

3.Kane’nin isminin tamlama seklinde gelmesi:
) Jaua U m adad) cala (lSs. 30(
Esnaf bizi iyi biliyordu.

eaaal dbe ne s ) Ssen Gl g s 08 s, 371(
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Filipinli komsum, onlardan birinin dogum giinii partisine beni

davet ediyordu.

4.Kane’nin isminin, miifred miizekker veya miiennes olarak

gelmesi:
) Il oo (o L5 il 0SS, 51(
Babam annemin goziinde yakisikliydi.
) L8 Ll i (e 8 6565 ol 5350 i e i, 61

Ailem, annem donmeden kisa bir siire once ekonomik

durumunu igrenerek diizeltmisti.
5.Kéane’nin isminin, ikil miizekker veya miiennes gelmesi:
) Ada N eds IS ) (e (e LIS 99 s, 54(
Gassan ve Velid, bu yolculukta yolcularin icinde idiler.
6.Kane’nin isminin, ¢cogul miizekker veya miiennes gelmesi:
) et e clald) culsg, 249(
Onlarn yiizlerindeki giiliimsemeler idi.

) .zl ) S Ll g g0 A dag3s. 183(

Pedro daymmin esi ve ¢ocuklar: digsarda idiler.

7.Kane’nin isminin, kirik ¢ogul gelmesi: (el-Galayini, 1994)
) et b da sl a8 el o b ol e) calSs, 155

Annemin ¢oliindeki kapilar yiiziimde oturuyordu.

) e e Jal) calsg, 218
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Haberler korkunctu.
I1. Kéne’nin Haberi
1.Kéne’nin haberinin miifred (tekil) gelmesi:
8l Ally 3 B ke S ALY 8. 299(
Havle o zamanlar kiiciik bir kizdi.
) Lef Ll s 0lSs. 46(
Bizim evliligimiz tuhaft.
2. Kane’nin haberinin fiil cimlesi olarak gelmesi:
) Sy A OB AT A5 53 olSs, 26(
Dedem ve Ayda teyzem anneme bakiyorlardi.

Annesi ona 6zel bir sekilde davraniyordu.

3.Kéane’nin haberinin car-mecrur veya zarf olarak gelmesi:
) BUMESL da b ss. 43(

Adam bizi bekliyordu.

) DB Y en s b i S, 228(

Hala yiiziime bakiyordu.

4.Kane’nin haberinin tamlama olarak gelmesi:

) As ganall oa 3181 aai oIS 2l 558, 104(

Rasit, bu grubun bir ferdiydi.
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) S Al Y e cilsg, 113(
Mirla, teyzemin kiziyd.
SONUC

Sosyal bir varlik olan insanin toplum i¢inde yasayip duygu ve
diisiincelerini paylagma ihtiyaci ylizyillardir var olan bir gercektir.
Bu duygu ve disilincelerini ise; ancak dil vasitasiyla
paylasabilmektedir. Dili dogru kullanmak, insanlar tarafindan dogru
ve daha iyi anlasilmak i¢in ise dil kullaniminda bazi kurallara ihtiyag
duymaktayiz. Dilbilgisi kurallari, dilin dogru kullanilabilmesi i¢in
en Onemli basamaktir. Dil 0Ogretim yontemlerinden en

Onemlilerinden biridir.

Ozellikle edebi eserlerde dilbilgisi kurallarinin kullanilmast, o
eserin daha 1yi anlasilmasinda etkin rol oynamaktadir. Eserin
giizelligine giizellik katmakta, daha ilgi ¢ekici hale getirmektedir.
Eserin estetik degerini artirmakta ve okuyucu lizerinde bir etki
yaratmaktadir.

Bu inceleme sonucunda Saku’l-Bambu romanmi gramatik
acidan incelenmis ve bu roman iizerinden edebi eserlerin, dilbilgisi
derslerinde 6rnek alinabilecek derecede zengin bir kaynak oldugu
gorilmiustir.
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BOLUM IV

Bambu Sap1 Romam Orneginde Arapca’da Sik
Kullanilan Kelimeler

Merve Yigit Kose'

GIRIS

Dogan Aksan dili, “ Insanin kendini ifade etme ve
anlamlandirma siirecinde, sadece bir iletisim araci olmaktan Gte,
toplumlarin kiiltiir ve diisiince diinyalarin1 yansitan ¢ok yonlii ve
gizemli bir varliktir. (Aksan, 1995) olarak tanimlarken Muharrem
Ergin dili, “Insanlar arasinda anlagmay1 saglayan tabii bir vasita,
kendisine mahsus kanunlar1 olan ve ancak bu kanunlar ¢ergevesinde
gelisen canli bir varlik, temeli bilinmeyen zamanlarda atilmig bir
gizli antlagmalar sistemi, seslerden Oriilmiis ictimai bir
miiessesedir.” (Ergin 1993: 3)olarak tanimlar. Dilbilgisi, dilin bu
yapisal Ozelliklerini koruyarak igleyisini saglarken, dilbilim; dilin

yapisini, isleyisini ve zaman i¢inde gegirdigi degisimleri ele alan bir

1'Yiksek Lisans Ogrencisi, Kirikkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi.
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bilim dali olarak bu siireci analiz eder (Vardar, 2002). Arap dili de,
kokli gecmisi ve zengin edebi mirasiyla kendine 6zgii kurallara
sahip bir dil olarak one c¢ikar. Bu c¢alismada, Arapganin yapisal
ozellikleri ile Bambu Sap1 adli edebi eserde fiil yapisinin nasil
kullanildig1 ve bu fiillerin anlatidaki islevleri incelenecektir.

Dilbilim ve inceleme Alanlar:

Dilbilimin genel c¢ergevesinde sesbilim, bi¢imbilim,
sozclkbilim, sozlikbilim, s6zdizimi, edim bilim (pragmatik),
gostergebilim (semiyoloji) ve anlambilim gibi alanlar yer alir.
Dilbilim dilleri degisik agilardan inceleyen bilim dalidir. Bir bilim
dalin1 diger alanlardan ayiran 6zellik, o alanda yapilan ¢aligmalarin
bir yontem cercevesinde yiiriitiilmesidir. Bilimsel yontem, veri
incelemesi lizerine kuruludur. Her bilim alaninin kendi bulgularini
toplama yontemi vardir. Bilim alanlar1 topladiklar1 verilerden elde
ettikleri bulgular1 kendileri icin gegerli olan kavram ve kuramlar
cercevesinde inceler ve bulgulardaki genellemeleri ortaya ¢ikarmaya
caligirlar. Calismanin son asamasinda da ortaya ¢ikarilan bu
genellemeler bilim alam1 i¢in gegerli olan ilke ve kurallar
cergevesinde yorumlanir ve incelenen olgunun niteligi hakkinda bir
sonuca varilir. Dilbilimin inceleme alan1 dildir. Dilbilim insan dili
denilen olgunun ozelliklerini arastirir ve onun niteligini ortaya

¢ikarmay1 amaglar.(Anadolu Universitesi, Genel dilbilim1:11)

Derlem Dilbilimi

Bir dil kaynagi olarak derlem, belli amaglar temelinde
yapilandirilmis metinler/konugmalar biitiiniidiir. (Aksan vd. 2014:
723) Derlem dilbilim, dogal dil verisini inceler. Dilbilimsel
cozlimlemeler yoluyla kelimelerin kullanim sikliklaria goére dildeki
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egilimlerini betimleyebilmemize yarar. Her alandan yazili ve sozlii
anlatimla ilgili s6z varliginin tespit edilmesiyle dildeki anlatim
giicliniin de ortaya ¢ikmasina yardimci olur.(Gilimiis,2024).Modern
teknolojinin ilerlemesiyle birlikte dilbilim alaninda Onemli
gelismeler yasanmustir.  Bilgisayar teknolojisinin  ve  0zel
yazilimlarin devreye girmesiyle dilbilimdeki analizler hizlanmis ve
hesaplamal1 dilbilim alant dogmustur. Bu baglamda, derlem
dilbilimi olarak adlandirilan ve bilgisayar ortaminda derlenen biiyiik
metin gruplarini incelemeye yonelik calismalar, dilbilimcilerin dil
coziimlemelerinde daha etkin bir rol oynamasini saglamigtir
(Giimiig, 2024). Derlem dilbilimi, dogal dil kullanimlarina dayali
orneklerle dil analizleri yaparak sozciiklerin siklik bilgilerini,
esdizimsel 6zelliklerini ve kullanimdaki egilimlerini ortaya koyar.

Sami Diller Ailesi icinde Arapca

Arapca, Sami diller ailesine mensup olup, Haimi-Sami kdkene
dayanan ve Akadca gibi dillerle birlikte dogu ve bat1 olarak iki ana
kola ayrilan bir dildir (Aydin, 2018). Sami dillerin kendine 6zgii
morfolojik yapisi, kelime tiiretiminde kok sistemine dayanir; bu
sistemde, genellikle ii¢ sessiz harfli kok yapisi tizerinden kelimeler
tiiretilir. Biikiimli bir dil olan Arapgada kok harfler tizerine ekler
getirilerek tliretim yapilir ve bdylelikle ¢ok genis bir kelime
dagarcip1 elde edilir (Parildi, 2021). Kuzey Arapgasi, Islamiyetin
yayilist ile Arap edebiyatinda baskin dil haline gelmistir ve Arap
edebiyatinin edebi {iriinlerinin ¢ogunu olusturan eserler bu dilde
yazilmistir (Er & Yiksel, 2002). Bu baglamda Bambu Sap1 romani,
Kuzey Arapgasinda kaleme alinmis bir eser olup Arap edebiyatinin

derin anlam ve zengin anlatim 6zelliklerini tasir.
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Arapcanin Morfolojik Yapisi ve Fiil Kullanimi

Arapca dil yapisi, seslerden oriilmiis bir toplumsal sistem
olarak tanimlanabilir. Arapcada fiiller, toplumsal degerleri ve
bireysel duygular1 ifade etmede 6nemli bir rol oynar ve bu 6zellik,
Arap edebiyatinin estetik ve duygusal derinligini artirir. Sam1 dil
ailesinde yer alan Arapca, morfolojik olarak biikiimlii diller grubuna
aittir ve kelimelerin Oniine, i¢ine veya sonuna ekler alarak anlam
genislemesi saglar. Sami dillerin en belirgin 6zelligi olan kok
sistemi, Arapcanin ifade giiciinii artiran yapisal bir unsurdur. Bu
sistemde, koklerden tiiretilen fiiller, metinlerde anlatim1 giiclendirir
ve karakterlerin diisiince diinyasini, duygusal catismalarini ve
cevresel betimlemeleri ifade eder (Aydin, 2018). Ibnii'l-Kiitiyye (6.
367/977), fiillerin dilin temel yap1 taslari oldugunu belirterek,
“Fiiller kelamin ¢ogunlugunun bina edildigi asillardir. Bu sebeple
alimler fiili ebniye diye isimlendirmislerdir. Fiilleri bilmekle bir¢ok
Kur’an ve hadis ilmine dair delillendirme yapilabilir” ifadeleriyle
fiilllerin anlam olusturmada ve dini metinlerin yorumlanmasinda
kritik dnemini vurgular. (Karman & Soyupek, 2022). Ibn Haldun da
(808/1406), dil 6greniminin pratik ve ezberle elde edilen bir yetenek
oldugunu, Arap¢a’nin 6zgilin yapisini ve islubunu 6grenmenin
yolunun Arap siir ve nesirleri, ayetler ve hadislerle dolu bir 6grenme
stirecinden gectigini ifade eder: “Bu ezber sayesinde o kisi sanki
Araplarin arasinda biiylimiis biri gibi olur” (Karman & Soyupek,
2022).

Bambu Sap1 Romaninda Fiillerin Kullanim Sikhigi

Bambu Sapt romaninda, fiillerin karakterlerin duygu
diinyalarini, olaylarin akisin1 ve mekansal atmosferi betimlemekte
etkili bir ara¢ olarak kullamildig1 goriiliir. igerik analizi ydntemine
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dayal1 olarak yapilan bir incelemede, bu romanda en sik kullanilan
fiiller belirlenmis ve fiillerin kullanim sikliklar1 50 tekrar ile
simirlandirilmistir. Fiillerin incelenmesinde bilgisayar destekli dil
analizi programlarindan yararlanilmistir.

Sira Fiil Frekans Yiizde
1 o 1302 26.80
2 Jé 548 11.28
3 Jaa 169 3.48
4 Jlw 161 3.31
5 A 144 2.96
6 il 140 2.88
7 e 131 2.70
8 g 110 2.26
9 i 110 2.26
10 . 97 2.00
11 TAEY 91 1.87
12 ) 90 1.85
13 e 90 1.85
14 el 89 1.83
15 Jual g 89 1.83
16 &4 87 1.79
17 WL 85 1.75
18 ped 83 1.71
19 Jad 79 1.63

20 g 77 1.58
21 RE 74 1.52
22 By 71 1.46
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23 i 68 1.40
24 i 66 1.36
25 3 66 1.36
26 i g 64 1.32
27 o 63 1.30
28 b 61 1.26
29 s 61 1.26
30 sla 59 1.21
31 Y 58 1.19
32 =] 57 1.17
33 o 57 1.17
34 A 55 1.13
35 »b 53 1.09
36 zA 52 1.07
37 A 52 1.07
38 AX 50 1.03

Sonug¢

Dilbilim, dilin yapisini, islevini ve toplumsal baglamdaki
roliinii anlamamiza yardimc1 olan 6nemli bir bilim dalidir. Derlem
dilbilimi ise bu stiirecte teknolojik araclarla desteklenen ve genis veri
tabanlar1 kullanarak dilin ¢esitli yonlerini inceleyen bir alan olarak
one c¢ikmaktadir. Dilin farkli alanlarda nasil kullanildigini
inceleyerek anlam yaratma stireglerini gézler Oniine seren derlem
dilbilimi, dildeki yapisal ve anlamsal egilimlerin betimlenmesinde
bliylik bir katki saglamaktadir. Bambu Sapi1 romani, Arap
edebiyatinda dilin fiiller araciligiyla nasil derinlestirildigini ve
zenginlestirildigini gdsteren basarili bir 6rnektir. Arapganin kokli
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yapist ve bukiimli dil 6zelligi, bu eserdeki fiil kullaniminda anlamli
bir etkiye sahiptir. Fiillerin dikkatle segilerek kullanilmasi, romanin
anlam katmanlarimi ve karakterlerin i¢sel diinyasini zenginlestiren
bir unsura donlismektedir. Arap dili, yapisal ozellikleri ve edebi
islevleri sayesinde anlati zenginligi sunar ve bu dilin olanaklar
sayesinde edebiyatin estetik degeri artar. Bu makale, Arap
edebiyatinda fiillerin anlatidaki 6nemini ve iglevini ortaya koyarak,
dilin edebiyattaki yeri lizerine 6nemli bir katki sunmaktadir. Arap
edebiyatinin karakteristik yapist i¢inde yer alan Bambu Sapi
romaninda, fiiller dikkatle secilmis ve cesitli anlam katmanlar
olusturmak amaciyla ustaca kullanilmigtir. Fiiller, romanin anlati
akisin1 yonlendirirken, ayn1 zamanda karakterlerin duygusal ve
diisiinsel diinyalarin1 zenginlestiren ve anlatiya derinlik kazandiran
bir arag olarak islev géormektedir. Bu calisma, Arap edebiyatindaki
anlattim  tekniklerinin, dilin yapisal Ozellikleri ile nasil
harmanlandigin ve fiillerin edebi eserlerdeki 6nemini gozler dniine
sermektedir.
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BOLUM V

Cahiliye Déneminde Edebi Elestiri ve Ozellikleri

Hamit SALIHOGLU!
Ali SUNTAY?

Giris

Arastirmamiz, “Cahiliye Dénemi” olarak bilinen Islam 6ncesi
donemde Arap edebiyatinin bir pargast olan ‘“edebi -elestiri
konusunu” incelemektedir. Edebi elestiri, Arap dili ve edebiyatinda
siirin sanatsal degerini ortaya koymasinda 6nemli bir rol oynamustir.
Bu donemde sairlere verilen unvanlar ve kasidelere dair tutum ve
yargilar, elestirinin toplumda nasil bir yer edindigini gdstermektedir.
Bu donemde elestiriler ¢ogunlukla dogrudan, kisisel begenilere ve

! Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islam
Bilimleri Ana Bilim Dali, Tiirkiye, Mardin, Orcid:0000-0003-3554-3251,
hamityurter@artuklu.edu.tr

2 Mardin Artuklu Universitesi, Islami Ilimler Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri Ana
Bilim Dali, Doktora Ogrencisi, Tiirkiye, Mardin, Orcid: 0000-0003-1997-9805,
ali.suntay63@gmail.com
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dilin inceliklerine dayanarak yapilirdi. Elestirmenler, siirlerin belirli
kisimlarina odaklanarak pargali elestirilerde bulunur ve genel
yargilarla kisa, 6z hiikiimler verirlerdi. Arap dili edebiyatina dair
edebi elestiri, Cahiliye doneminden baglay1p gliniimiize kadar gelmis
ve zamanla gelismistir. Edebiyat ve elestiri ikisi de estetik ve
giizellik ile ilgilenir. Dolayisiyla, edebiyat ve elestiri birbirinden
ayrilmaz; aksine, birbirlerini tamamlayarak ve etkilesim icinde
birlikte ilerlemektedirler. Ciinkii her ikisi de - edebiyat ve elestiri -
estetik ve giizellikle ilgilenir. ikisi de anlatilan seyden etkilenerek
tepki verme ve sonrasinda bunu uygun, birbirine bagl kelimelerle
ifade etme esasina dayanir. Sair, bir seyi anlatmadan 6nce o seyden
etkilenir, sonra onunla ilgili ifadelerini uyumlu, dogru ve samimi
duygularin1 aktaracak bir sekilde diizenleyerek degerlendirme
yapmaktadir. Sairin bu degerlendirme siireci aslinda elestiri olarak
adlandirilir. (Khalifah, M. (2016). Cahiliye Doneminde Edebi
Tenkid. Eskisehir Osmangazi Universitesi /llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 4 (3), 44). Boylece edebiyat ve elestiri, birbirinden
ayrilamayan bir biitiiniin iki parcast gibidir. Ancak, edebiyat
elestiriye kiyasla gecmiste daha fazla tedvin edilmis, yaziya
gecirilmis, incelenmis, tarih eserlerinde kaydedilmis ve insanlar
arasinda daha fazla yayilmistir. Edebi elestiri ise ayni ilgiyi
gormemistir (Khalifah, M. (2016). Cahiliye Doneminde Edebi
Tenkid. Eskisehir Osmangazi Universitesi /llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 4 (3), 44).

Cahiliye Doneminde Edebi Elestiri konulu arastirmanin
Oonemi, Araplarin siir ve edebi mirast olarak bilinen ‘“Arap
edebiyatinin” Oneminden kaynaklanmaktadir. Arap edebiyati,
Araplarin kiiltiiriinii, yagsam tarzlarini ve tarihlerini koruyan temel bir

--89--



kaynaktir; baska bir deyisle, Arap kiiltiirlinii tanimak isteyenler i¢in
esas kaynaktir. Ayn1 zamanda Arap edebiyati, degerli ve yiiksek
seviyeli bir edebiyattir; ancak bu degeri, isin uzmanlar1 daha iyi
bilirler. Arap edebiyatini bu derece yiiksek bir seviyeye tasiyan sey
ise Araplarda bulunan edebi elestiridir; ¢iinkii elestiri, diisiince tarzi
veya diisiincelerin ifade edilme bicimi, uygun kelimelerin se¢imi
gibi bircok sanatsal calismada edebiyatin yolunu belirleyen ve
diizelten 6nemli bir unsurdur (Abbas, 1404; Khalifah, M. (2016).
Cahiliye Doneminde Edebi Tenkid. Eskisehir Osmangazi
Universitesi /Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (3), 42). Bu calisma,
Cahiliye Doneminde edebi elestirinin Arap edebiyatina olan
katkisin1 ve bu elestirilerin edebiyati nasil sekillendirdigini ortaya
koymaktadir.

Cahiliye Donemi

Tarihgiler ve tefsirciler gore "Cahiliye donemi," terimini Hz.
Peygamber'in (s.a.v.) peygamberliginden Onceki doneme denir.
Edebiyatcilar ve elestirmenler acgisindan ise bu terim, belirli bir
zaman dilimi olmaksizin, yiiz elli veya iki yiiz yil gibi sinirl bir
stireyi agsmaz. Cahiliye kavramindan, okuma-yazma bilmeyen veya
insanin ihtiya¢ duydugu bilgilere sahip olmayan kisiler i¢in
kullanilmamis, bu kelime daha ziyade s6z konusu donemde yaygin
olan kotii ahlak, acelecilik ve mantiksizlik anlaminda kullanilmistir
(Dayf, 1960). Nitekim cagdas edebiyatcilardan olan Sevki Dayf de
“Cahiliye” kavramimi terimini tanimlarken, belirttigi lizere, bu
kelime cehalet anlamina gelen "bilgi eksikligi" kokiinden
tiirememistir; aksine, "6fke ve fevri davranig" anlamina gelen "cehl"
kokiinden tiiremis ve Islam’m zitt1 olan bir kavram olarak

kullanildigin1 ifade etmistir. Ona gore islam kavrami, Allah'a boyun
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egme ve itaat etme anlamina gelirken, "cahiliye" itaatsizlik ve
taskinlik anlamindadir. Bu terim, islam’a yakin olan dénemi veya
Islam’m dogrudan &ncesindeki donemi ifade etmek kullanilmigstir
(Khalifah, M. (2016). Cahiliye Déneminde Edebi Tenkid. Eskisehir
Osmangazi Universitesi /llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (3), 45; Dayf,
1960).

Edeb Kelimesi

Edeb kelimesinin anlami, Arap toplumunun gocebe yasam
tarzindan medeniyet ve uygarlik asamalarina ge¢mesiyle birlikte
gelisim gdstermigtir. Bu kelime, giiniimiizde aklimiza gelen-
okuyucular1 ve dinleyicileri duygusal olarak etkilemeyi amaglayan
etkileyici ve edebi lislupla yazilmis siir ve nesir metinleri-anlamini
alana kadar, birbirine yakin farkli anlamlarda kullanilmistir (Dayf,
1960).

Cahiliye donemine donecek olursak, bu kelime sairlerin
dilinde pek kullanilmazdi. Ancak, "davet eden" anlaminda "adib"
kelimesini ve "davet edilen yemek" anlaminda "me'dube" kelimesini
goriirliz. Bu anlamdan tlireyen edebe' fiili, ziyafet verme veya
insanlar1 davet etme anlaminda kullanilmistir. Cahiliye déneminde,
bu anlamda kullanilmaktadir (Ibn Manzfr, 1414) Ancak, Hz.
Peygamber’in (a.s) dilinde, ahlaki ve terbiye edici bir anlamda
kullanildigin1 gérmekteyiz. Nitekim bir hadisinde, "Rabbim beni
terbiye etti ve terbiyemi en giizel sekilde yapti," buyurmustur
(Ciindi, 1412; Dayf, 1960).

Emevi doneminde ise kelime, ahlaki ve terbiye edici bir
anlamda yayginlagsmaya baslamis, bu anlamla birlikte "egitim"
anlamini da kazanmistir. Bu donemde halifelerin ¢ocuklarina ders
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veren egitmenlere mueddib (egitici) denmistir (Abbas, 1404; Dayf,
1960).

Abbasiler doneminde "edep" kelimesi hem ahlaki hem de
egitici anlamlarin1 korumustur. ibn Mukaffa, siyasi ve ahlaki 6giitler
iceren iki eserine "el-edeb es-sagir" ve "el-edeb el-kebir" isimlerini
vermistir. Hicri 2. ve 3. yiizyillarda, bu kelime Araplarin siirlerini ve
tarihlerini bilme anlaminda kullanilmaya baslanmistir. Bu baglamda
"edeb" kitaplar1 yazilmistir; 6rnegin, Hicri 255°te vefat eden
Cahiz’in "el-Beyan ve’t-Tebyin" adli eseri, farkli tiirde haberler,
siirler, hitabeler ve anekdotlar igermekte, ¢ok sayida edebi ve
elestirel gézlemler sunmaktadir. Benzer sekilde, Hicri 285°te vefat
eden Miiberred'in "el-Kamil fi’l-luga ve’l-edeb" adl1 kitab1 ise daha
cok dile odaklanmis, belagat veya elestiri konusuna egilmemistir
(Dayf, 1960).

Hicri 3. ylizyildan itibaren, “edep” kelimesinin, belirli sosyal
siiflarin uymast gereken gorgii kurallarimi da ifade etmek igin
kullanildigini gériiriiz. Bu baglamda, ibn Kuteybe’nin “Edebii’l-
Katib” ve Kesacim’in yaklasik 350°de vefat eden “Edebii 'n-Nedim”
gibi eserleri kaleme alinmistir. Ayrica, Edebii’l-Kadi, Edebii’l-Vezir,
Edebii’l-Hadis, Edebii’t-Taam, Edebii’l-Mudsere ve Edebii’s-Sefer
gibi ¢ok sayida eser yazilmistir. Bununla birlikte, bu donem
edebiyatt ¢ogunlukla kisa siir pargalart ve ilging hikayelerle
karakterizedir (Dayf, 1960).

19. yilizyilin ortalarindan itibaren, “edeb” kelimesi iki farkli
anlam kazand: 11ki, Fransizlarin littérature kelimesiyle ifade ettikleri
anlamla ortiisen genel anlamdir. Bu anlamda, bilimsel, felsefi ya da
sanatsal bir nitelik tagiyan tiim yazili eserler edebiyat olarak
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adlandirilir. Ikincisi ise, salt estetik amagla yazilmis, duygusal olarak
okuyucuyu veya dinleyiciyi etkileyen, giizel bir ifade sunmayi
hedefleyen 6zel bir anlamdir. Bu anlamda, siir ve nesir sanatlarinin
yani sira hitabet, atasozleri, hikayeler, tiyatro ve makamat gibi edebi
tiirleri ifade eder (Dayf, 1960).

Elestiri (Nakd)
Lugatta nakd (elestiri): Ibn Manzur'un (6. 711/1311)

“Lisanii'l-Arab” adl1 eserinde, “nakd” kelimesinin “vade ile olanin
aksine, pesin” anlaminda kullanilir. Ayrica “nakd” ve “intekad”,
kelimelerinin dirhemlerin sahtesini ayirt etmek anlamina geldigini
ifade etmektedir (Ibn Manzir, 1414). Muhammed bin Ebu Bekir er-
Razi’nin (6. 666/1268) “Muhtarii’s-Sthah” adli eserinde ise,
“nakada” fiili, “dirhemleri ayirt etmek ve sahte olanlar1 ¢ikarmak”
anlaminda gecer (er-Razi, 1999). Liigat kitaplarinda elestiri i¢in
farkli tanimlar yer almissa da bunlar ¢ogunlukla su ii¢ anlam
etrafinda toplanir: Birinci anlam “ayirt etme”dir, ikinci anlami
“verme” ve lglincli anlami “gdz ucuyla bakma”dir. Burada esas
alinan birinci anlamdir. Bu durumda nakd (elestiri), bir seyi dikkatle
inceleyip iyiyi kotiiden ayirarak degerlendirme yapmaktir. Ibn
Sellam el-Cumahi, (6. 231/846) “Tabakat Fuhul es-Suara” adli
eserinde elestiri kelimesini bu anlamda kullanir. S6yle der: “Siirin
de bir sanat1 ve bu sanatin ilmini bilen kisiler vardir. Tipk1 diger
ilimler ve zanaatlar gibi. G6zle incelenmesi gereken bir kismi vardir.
ornegin, inci ve yakut ancak gozle incelenerek anlasilabilir... Siir de
ancak bu ilmi bilenler tarafindan anlasilabilir” (Muhammed Sakir,
1974).
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Terim olarak manasi ise liigat anlamina yakin bir anlamda
kullanilmigtir. Kudame bin Ca‘fer, (6. 337/948) “Nakdii’s-si r” adl1
eserinde elestiriyi liigat anlamindan ¢ok uzaklagtirmaz. Onun
gorligiiniin  6zeti sudur: Siir bilgisi dort boliime ayrilir ve bu
boliimlerden {igli hakkinda alimler calismalar yapmistir. Ancak
dordiincii boliim olan elestir :  “iyi siiri kotii siirden ayirma”
konusunda yalnizca kendisi s6z etmistir. Yani elestirinin terim
anlami, kelimenin dildeki temel anlamindan ¢ok uzaklasmamaktadir
(ibn Kudame, 1885).

Ancak sonraki yazarlar, elestirinin mahiyetini ve gercekligini
daha ayrintili bir sekilde tanimlar. Elestiri, genel olarak sanat veya
ozellikle siir hakkinda biitlinsel bir bakis agisiyla verilen bir yargidir.
Ancak bu yargi, rastgele veya tesadiifi degildir; bir dizi asamayla
baslar: begeni gelistirme, yani ayirt etme becerisi, agiklama,
gerekcelendirme, analiz ve degerlendirme. Bu adimlarin mantiksal
sirayla izlenmesiyle yargr metodik hale gelir; ayirt etme giicline
dayal1 olarak igsel bir beceriyle desteklenir. Fakat bu yontem sozlii
gelenekte tam olarak gerceklesmez, ¢iinkii sozlii gelenek,
derinlemesine inceleme ve diisiinmeyi kisitlar. Bu nedenle, diizenli
elestiri, yazili caligmalarin gelismesiyle ortaya cikmustir; bu da
inceleme ve degerlendirmeye olanak tanir (Khalifah, M. (2016).
Cahiliye Doneminde Edebi Tenkid. Eskisehir Osmangazi
Universitesi /llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (3), 47).

Ozetle, elestirinin terim anlami, edebi eserleri incelemek,
yorumlamak, analiz etmek, diger eserlerle karsilastirmak ve onlarin

degerini ve derecesini belirlemek amaciyla yargiya varmaktir.
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Cahiliye Déneminde Edebi Elestirinin Bazi Ozellikleri

Daha once, elestirinin edebiyatla birlikte bagladigin1 ve
zamanla geliserek i¢ ice oldugu belirtilmistir. Simdi, Cahiliye
Déneminde — en fazla Islam’dan iki yiiz y1l éncesine kadar uzanan

donemin — edebi elestirinin 6nemli baz1 6zellikleri sunulacaktir.
Sairlerin Lakaplar:

Cahiliye donemindeki Araplar, sairlere 6zel lakaplar vererek
onlarin siirdeki yetkinliklerini ve duygularini sanatsal yollarla ifade
etme becerilerini ifade ediyorlardi. Araplarda sairlerin en yiiksek
riitbesi "Hinziz" (233 idi; onu “gair,” (belill) "suvey’ir," (Lmsd)
"si‘rur," (Uso=Al)  ve "miitesair" (Uelis) lakaplari izlerdi. Bu
adlandirmalar, 6ziinde elestirel yargilardir ve gozlem, degerlendirme
sonucu verilmistir. Daha dogrusu, bu lakaplar, sairlerin siirlerinin
dogal i¢ gorii, donemin Ozgiin Arap estetigi ve elestirmenin
deneyiminden dogan dogal elestiri siizgecinden ge¢mesiyle
belirlenmistir (el-Akdib, 2000; Khalifah, M. (2016). Cahiliye
Doneminde Edebi Tenkid. Eskisehir Osmangazi Universitesi
/Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (3), 49).

Elestirmen Kavrami ve Elestirel Yarg:i Kavram

Halk arasinda, Ozellikle edebiyatgilar arasinda, siirde
kendisine bagvurulan yetenekli ve gli¢lii bir elestirmen fikri bilinen
bir kavramdi. Aynm sekilde, elestirel yargi diisiincesi de sairlerin
zihninde mevcuttu; ¢iinkii bu diislince olmasaydi, sairler arasinda bir
tistlinliik saglanmaz, bir kaside digerine ya da bir beyit bagka bir
beyte iistiin goriilmezdi. Cahiliye Donemi’nden giiniimiize ulasan
edebi metinler, yetenekli bir sair ya da belirli bir kabilenin elestirmen

olarak rol oynadigim1 gosterir. Nabiga ez-Zubyani ile Hassan bin
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Sabit arasinda gegen hikaye bu durumu daha net ortaya koymaktadir
(Khalifah, M. (2016). Cahiliye Déneminde Edebi Tenkid. Eskisehir
Osmangazi Universitesi /[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (3), 50).

Merzubani, (6. 384/994) “el-Muvasah” adli eserinde sunu
anlatir: Nabiga ez-Zubyani i¢in Ukaz panayirinda deri bir kirmizi
cadir kurulur ve sairler ona siirlerini sunmak igin gelirlerdi. ilk
olarak A‘sa Meymun bin Kays siirini okumus, ardindan Hassan bin

Sabit al-Ensari su beyti okumustur:

“Bizim genis, sabahlart parlayan yemek tepsilerimiz ve
yigitlikten kan damlayan kili¢larimiz var, Anka kabilesi ve Muharrik
ogullarimin bizim soyumuzdan gelir, bizden bir day: ve bizden bir

ogul ne kadar onurludur.”

O’na soyle der: “Sen bir sairsin, ancak yemek tepsilerin ve
kiliclarin hakkinda daha az sdyledin; Nabiga dogurdugun sdyle
oviindiin ama seni doguran kimselerle dviinmedin.” (el-Merz{ibani,
ty.).

Bu metinden, sair Hassan bin Sabit’in, Nabiga'nin siiri
degerlendirme yani elestirme yetenegine sahip oldugunu bildigi i¢in
onun elestirisinden yararlanmak amaciyla siirini ona sundugu

anlagilmaktadir.
Sairlerin Hatalarim Tespit Etmek

Cahiliye donemi Araplari, topluluklarinda okunan siirleri biiytik bir
dikkatle dinler ve sairlerin yaptiklar1 hatalar1 fark ederlerdi. Bu
hatalarin ¢ogunlukla kafiyede, yani aruz ilminde “ikva” olarak
bilinen uyak hatalarinda oldugu goriiliirdii. Ikva, bir kasidenin
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kafiyesinde hareke farki olusmasi, 6rnegin ayni siirde bir yerde esre,
baska bir yerde otre kullanilmasi anlamina gelir (Abbas, 1404).

[bn Sellim el-Cumahi, “Tabakdt Fuhiilii’s-Su ‘ard” adl
eserinde, Cahiliye doneminin birinci sinif sairlerinden bahsederken
ikva hakkinda soyle der: “Bu, kafiyelerdeki i‘rabin farklilik
gostermesidir; bir kafiye merfa (6treli), diger bir kafiye ise mecrir
(esreli) ya da mansub (iistiinlii) olur ve bu, bedevilerin siirlerinde
yaygindir.” Ibn Sellam, birinci smif sairler arasinda yalmizca
Nabiga’'nin iki beytinde ikva oldugunu belirtir (el-Cumahi, 1974).

Bir Sairi Digerine Ustiin Tutmak

Bir sairi baska bir saire tercih etme diisiincesi, Cabhiliye
doneminde dnemli bir fikir olarak 6ne ¢ikiyordu. Sairlerin ¢ogalmasi
ve siir diizeylerinin birbirine yakin olmas1 durumunda, elestirmen bu
siirlerden etkilenir ve biiyiilenir, ardindan da bir sairi digerine, bir
kabileyi baska bir kabileye veya bazen tiim Araplara karsi istiin
tutan bir elestirel yargida bulunurdu. Bu duruma, “Kitab el-Agani’de
gecen Nabiga ez-Zubyani ile Lebid bin Rebia arasinda gegen hikaye
ornek olarak verilebilir (Khalifah, M. (2016). Cahiliye Déneminde
Edebi Tenkid. Eskisehir Osmangazi Universitesi /Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 4 (3), 54).

Bu tiir karsilastirmalar, sairlerin ustaliklarinin
degerlendirilmesinde ve belirli bir sairin digerine gére daha iistiin
oldugunun ilan edilmesinde elestirel bir islev goriiyordu.

Siirin Iyilestirilmesi ve Giizellestirmesi “Tehbir” Meselesi

el-Asmai, (6. 216/831) “Fuhiiletii’s-Suara” adli eserinde,
Cahiliye doneminde Tufeyl el-Ginavi'nin, siirinin giizelligi
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sebebiyle “Muhabber” lakabiyla anildigini soyler. Siirde “tehbir”in
anlami, sairin siirini ahenkli ve uyumlu hale getirerek onu
giizellestirmesi, dinleyicilerin begenisini kazanacak bir estetik
katmasidir. Ancak bu tarz siirler ¢cogu zaman derin bir anlam
barindirmaz. Bu tiir bir siirin 6zelliklerini, Rabia bin Hazzar el-
Esedi’nin Amr bin el-Ehtem’e sdyledigi su sdzde buluruz: “Ey Amir,
senin siirin goz kamastiran giizel bir kumas gibidir; ama dikkatle
bakildiginda g6z kamagmasi azalir.” Amr’in siirleri ilk bakista
etkileyici ve parlak goriinse de, derin bir incelemeye tabi
tutuldugunda biiyiik bir anlam tasimadig1 ortaya ¢ikar (el-Asma’i,
1980).

Siirin Inceltme ve Diizenlenmesi

Daha once belirtildigi gibi, elestiri ve edebiyat birbirine
baghdir; ikisi de estetik zevk ve giizellikle ilgilidir ve her ikisi de
betimlenen seyden etkilenme ve ona duygusal tepki verme iizerine
kuruludur. Sair, betimledigi seye yonelik duygularini en iyi sekilde
ifade edebilmek ig¢in siirini titizlikle diizenler ve giizellestirir
(Sezgin, 1988). Isa el-Akiib’un belirttigi gibi: “Bazi sairler icin siir,
kendiliginden gelen bir akis degil, zorlu bir aray1s, 1srarl1 bir ¢aba ve
zihinsel bir miicadeledir. Sair, ilk etapta gelen ifadelerle yetinmez;
onlar1 gozden gegirir, degistirir ve eklemeler yapar, ta ki ortaya tam
anlamiyla tamamlanmis bir eser ¢ikana kadar.” (el-Akiab, 2000;
Khalifah, M. (2016). Cahiliye Doneminde Edebi Tenkid. Eskisehir
Osmangazi Universitesi /Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (3), 57).

Siirle Yamit Verme (icaze)

Icaze, bir sairin bir dize veya beyit sdylemesi, ardindan ikinci
bir sairin, ilk sairin tarzina uygun sekilde ikinci dizeyi veya beyti
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tamamlamasi anlamia gelir; boylece iki sairin ortak eseri, tek bir
sairin elinden ¢ikmis gibi uyumlu goriiniir. Buradaki elestirel fikir,
ikinci sairin ilk metni derinlemesine kavradigidir; dil dokusunu ve
kelime anlamlarin1 hassasiyetle anladig1 i¢in, ilk metnin ifadelerine
ve anlamlarina benzeyen kelimeleri uyum i¢inde diizenleyebilmistir
(el-Akdb, 2000). ibn Resik (6. 456/1064) “el-Umde” adl1 eserinde
soyle der: “Icaze, bir sairin bir beyti veya bir kismi artirarak
tamamlamasidir; bazen bir beyte ¢ok sayida dize ile yanit verilir.
Dizelere uygun dizelerle yanit vermeye ornek olarak, biri Ebd'l-
Atahiyye'ye ‘Soguk su lezzetli oldu’ dediginde, Eb{i'l-Atahiyye, ‘Ne
giizel icilecek bir su’ diyerek yanit vermistir” (el-Kayravani, 1401).

Bir Kasidenin Tamaminmin Kaliteli Oldugunu Belirtmek

Bu elestirel fikir, bir kasidenin tamaminin kaliteli olarak
degerlendirilmesini igerir. En 1iy1 Ornegi, Cahiliye doneminde
Araplarin en Uinlii ve en degerli siirleri arasinda kabul edilen
Mu‘allakat-1 Seb‘a'dir. Bu kasideler, o donemdeki Araplarin elestirel
diisiinceye sahip olmalar1 sayesinde bir biitlin olarak basarili siirler
olarak degerlendirilmislerdir (Khalifah, M. (2016). Cahiliye
Déneminde Edebi Tenkid. Eskisehir Osmangazi Universitesi
/Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (3), 61).

Ibn Resik “el-Umde” adli eserinde soyle der: “Mu‘allakat’a
altinlarla islendikleri icin ‘el-Mezhebat’ denirdi. Diger siirlerden
O0zenle sec¢ilmis, keten kumaglara altinla islenip Kabe’ye
astlmislardi. Bu yiizden bir sairin en kaliteli siirine ‘mezhebe’
denirdi... Bir bagka rivayete gore ise, kral, bir sairin kasidesini
begendiginde ‘Bunu bizim i¢in asm, hazinemizde saklansin’
dermis.” (el-Kayravani, 1401) Bu rivayetin dogrulugundan bagimsiz
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olarak, Araplar bu kasidelerin en 1iyi siirler oldugunu kabul etmis ve
onlar1 begeniyle karsilamislardir.

Siir Rivayeti

Siir rivayeti, siirin yayilmasin1 ve giiniimiize ulagmasini
saglayan onemli bir unsurdur (Ciindi, 1412). Cahiliye doneminde
ogrenciler, usta sairlerden siir 6grenip naklederek bu gelenegi
stirdlirmislerdir. Siire ilgi duyan herkes, 6nde gelen bir saire
baglanir, ondan siir rivayet eder ve tarzin1 benimserdi. Bu sayede
kendisi de ustasi gibi taninmis bir sair olurdu (Khalifah, M. (2016).
Cahiliye Doneminde Edebi Tenkid. Eskisehir Osmangazi
Universitesi /llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (3), 62).

Sevki Dayf soyle der: “Cahiliye doneminde siir rivayeti, siirin
yayllmasi ve tanimmmasmin en etkili yoluydu. Bu donemde, siir
rivayetiyle mesgul olan bir sinif vardi, bu simif da bizzat sairlerin
kendisiydi. Siir yazmak isteyen biri, bir saire baglanir ve ondan
siirlerini rivayet ederdi; bu siireg, dili ¢oziilene ve siir sanatinda
ustalagana kadar devam ederdi.” (Dayf, 1960).

Cahiliye Donemi Elestirel Diisiincenin Belirgin Ozellikleri

Cahiliye doneminde edebi elestirinin bazi belirgin 6zellikleri
vardir ve bunlar donemin elestiri anlayisina yon vermistir. Bu

ozelliklerden one cikanlar1 soyle siralayabiliriz:
Dogal Elestiri (Fitri Elestiri)

Cahiliye doneminde elestiri dogrudan elestirmenin Kkisisel
zevkine dayanirdi. Daha 6nce de belirtildigi gibi, elestiri mevcut olsa
da kurallar veya temelleri yaziya gecirilmemisti; sairin zihninde ve
sanatsal sezgisinde vardi. Elestirmen bazen bu kurallar1 kisisel bakis
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acisina ve Arap dogasina gore, bazen de dilin anlamlarina dair ince
hislerden alirdi. Mesela, en-Nabiga’nin Hassan b. Sabit’in siiri
iizerindeki hiikmii, onun Arapgaya olan hakimiyeti ve kelimelerin
anlamlarina dair bilgisine dayanirdi. Donemin genel Arap zevkine
gore Ovgili baba iizerinden yapilir, evlat ilizerinden yapilmazdi.
Elestirinin dogal olmasi, genellikle dogaclama bir yapiya sahip
oldugunu gosterir. Elestirmen genellikle ayrintili bir inceleme
yapmadan veya derinlemesine bir ¢aligma olmaksizin hiikiim verirdi
(Sezgin, 1988).

Parcal (Ciizi) Elestiri

Cahiliye doneminde elestiri cogunlukla parcali bir yaklagimi
benimsiyordu; elestirmen genellikle bir siirin tiim yonlerini
incelemek yerine, sadece belirli bir boélime veya 0Ozellige
odaklaniyordu. Ornegin, kelimeler veya vezin gibi siirin belirli
kisimlarina elestiriler yoneltilirdi. Glinlimiizdeki biitiinsel elestirinin
aksine, elestirmen o donemde sadece kii¢iik bir boliimii inceliyor ve
diger sanatsal unsurlari goz ard1 ediyordu (el-Akib, 20009).

Genel Yargilar

Cahiliye donemi elestirisi ¢ogunlukla sebep veya aciklama
getirmeksizin genel yargilar iceriyordu. Ornegin, muallakalarin
Araplarin en iyi siirleri olarak kabul edilmesi ya da en-Nabiga’nin
Lebid b. Rebia’ya “Git, sen Araplarin en iyi sairisin,” demesi
gibi(Khalifah, M. (2016). Cahiliye Doéneminde Edebi Tenkid.
Eskisehir Osmangazi Universitesi /Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (3),
65).
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Ozet Hiikiimler

Cahiliye doneminde elestirmenler, kisa ve 6z ifadelerle hiikiim
verirdi. Bu 6zet ifadeler, genellikle dogrudan anlami iletmek icin
kullanilirdi, ancak bu ifadelerin daha fazla agiklamasi yapilmazdi.
Ornegin, Tarafe’nin el-Mutellemis’e “Deveyi disi deve mi yaptin?”
ifadesi, elestirmen tarafindan kisa bir yargi olarak verilmis ve el-
Mutellemis’in  siirinde deveyi yanlis sifatlarla tanimlamasi
elestirilmistir (el-Akab, 20009; Khalifah, M. (2016). Cahiliye
Doneminde Edebi Tenkid. Eskisehir Osmangazi Universitesi
/Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 4 (3), 65).

Bu ozellikler, Cahiliye donemi elestirisinin genel yapisini
ortaya koymakta ve donemin -elestirmenlerinin siire nasil

yaklastigin1 gostermektedir.
Sonu¢

Cahiliye Donemi, Arap edebiyatinin sekillenmesinde 6nemli
bir rol oynamis ve bu dénemde edebi elestiri, siir ve sozlii sanatlarin
degerini belirleyen onemli bir etken olmustur. Arap sairlerinin
stirleri, yalnizca estetik acidan degil, aynt zamanda toplumun
kiiltiirel ve toplumsal yapisini yansitan birer basvuru kaynagi olarak
degerlendirilmistir. Edebi elestirinin ilk 6rnekleri, dénemin
sairlerinin siirlerinde ustalik, dil bilgisi ve sanatsal degerlerine

dayanarak yapilan degerlendirmelerde kendini gdstermektedir.

Cahiliye donemindeki elestirinin dogrudan ve dogal bir yapisi
vardy; sairlerin eserleri, halk arasinda genel begeni ve elestirmenlerin
kisisel bakis acilarmma gore degerlendiriliyordu. Bu donemde
elestirmenler, siirlerin genel biitiinliiglinii degil, belirli kisimlarini ya
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da ozelliklerini ele alarak parcali elestirilerde bulunmuslar ve kisa,
0z yargilarla siirlerin degerini belirlemislerdir.

Sonug¢ olarak, Cahiliye Donemi'nde edebi elestiri, Arap
edebiyatinin ilerleyisine Onemli katkilarda bulunmus ve siirin
sanatsal degerinin belirlenmesinde kritik bir islev gormiistiir. Edebi
elestirinin dogrudan halkin zevklerine, sairlerin ustaliklarina ve dilin
inceliklerine dayali olmasi, bu donemdeki elestirilerin ¢ogunlukla
kisisel ve sezgisel bir yapida oldugunu gostermektedir. Bu durum,
Cahiliye Donemi'nin edebi elestirisinin hem sanatsal hem de kiiltiirel

bir miras olarak gilinlimiize kadar ulagsmasini saglamistir.
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BOLUM VI

Nisa 4/24 Ayeti Baglaminda Muhsanét ile M4 Meleket
Eymaén Ibarelerinin Klasik ve Modern Tefsirlere Gore
Kavram ve i’rab Analizi

Necla YASDIMAN DEMIRDOVEN!

Giris

Nisa Stresi 24. ayette gecen “muhsanat” ve “ma meleket
eyman” ifadeleri, Islam hukuku ve tefsir ilminde 6nemli tartismalara
konu olmustur. Bu ¢alisma, s6z konusu terimlerin farkli miifessirler
tarafindan nasil yorumlandigini ve bu yorumlarin hangi hiikiimlere

yol actigim1 kavram ve i'rab analizi yoluyla ortaya koymayi
amaglamaktadr. Tlgili dyet sdyledir:
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L e #UA Y & Mﬁ@lgéi&/ﬁﬁf@,QM’““”“/\U&
LA.\SALL\.‘QUISAMU‘ Mﬂ\mw‘uéﬁ*b\y

“Sag ellerinizin malik oldugu hari¢ kadinlardan muhsan
olanlart da (haram kilindy). (Bunlar), Allah'in iizerinize yazgisidir
(farz kildig hiikiimleridir). Bunlardan baskasini, iffetli olarak
(vasamak) ve zina etmeksizin mallarimizla (mehir vererek)
istemeniz size heldl kilindi. Onlardan her ne ile faydalanirsaniz bir
farz olarak (kararlastirimig) iicretlerini (mehirlerini) verin.
Kararlastirdmis (mehir miktarindan) sonra kendisiyle karsilikli
anlasuginiz hususlarda (tesbit edilmis miktarin degistirilmesinde)
size hicbir giinah yoktur. Siiphesiz Allah Alimdir, Hakimdir
(hikmet sahibidir).

Konumuz Nisa 4/24. ayet olsa da bir dnceki ayet olan 23. ayet?

3531-‘-' 353‘-6-4‘ ?S.dr- ‘-‘-‘Uﬁ Size anneleriniz, kizlariniz.... haram
kzlmdz" (Nisa, 23) bizim konumuzla dogrudan ilgilidir. Zira bu

ayetin baginda yer alan (&3}) “haram kilindr” fiili atif yoluyla bu

ayetin basinda yer alan (Qw‘j) kelimesine de getirilmekte ve
evlenilmesi haram kilinan kadinlar listesine “muhsanat” da ilave
olmaktadir.

Bazi miifessirler, Nisa Stresinin 4/24. ayetini Miisliiman olsun
ya da olmasin, evli kadinlarin nikah akdi yani evlilik yoluyla degil
de miilkiyet yoluyla (kole olarak satin alma) veya savasta esir
diismeleri sebebiyle cariye statiisiine gegmeleri durumunda, onlarla
nikdhsiz iligkinin mesruiyetine delil olarak gostermislerdir. Bu
caligma, miifessirlerin goriislerinin kronolojik seyrini takip ederek,
bu yorumlarin nasil ortaya ¢iktigini, hangi kaynaklara dayandigin

2 "Anneleriniz, kizlariniz, kiz kardegleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardesin

kizlar, kiz kardesin kizlary, sizi emziren anneleriniz, siitbacilariniz, eglerinizin
anneleri, kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evierinizde bulunan iivey
kizlarmmiz size haram kilindi. Eger onlarla birlesmis degilseniz (nikdh ortadan
kalktiginda) kizlarimi almanmizda size bir sakinca yoktur. Kendi sulbiiniizden olan
ogullarimizin egleri ve iki kiz kardegsi birden almak da size haram kilindi; ancak gegen
gegmistir, Allah ¢ok bagislayici ve esirgeyicidir." (Nisa; 23)
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ve koleligin genel olarak sona erdirilmesine kadar hangi
asamalardan gectigini belirlemeyi hedeflemektedir.

Bu baglamda ¢alismamiz asagidaki sorulara odaklanarak Nisa
Stiresi 4/24 ayetinin derinlemesine incelenmesini hedeflemektedir:

1. "Muhsanat" kelimesinin kok anlami ve tiirevleri, ayetin
yorumlanmasinda nasil bir rol oynamaktadir? Erken donemden
itibaren klasik miifessirler '"el-Muhsanat" kelimesini nasil
yorumlamisglardir?

2. Farkli yorumlarin nedenleri nelerdir?

3. "Ma Meleket Eymanukum" ibaresinin sozliikk anlami nedir ve
ayetin yorumlanmasinda nasil bir rol oynamaktadir?

5. Miifessirler bu ifadeyi nasil yorumlamislardir?

6. Ayetteki kelimelerin i'rab tahlilinin (gramatik yapisinin)
onemi nedir? Kelimelerin climle i¢indeki fonksiyonlar1 ve anlamlari
farkli yorumlar1 nasil etkilemektedir?

7. Donemin sosyal ve hukuki sartlari, miifessirlerin yorumlarini
nasil sekillendirmistir?

8. Giinlimiizde kolelik ve cariyelik kabul edilmedigi i¢in, ayetin
bu baglamda yorumlanmasi nasil giincellenmelidir?

10. Mesru evlilik ve iffetli yasamin Onemi, ayetin
yorumlanmasinda nasil vurgulanmalidir?

11. Yapilan analizler 15181nda, ayetin evrensel mesajin1 anlamak
ve Islam'i temel degerleriyle uyumlu bir yorum gelistirmek icin
hangi sonuglara varilmistir?

Arastirma, Nisd Stresi 4/24 ayetinin sadece "el-muhsanat" ve
"illd ma meleket eymanukum" ifadeleri hakkindaki miifessir
goriisleri iizerinde yogunlagmaktadir.

Bu aragtirmada, nitel ve analitik bir yontem benimsenmistir. Bu
amacla s6z konusu ifadelerin kavram ve i’irab tahlili yoluyla
baglama gore degisen anlamlar1 incelenmistir.
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Literatiir taramasinda erken donemden itibaren klasik
miifessirlerin (6rnegin, Mukatil bin Siileyman, Taberi, Maturidi,
Zemahseri, ibn Atiyye, Fahreddin er-Razi, Ibn Kesir, Suyiti, Ebu's-
Sufid Efendi, ismail Hakk: Bursevi) yorumlar1 detayli bir sekilde
incelenmistir. Ardindan giinlimiiz baz1 modern miifessir ve
akademisyenlerinin yorumlar1 degerlendirilmistir. 48 adet Tiirkce
meal incelenerek farkli ¢evirilerin nasil yapildig1 ve bu gevirilerin
klasik yorumlardan nasil etkilendigi gosterilmeye calisilmistir.

Karsilastirmali analiz kapsaminda farkli miifessirlerin "el-
muhsanat" ve "illd ma meleket eymanukum" ifadelerine yonelik
yorumlart karsilastirilmis, ortak noktalar ve farkliliklar ortaya
konmustur.

Bu caligma Nisa Stresi 4/24 ayetinin daha derinlemesine
anlagilmasina katki saglamayi amaclamaktadir. Bulgular 1s18inda,
ayetin evrensel mesajim1 anlamak ve Islam'in temel degerleriyle
uyumlu bir yorum gelistirmek adina 6nemli bir adim niteligindedir.
Arastirma, klasik ve modern yorumlar karsilagtirarak, giiniimiizde
ayetin nasil anlagilmasi gerektigine dair 6neriler sunmaktadir.

Giris bolimiinde, Nisd Sdresi 4/24 Aayetinin Onemi ve
caligmamizin amaglar1 lizerinde durduk. Simdi, bu ayette
tartigmalara yol agan ve farkli yorumlara sebep olan 'muhsanat' ve
'md meleket eymanukum' kavramlarmi detayli bir sekilde ele
alacagiz.

1. Nisa Siiresi 24. Ayetin Kavram ve i’rab Tahlili

Nisa Stresi 24. ayetin agﬂld‘,-)\ KA :;’\ sludl) (e Elandl)
“md meleket eymdnukum hari¢ kadinlardan muhsandt olanlarla
(evlenmeniz haram kilindi)” climlesinde yer alan (th) ve (La

P}S.nba:ﬂ ‘3516) ibareleri, miifessirler arasinda farkli yorumlara yol
acmistir. Bu nedenle, bu kavramlarin detayli bir sekilde incelenmesi
gerekmektedir.
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1.1. (&iadill) ve (Jwd &Lk k) Kavramlarmin Tahlili

Bu kavramlar, hem dilsel kokenleri hem de Kur’an’daki
kullanimlar itibariyla cesitli anlam katmanlari tasimaktadir. Bu
boliimde, oncelikle (Qw‘) kavraminin anlami ve kullanim
alanlar1 incelenecektir.

1.1.1. (&liadall) Kavraminin Analizi

Kelime, "hisn" (&> kokiinden gelir, bu kok "koruma",
saglamhk" ve "kale" anlamlarin tasir. uﬂﬁi‘ “kale” kelimesinin

gogulu (50 seklindedir. Ornegin: a-é-Um e@-"-‘u Hﬂ‘ ‘3-‘2\9

& e “Onlar, kalelerinin Allah'tan kendilerini koruyacagini
zannetmwlerdz (Hasr 59/2). Insan viicudunu bir kale gibi muhafaza
ettiginden ‘\-WAA 6J4 “kale gzbz zirh”’; athisin1 bir kale gibi
muhafaza ettiginden Ol Culd “kale gzbi at” denilmesi de
bundandir. Bu bakimdan sair soyle soyler: s ¥ Jedd) & gl u‘
dﬂ‘ “Anladim ki, gercek kaleler, atlardir,; sehri kusatan duvarlar
degil.”” u*éﬂ “Kaleyi ikametgah edinmek’tir. Her tiirlii korunma
amaciyla 51g1n11masm1n bu kelimeyle ifade edilmesi uygun
bulunmustur. 4 diani 5 B uﬁ Y‘ L‘-"“* ?S-‘J-‘-‘m ¥ “Onlar sizinle
ancak saglam (korunakll kaleler gibi saglamlastirilmig) sehirlerde
toplu halde ¢arpisabilirler” (Hasr, 59/14). (Isfahani, 1992: 239-240.
Ayrica bkz. Ezheri, 2001: 4/144; Ibn Manzlr, 1994:13/120; Zebidi,
t.y.:34/433; Ibn Dureyd, 1987:1/543; Ferahidi, t.y.: 3/118).

Nisa Stresi 24. ayette EiliiadAll seklinde gegen kehmemn
tekili W$ kelimesidir. If’al babindan Ul.m;‘ U‘N uvm‘
fiilinin ism-i mef’ ul kahbmda cemi miiennesi olarak gelmistir. Allah

sOyle buyurur: UJ-“"N Las )-*-‘3 \J‘ ) “Koruyup saklayacaklarimizdan
az bir miktar (tohumluk) haric... (Yusuf, 12/48). Bu ayette “kale gibi
saglam Yyerlerde muhafaza ettiklerinizden” manasii  tasir.
Elianall kelimesi genel olarak ‘evienmis kadin, hiir kadin, iffetli
kadin’ manalarinda kullanilmistir (Isfahani, 1992: 240; Ezherd,
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2001: 4/144; ibn Manzir, 1994:13/120; Zebidi, t.y.:34/433; ibn
Dureyd, 1987:1/543; Ferahidi, t.y.: 3/118).

Ancak biitiin miifessirler ayetteki konumuna ayni anlami
vermemis ve ihtilafa diislilmiistiir. Bu nedenle, kelimenin kokii ve
tiirevlerinin incelenmesi, bu farkliliklarin anlasilmasina katki
saglayabilir.

Bu baglamda kullanilan deyimlerden (»alag Ol °\J-°‘
“mazbut kadin” anlamina gelir. Olaaall sOzciigiiniin cogulu u»‘-éA
UJAN‘ kelimesinin cogulu ise, (»a) 33 dir. Namuslu ve saygln bir

kadm i¢cin ubaa terimi kullanilir. Omegm ‘_,-\M uUAF H-\-\\ éHJAJ
LGA.,)Q il “Irzini koruyan Imranin  kizi Meryem'i...

(66/Tahrim 12). Burada Elaal fiilli, Hz. Meryem'in iffetini
korudugunu ifade etmektedir.

Yani Siias ve ‘-‘Mﬁ) fiilleri bu kokten tiiretilmistir. Ytice
Allah mu-’ ‘ ulé u*éﬁ\ ‘4‘3 “Eger evliyken zina yaparlarsa..’
(4/Nisa 25) buyurur. Burada u*éﬁ\ fiilli, ‘eviendikten sonra’

anlaminda kullanilmistir. Bu durumda 4@ “korunmus” anlamina
gelir. Bu, bir kisinin ya iffetiyle ya da evlenerek kendisini korumasi
manasindadir. Ozgiirliik ve serefe diiskiinliikten dolay1 da bir kadin
korunmus olabilir. Bu 6zellik bir kadin i¢in hem fail hem de mef'ul

formunda kullanilarak u*éﬁ:ﬁj -t 3iJA‘ korunmus kadin
seklinde ifade edilir. u*éﬁ:ﬁ denildiginde, koruma bizzat kadindan

kaynaklanan bir 6zelliktir. (rada denildiginde ise, koruma kocas1
ya da velisi gibi bagkasi tarafindan saglanan bir ozelhktlr Allah

syle buyurur: ladluca 2 cliari UJJ’-ASL' UAJP‘ )
“Onlara zmadan korunmalarz (uzak durmalary) ve gizli dost
tutmamalart halinde iyilikle (orfe uygun bir §ekllde) mehirlerini

veriniz.” (4/Nisa, 25); sonra da: u&-\-"-ﬁ ‘\MAUA &) ulﬁ uaAA\ \JIA

57“-”«3‘ On g.al.u.a;.d\ u-b La d-‘*‘-’ “Eger evllyken zina islerlerse,
onlara hiir kadinlara uygulanan cezamn yarisint uygulaymniz”
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(4/Nisa, 25). Bu nedenle <\asall cylendirilmis <3l
kadinlar1 ifade eder denmistir. Kocasi tarafindan korundugu
diistiniilerek bu sekilde adlandirilmislardir. ‘3-4)3 harqm
kzlznpustzr (Nisa, 4/23) ayetinden sonra gelen ve uA ‘i‘w‘9
sbdl) “Ve evii kadinlar..” (4/Nisa 24) ayetinde gegen AR
kelimesinin mutlaka iistiin hareke ile okunmasi1 gerektigi ifade
edilmistir. Diger yerlerde gegenlerin ise, hem iistiin hem de esre ile

okunabilecegi; zira kendileriyle evlenilmesi yasaklananlarin,
namusunu koruyanlar degil evli olan kadinlar oldugu anlatilmistir.

Bagka yerlerde gecen &iliadh kelimesi ise, her iki anlama da
gelebilecegi soylenmistir (Mukatil, 2002: 1/367; Taberi, 2001:
6/597-598; Matiiridi, 2005: 3/109; Zemahseri, 1987: 1/497; Beydavi,
t.y.: 2/6; Ibnu’l-Cevzi, 2001: 1/393; Razi, 2000: 10/33).
Degerlendirme: Sozliikler agisindan bu durumda (@ kale,
saglam ve korunakli yer, (&@a): koruma altina alma, iffetini

koruma, evlenme, u*é&z korunan, evli erkek, dlara: korunan,
iffetli ka(jln, evli kadin, ¢ogul formu olan ve Nisa 24. ayette gecen
&w‘: evlilik, iffet, hiir olma veya din yolu ile korunmus,
muhafaza edilmis kadin anlamina gelmektedir.

Gorildigt gibi (»@da kelimesinin masdari olan (s
Kur’an’da Nisa 24’den baska olan ayetlerde 3 farkli anlamda daha
kullanilmaktadir:

1. Hiir Kadinlar:

Nur Stresi 24/4: <liadal) &9 Cuds Namusiu ve hiir
kadinlara iftira atan kimseler..."

Nisa Stresi 4/25: ‘;‘w‘ uls L Cial u€-..‘5’-5 "O zaman
onlara (cdriyelere), hiir kadinlara verilen cezanin yarisi vardir.”

Bu ayetlerde "muhsanat" kelimesi, hiir kadinlar1 ifade eder. Hiir
olmayan birine iftira atildiginda, had cezasi tam olarak uygulanmaz.
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2. iffetli ve Namuslu Kadinlar:
Nisa Stiresi 4/25: ‘ﬂhﬁw J.-.‘° QL\.@;Z ... "Fuhus yapmayan,

gizli dostlar da edinmeyen namuslu kadinlar..."”

Maide Stresi 5/5: Cpadlus & (piladh  Fuhug
vapmayan, gizli dostlar da edinmeyen namuslu erkekler..."

Enbiya Suresi 21/91: LQAJQ Edarl (kale gibi) koruyan
(o iffetli kiz1)..."

3. Miisliman Kadinlar:

Nisa Siresi 4/25: uma\ \.3[5 "Onlar evlendikleri zaman..."”

Bazi tefsirlerde bu ifadeye "miisliiman olduklari zaman" manasi
da verilir. Ancak, bu kullanim daha az yaygindir ve tartigmalidir
(Bkz. Razi, 2000: 10/33).

Kelimenin kok anlami ve Kur'an'daki farkli kullanimlar,
"muhsanat" kelimesinin sadece evli kadinlar1 degil, ayn1 zamanda
hiir ve iffetli kadinlari da kapsadigim gostermektedir. Ileride
goriilecegi gibi miifessirler arasinda bu kelimenin manasi ve ayet
icindeki baglam1 konusunda ortaya ¢ikan farkliliklari, kelimenin ¢ok
yonlii anlamlarindan kaynaklanmaktadir.

1.1.2. (R &L ) fbaresinin Analizi

(L) edat1, isim ve harf olarak farkli anlamlara gelebilir. Harf
olarak kullanildigi zaman mebnidir ve i’rab agisindan mahalli
yoktur, yani gramer yOniinden bir 6ge sayilmaz, yalnizca anlam
acisindan iglevseldir (Aksit, 2017: 57). Burada ism-i mevsul ya da
masdar olarak kullanilmistir.

&4 kelimesinin kokii olan € fiili, sozliiklerde "sahip oldu,
kontrol altina aldi, egemenlik kurdu, melik oldu; hiikiim ve soz
sahibi oldu" gibi anlamlarla agiklanir. Kur’an’da bu fiil, farkl
baglamlarda kullamlarak geslth anlamlar1 ifade etmektedir.

Ornegin, JM\JU @Hm dl“ U‘“ “Kulaklara ve gozlere hiikmeden
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kimdir?” (Yunus, 10/31), U’A ) lad u-“ﬂ-d ‘i-“ﬁ‘ Y “Ben kendime
bir fayda ve zarar verme gucune sahip degilim.” (A’raf, 7/188) ve
eS.aLu\ &t u*AM 3544‘-\“-\3 ‘yYeminlerinizin/sozlesmelerinizin

sahip oldugu kimseler sizden izin istesinler.” (Nur, 24/58)
ayetlerinde bu fiilin farkli baglamlarda kullanildig1 goriilmektedir
(Cevheri, 1987: 4/1609; Ragib, 1992: 774-775).

Gorildigi gibi, s fiili, sahiplik, otorite ve hiikmetme
anlamlarm tasir. Bu baglamda, kelime koleler tizerindeki sahiplik
kavramini da ifade eden (ba) kelimesiyle de iliskilendirilmistir:

C),-.\ééﬂ kelimesi, sozliikklerde "yemin," "sag," "kudret," "cariye,"
"hak" ve "hayirli yon" gibi cesitli anlamlarda gegmekte olup, aslen
"sag el" anlamini tagir. Kur’an’da farkli baglamlarda kullanilarak

anlam genislemesine ugramistir. Ornegin: M e L}PJYU ..
Ay &‘GJ‘E‘ &“:SWB 3..31.]351 2% “..Gokler, O'nun sag eliyle
diiriilmiistiir” (Zumer, 39/67) ayetinde, Allah’m kudreti ifade

edilmigstir. Benzer sekilde, M‘ HM‘ "Sag ashabt" (Vékia,
56/27) ifadesi, mutluluk ve berekete ulasan kimseleri tanimlamak
icin kullanilmistir. "Sag elin" yemin sirasinda kullanilmasi, mecazi
bir anlam kazanarak akit yapma, sozlesme ve anlasma anlamina

doniismiistiir. Ornegin: 3546-9 2 e aé—"-“‘ ‘345-' UU “Eger

verdikleri sézden sonra yeminlerini bozarlarsa...” (Tevbe, 9/12).
Ayrica, ueAeS\ ‘_,JJA tabiri, azathik antlagmasi yapilan koleyi ifade

ederken, UL‘-" &kt ifadesi, "sahip olma" ve "elinde tutma"
anlaminda genis bir sekilde kullanilmistir (Ragib, 1992: 893-894).

eé-\‘-ﬁe‘ csla ifadesi kelime anlami itibariyla
“veminlerinizin/sozlesmelerinizin Sahip olduklar1” anlamma gelir.
Ancak bu ifade i¢inde dogrudan "cariye" anlamim ifade eden

belirgin bir kelime bulunmamaktadir. Kur'an’da e@-’l—“\ Els L
tabiri 15 kez gegmektedir. Bu kullanimlarin 11°1 Medeni, 4’1 ise
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Mekki stirelerde yer alir (Ahmetoglu, 2002: 217). Her bir kullanim,
baglamina gore farkli yorumlara agiktir ve detayli incelenmelidir.

Kur’an’da €4 terimi, bir sey lzerinde sahiplik ve tasarruf
yetkisini ifade eder. Ancak bu, mutlak bir sahlphk yetkisi anlamina
gelmez. Ozellikle savas esirlerine yonelik asél-ﬁ-" csla L ifadesi,
kolelestirme veya odaliklastirma gibi anlamlar tasimamaktadir. Bu
kavram, Kur'an’in belirledigi ahlaki ve hukuki sinirlar ¢ergcevesinde
tasarruf yetkisini diizenler. Mekki sirelerde bu terim genellikle
koleler, tutsaklar ve bagimli durumda olan zayif insanlar1 ifade
etmek icin kullanilmistir. Medeni stirelerde (6rnegin Nisa ve Ahzab)
ise, savas esirlerini de kapsayacak sekilde daha genis bir anlamda
degerlendirilmistir (Demircan, 2012: 40-41).

Bu baglamda aSkayl &&la  ifadesi, sahiplik yetkisini ifade
etmekle birlikte, bu yetkinin kullanimi Kur'an’in belirledigi etik ve

hukuki sinirlara tabidir. Miifessir goriislerine gegmeden once ayetin
genel 1’rab tahliline de bakmamiz 6nemlidir.

1.2. Nisa Siiresi 24. Ayetin i’rab Tahlili
# (9): atif harfi

* (HLVA&AS\) muhsanat (hur/ iffetli/evli) olanlar1 [ Bir
onceki ayetin bagindaki naibi fail HLG—“ iizerine matuf ve dammeyle

merfudur. Ibn Atiyye (6.541/1147) de Ellasdl) kelimesinin daha
onceki "muharremat" listesine atif oldugunu sdyler (2001: 2/34).

#* (S—U-ﬂgm u-ﬂ) kadinlardan [(: harfi cer, sladl): mecrur
isimdir, muhsanat kelimesini tekid i¢in kullamlmustir. Car-mecrurdan
olusan sibhi climle ‘)ﬂw"nun mahzuf haline miitealliktir. Ebu’s-
Sulid (6.982/1574) "Nisa" kelimesinin “kadinlar” anlamina geldigini
ve "muhsanat" kelimesini niteledigini yani sifatt oldugunu belirtir.

Bu kelime, "kadinlardan olan muhsandt" seklinde anlasilir (Ebu’s-
Sudd, t.y.: 2/163-164). ]

* (:g!) harig [ istisna edatidir. ]
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r3

G o A% - 01 et - o
ellerinizin/yeminlerinizin/akitlerinizin sahip oldugu
[u: miistesnadir, miisterek ism-i mevsal, istisna-i miinkati’

olarak mahallen mansubtur, muttasil olmasimn da caiz oldugu
belirtilmistir. Masdar ma’s1 olabilecegi de sdylenmistir. Ism-i

mevsilun silasi es-"LA-'\ Ekta gl cumles1d1r I’rabtan mabhalli
yoktur. E&Ya: fetha iizere mebni mézi fiildir. & te’nis alametidir.

é\-‘“‘ faildir, dammeyle merfudur, ayn1 zamanda muzaftir. as
mebni muttasil zamir muzafun ileyh olarak mahallen mecrurdur
(Bkz. Zeccac, 1988: 2/35-36; Nahhas, 2000: 1/208; Dervis, 1994:
2/193-195; Safi, 1995: 5/5-6; Deas, 2004: 1/192; Behcet, 1997:
2/261; Ukberi, t.y.: 1/345-347)].

* (G 33,439 a4 Hus ) (Bunlar) Allah'in yazgisidir | ‘-“55 :
onceki ayette yer alan (‘1‘-355) fiillinin mef’ 0l mutlak naibi dendigi
gibi, kendi mahzuf fiilinin mef ﬁflu mutlaki’dir da denmistir,
takdiri u’.’& seklindedir, muzaftir. ajss.d‘ bu mahzuf fiile miitealliktir.
Zeccac’a (0.311/923) gore; ul:\S kelimesinin, (mahzuf) bir emrin
mefﬁh’i olarak mansub kilinmas1 da caizdir. Bu durumda ifadedeki
@’S,Ac “lizerinize” bolimi, o emrin tefsiri (agiklayicisi) olur ve

anlam éf“‘ ‘7‘1:\5 ‘\9-}“35‘ “Allah’in kitabina simsiki saritlin (bu emre
bagh kalin)” seklinde yorumlanir (Zeccac, 1988: 2/35-36).

935‘ : lafza-1 celal muzafun ileyh olup kesra ile mecrurdur. 33.459
(g;b)l harfi cer, (}é): mebni muttasil zamir cer mahallindedir, car-
mecrurdan olusan sibhi climle mahzuf fiile miitealliktir.

Kisi bu anlamda su ifadeleri de kullanabilir: 4 QUS aSile
veya A qlis ‘55334 “Allah'in kitabini alin, ona yonelin”. Ayrica su
sekilde de ifade edilebilir: & QS gV “Allah i kitabina uyun”.
Soyle de denilmistir: & QUS aSe “4iigh'n kitabi sizin
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tizerinizedir”, 3)5.-.‘39 455‘ uIJS “Allah’in kitabt sizedir”, ya da KT
QUsl) 2 asule A o) a“By, dllah’in kitabinda haram kildig: bir
istir”. Yani bu, Allah’in Kitap’ta sizin hakkinizda verdigi evlilik
yasag1 hiikmiidiir (Matiiridi, 2005: 3/111).]

Zemahseri'ye (5.538/1144) gore aSale & QNS “4/ahin
tizerinizdeki yazili hiikmii olarak” ifadesindeki "kitab" kelimesi,
mef'al-1 mutlak olarak degerlendirilir. Bu da su anlama gelir: s
Lo 2 4a 24 LUS ?S,As &l & “Allah, haram kilinan seyleri bir
hiikiim olarak size farz kilmis ve haram saymanizi emretmigtir”. Bu
durum, Allah’in haram kildig1 seylerin haram kabul edilmesi

gerektigini ifade eder. Eger a& Ja\3 “Size helal kulinds” ifadesinin

neye atfedildigi sorulacak olursa, su sekilde agiklanabilir: 455‘ Gus
ifadesini mansub kilan gizli bir fiile atfedilmistir. Yani bu ifade su

sekilde anlamlandirilir: $)29 La aSd Jalg elld ax Al alle ) (s
aﬁﬁ“Allah bunlarin haramhgini size kesin olarak bildirmis ve

bunlarin disindakileri size helal kilmistir”. aﬁ Zj;b ‘asg\h ab) s
“Allah bunlar: size farz kildi ve ...helal kildi” seklindeki kiraat de

bu yorumu destekler. Ayrica, cogul ve merfi olarak ?}S,,\.\G a3 Qfs
seklinde bir baska kiraat da rivayet edilmistir. Bu da su anlama

gelir: as,-.‘-b A 0.4}4\,)5 83 “Bunlar Allah’in size viikledigi
farizalardir”. aﬁ Jal3 “size helal kilinmistir” 1fadesini edilgen bir

sekilde okuyan ise bu ifadeyi, daha Once gecen ‘;\-’Qs“hamm
kilimmigtir” (Nisa, 4/24) kelimesine atfetmistir (Zemahseri, 1987:
1/497). Bu, haram kilmmanlarin ardindan helal kilinanlarin
aciklanmasini ifade eder.

Nesefl (6. 537/1142) bu ifadenin miiekked mastar oldugunu
sOyler (Nesefi, 1998: 1/347).
Beyzavi'ye (6.685/ 1286) gore de, ejs.-.'h A ‘-'us ifadesi
miiekked bir mastardir. Yani bu ifade su sekilde anlagilabilir: 95‘
LUsS o¥sA A ad ?55‘"" & QS “Allah, bu kadinlarin haram
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oldugunu size kesin bir sekilde yazdi”. Bu, Allah’in kullarina farz
kildig1 hiikiimleri ifade eder. Beyzavi'ye gore, buradaki anlam sudur:
“Bunlar, Allah i size yiikledigi farizalardir”’. Onceki ayetle birlikte
haram oldugu zikredilen bu sekiz sinifin disinda kalanlar helal
kilimmastir (Beyzavi, t.y.: 2/69).

Ebu’s-Suld da (6.982/1574) gore de a3 HL\S terimi mastar olup,
Allah'm bu hiikkmii size farz kildigini ifade ederken eS.\SG bu

hiilkmiin muhatabinin siz oldugunu belirtir. A ‘ﬁ-'f-")s "Kiitiibullah"
seklinde cogul ve ref' ile okunmus olup, bu da "Allah'in farziar"

anlamia gelir. Bagka bir kraatta A S "Ketebe'llah” yani fiil
olarak da okunmustur (Ebu’s-Suld, t.y.: 2/163-164).

% (9) [istinafiyyedir, yani yeni ciimleye baglama harfidir. ]
* (Bﬁi) helal kilinda [fetha iizere mebni me¢hul mazi fiildir. ]

* (353) size [ (J): harfi cer, (as) mebni muttasil zamir cer

mabhallindedir, car mecrurdan olusan sibhi cilimle dﬁ‘ fiiline
miitealliktir. ]

% (L) bagkasim [ naibi fail olan miisterek ismi mevsul ref
mahallindedir.]

#* (#1239) baskasmm [ sila; zarf ve mecrurundan olusan sibhi

ciimledir: #)23: mekan zarfi, mansub ve muzaftir.]

2 ‘. . -
* (;;5-54) iste bunlardan [ )2 ism-i isareti mahallen mecrur

muzafun ileyh’tir, J harfi buud yani uzaklik bildiren harf, eg ise
muhatap zamiridir. ]

* (\3;3;3 u‘) istemeniz | (..ﬂ:)j l-73) climlesinin bedelidir,
masdar-1 muevvel ref mahallindedir. Veya mahzuf harf-i cerlyle
birlikte dﬁ‘ fiiline mutealhktlr Takdiri; g8 ul-' veya UY
)38 seklindedir. U‘-&U fiili & un hazfiyla mansub muzari fiildir.
Zamir olan cemi $’1 fail olup mahallen merfidur.
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Zemahseri’ye gore; U*-\-\-' u\ ifadesi, mef’Glun lehtir. Yani bu
ifade, helal ve haram sinirlarini belirlemis olan Allah’1n, mallarinizla
iffetli bir sekilde ve zinadan uzak durarak evlenmeyi talep etmenizi
istedigini belirtir. Bu durumda, mallarinizi size helal olmayan seyler
icin harcamamis ve fakirlige diismemis olursunuz. Bdylece hem
diinyaniz hem de ahiretiniz zarar gérmemis olur. Ciinkii ayn1 anda
hem diinya hem de ahirete zarar veren bir durum, en biiyiik
bozulmalardan biridir (Zemahseri, 1987: 1/497). ]

* (ég”:s:ﬂi-') mallarimzla [<: harf-i. cer, dbﬁ‘ kesra ile
mecrur isim, muzaf, (PS) muzafun ileyh olarak mahallen mecrurdur.
PSSUA\-' car-mecruru U’-‘-U fiiline miitealliktir.]

* (Oéé*?“) iffetli olarak [ hal’dir, cemi miizekker salim isim
oldugu icin ($ ile mansubtur.]

# (0%) zina etmeksizin [ (3): ikinci hal’dir, fetha ile
mansub ve muzaftir. ]

L.,
* ( u,-)ﬁb-u) zina etmeksizin [ muzafun ileyh’tir, cemi
miizekker  salim  isimler harfle 1irablandigi i¢in  cer
alameti ¢ harfidir.]

3 (‘-33) Artik her ne [Ci istinafiyyedir (baslama
harfidir). Y iki fiili cezm eden sart ismidir. Miibteda olarak
mahallen merfadur. ]

* (e-\’-ﬂ-w‘) faydalanlrsanlz [ fi'liis sarttir; mazi fiil climlesi
cezm mahalhndedlr @.a..u.wﬂ miibtedanin haberi olarak mahallen
merfldur. t""“’“"‘"‘ stikun tlizere mebni mazi fiildir. Muttasil
zamir aﬁ fail olarak mahallen merfidur. ]

#* (&) ne (sekil) ile [4 car-mecruru amd“‘ fiiline
mitealliktir. ]
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* (C)&-"é) onlardan [ZJ&AA car-mecruru  ayni
sekilde Al fijline miitealliktir. ]

* (UAJ-M) verin [ < sartin cevabinin basina gelen rabita
harfidir. uhjz\ cevabu’s-sarttir, O’un hazfiyle mebni emir fiildir.
Zamir olan cemi 1 fail olup mahallen merfadur. Muttasil
zamir qu mef Glun bih olarak mahallen mansubtur. ]

% (CR29A) iicretlerini [ 293 ikinci mefdlun bih olup fetha
ile mansubtur, muzaftir, muttasil zamir (® ise muzaifun ileyh
olarak mahallen mecrurdur.

* ( Mﬁ) bll' farz olarak [ hal’dir, fetha ile mansubtur.

Ifade, ale UAJJA‘ UAJ-M takdirinde olup zamir diisiiriilmiistiir,
clinkii anlamada zorluk yoktur (kuranseferberligi.com, 2024.]

Wnin "kadmlar" anlaminda kullanilmasi ve A edatinin
teb'iziyye (ayristirma) veya beyaniyye (a¢iklama) olarak
degerlendirilmesi miimkiindiir. Bu durumda ifade su sekilde
anlasilabilir: "O kadin ki (veya kadinlardan biri ki) kendisinden
faydalaniyorsaniz, bu  faydalanmanmin  karsiliginda  onlara
mehirlerini verin."

Bu baglamda 42 ifadesindeki zamir La'nin lafziyla baglantilidir;

ancak UAJ-M' ifadesindeki zamir ise anlamiyla baglantilidir. Yani
zamir, birinde miifret (tekil), digerinde ise c¢ogul olarak

kullanilmigtir. Bunun nedenti, l-‘\’nm lafzen miifret olup anlam

itibariyla ¢okluk ifade etmesidir. MJ}A‘ “licretlerini” ifadesi ise
"mehirlerini" ifade eder. Bu, cinsel birlikteligin karsiligidir
(Zemabhseri, 1987: 1/497).

% (39) [ baslama harfi yani istinafiyyedir. ]

* (‘2) yoktur [ (nafiye li’l-cins) cinsini nefyeden olumsuzluk
harfidir. ]
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* (tﬁé) hicbir giinah | ¥ nin ismi olup fetha iizere mebnidir.
Haberi mahzuftur.]
& (ég;k) size [;;E car-mecruru, Y'nin mahzuf haberine

miitealliktir. (Y)’mn haberi olup sibhi ciimle ref mahallindedir
seklinde de sOylenmistir. ]

(M) hususlarda [ car-mecrur, Y miisterek ism-i mevstilu
4_43 harf-i ceriyle birlikte N nin mahzuf haberine miitealliktir.]

* (a-\-\*-éb-i) karslllkll anlastiginiz [ sila; mazi fiil ctimlesidir.
I’rabtan mahalli yoktur e-wéb-' stikun tlizere mebni mazi fiildir.
Muttasil zamir ?" fail olarak mahallen merfidur. ]

% (49) kendisiyle [ car-mecruru ai-‘m‘f' fiiline miitealliktir. ]

% (322 u-‘) sonra [ (uA) harfi cer, (¥): mecrur isim, muzaftir.
a u-° car-mecruru 4’deki zamirin mahzuf haline miitealliktir. ]

b,
* ‘;\-*4,-3433‘) Kararlastirilmis (mehir miktarindan) [
muzafun ileyh olup kesra ile mecrurdur. ]

* (‘-7“-‘5’A Ll 8 2 ZJ‘) Siiphesiz Allah daima Alimdir,
Hakimdir [u\ tekid ve nasb harfidir, isim ctimlesinin 6niine gelir,
ismini nasb haberini ref eder. &: lafza-i celal, u‘ ‘nin ismi olup
fethayla mansubtur. &S naks fiili ismini ref haberini nasb eder.

LA-'-‘Q o8 na51h mazi fiil ciimlesi ref mahallinde u"nln haberidir;
Q‘S nin ismi 35 gizli zamiridir. (Mﬁ) (‘_}S) nin haberidir,

miibalagali 1ismi fail kalib1 fetha ile mansubtur. (LMSA) (ulS) nin
ikinci haberidir, mansubtur. ]

Ragib el-Isfahéni, &Y fiilinin gecmis zamani ifade ettigini
belirtir. Ancak Allah’in sifatlariyla kullanildiginda bu fiil ezelilik
anlami tasir (Isfahani, 1992: 730).
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2. irab ve Kavram Tahlililindeki ihtilaflarin Klasik ve Modern
Donem Miifessir Yorumlarina Etkisi

Nisa Stresi 4/24 ayeti, evlilik, cinsellik ve kolelik gibi 6nemli
konular1 ele almaktadir. Ayette gecen "muhsanat" ve "illA ma
meleket eymanukum" kavramlari, farkli miifessirler tarafindan
cesitli sekillerde yorumlanmaistir. Erken donemden baslayarak klasik
miifessirlerin bu terimler hakkindaki goriisleri ayetin anlasilmasina
katk1 saglayacaktir.

2.1. Klasik Donem Miifessir Yorumlarinda “Muhsanit” ve
“Ma meleket eymanukiim” Kavramlar

Nisa 24. ayetin agéug\ m/} LA fn ?U-M;S\ U‘ Sl }a‘:’
kisminda yer alan <biuadal) ve sSlayl CSla L ibarelerinde limler

ihtilaf etmislerdir. Bir 6nceki 23. yette® ‘;\-‘U}A fiiliyle evlenilmesi
“haram kilinan” kadinlar sayilmis ve vav atif harfiyle bu ayette yer
alan “muhsanat” kelimesi de evlenilmesi haram olan kadinlar yani
muharremat siifina dahil edilmistir.

Sonraki alimlerin goriislerine asirlar boyu siirecek sekilde temel
teskil etmesi sebebiyle ilk miifessirlerin goriislerinin detayli olarak
incelenmesini gerekli buluyoruz. Zaten Taberi (6. 310/922) erken
donem miifessirlerden olmasi hasebiyle kendinden 6nceki menkulati
saklamadan bize aktarmistir. Bu kisa giristen sonra her bir
miifessirin goriisiinii ele alabiliriz.

Mukdtil bin Siileyman (5. 150/767): Elk tam tefsir kitab1 yazari
Mukatil, Nisa 24. ayette yer alan (Qw\) “muhsanat” kelimesini

onceki ayette gecen “neseben ve sihren akraba olarak haram
kilimanlarin disinda kalan tiim kadinlar” seklinde agiklamistir

3 "Size anneleriniz, kizlariniz, kiz kardesleriniz, halalariniz, teyzeleriniz, erkek kardes kizlari,
kiz kardes kizlari, sizi emziren siitanneleriniz, siitkardesleriniz, eslerinizin anneleri,
birlikte yasadiginiz eslerinizin himayenizde bulunan ivey kizlari [ki o kadinlaria
gerdege girmis olmaniz sarttir, eger onlarla gerdege girmemigseniz, (iivey kizlarinizla
evlenmenizde) size bir sakinca yoktur], sulbliniizden olan ogullarinizin esleri ve iki kiz
kardesi bir arada nikahiniza almak haram kilindi; ancak (islém'dan énce) gege n
gecmistir. Stiphesiz Allah badislayandir, esirgeyendir.” (Nisa; 23)
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(Mukatil, 2002: 1/366). Yani burada "muhsanat", genel anlamda
“evienilebilir kadinlar” manasini ifade eder.

Sonra bu kadinlardan (éjﬁu‘;‘ csla s Y!) “Sag ellerinizin sahip
olduklar: miistesna’ denilerek istisnada bulunulmustur. Ona gore sag elin
sahip olduklartyla kastedilen ise “ ikiser, iiger, dorder nikahlanan hiir
kadmmlar”dir. (Nisa, 4/3) (Mukatil, 2002: 1/367). Yani Mukatil “sag
ellerin sahip olduklar1” ile kastedilen, mesru nikahla evlenilen Adir
kadinlardir demektedir.

Mukatll(um\gd\u\.\m&ﬂ‘@.\.l Y}EPS.\A&E&M?S

Ut—“&‘” é'sm-‘-‘ﬁ PSJL;.\\ &sla L u—ﬁﬁ) yani Nisa 25. ayette* yer
alan ilk (‘,—'w‘) “muhsanat” kelimesini de bir 6nceki ayette oldugu
gibi “malik olunan hiir miimin kadnlar” seklinde anlamustir. Iste bu
kadinlarla evienmeye giicii yetmeyenler bu ayette ayni ibare grubuyla
kastedilen kadin koélelerle (cdrivelerle) velilerinin izniyle evlenecek ve
mehirlerini marufa uygun olarak verecektir (Mukatil, 2002: 1/367).

Mukatil’in bu yorumu, asagida 6rnekleri goriilecegi iizere diger
tefsir alimleri tarafindan aynen kabul edilmis degildir. Kendinden
150 y1l sonra vefat eden miifessir Taberi soyle anlatir:

Ebu Ca'fer Muhammed bin Cerir et-Taberi (6. 310/922)
Elanall kelimesi ve ?S.rl.u\ &kt ¥) ibaresiyle kendi zamanina

kadar gelen alimlerin hangi goriiste olduklarini isimleriyle soyle
siralar.

A) &iliaadll kelimesinin asil manast “korunmus olan
kadinlar” demektir. Fakat bu korunmanin evlenerek mi yoksa
evlenmeden iffetli durarak m1 korunmus oldugu hakkinda alimler

4 "feinizden miimin ve hiir kadinlarla evlenmeye giicii yetmeyen kimse, ellerinizin altinda bulunan
miimin cariye kizlarmizdan alsin. Allah sizin imanmizi daha iyi bilmektedir. Birbirinizden
tiireyip gelmektesiniz. Oyleyse iffetli yasamalar, zina etmemeleri, gizli dost tutmamalart
sartyla ve ailelerinin de izniyle onlari nikahlayip alin, mehirlerini de ddete uygun olarak
verin. Eviendikten sonra bir fithus yaparlarsa onlara, hiir kadinlarin cezasinin yarisi gerekir.
Bu (cariye ile evlenmek), iginizden giinaha diismekten korkanlar icindir; sabretmeniz ise sizin
icin daha haywhdwr. Allah ok bagislayici ve esirgeyicidir.” (Nisa; 25)
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ihtilaf etmistir. Buna gére muhsanat;

a) Evli olup savasta esir diismeyen kadinlardir. Evli olan bu
kadinlarla evlenmek haramdir.

Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88), Ebii Kilabe (6. 104/722), Ibn-
1 Zeyd (6.182/798) ve Mekhtl (6. 112/730) bu goriistedir.

b) Savas halinde olmasa da evli olan herhangi bir kadindir. Bu
kadinlarla da evlenmek haramdir. Yani zaten evli bir kadina tekrar
nikah akdi yapilmaz. Kadinin bir kocasi olur.

Abdullah b. Mes’id (6. 32/652), ibrahim en-Nehai (8. 96/714),
Said b. el-Miiseyyeb (6. 94/713), Hasan-1 Basri (6. 110/728), Ubey
b. Ka'b (6. 30/650) , Cabir b. Abdullah (6. 78/697) ve Enes b. Malik
(6. 93/712) bu goriistedir.

c) Iffeti kendisini korumus olan kadinlardir. Neseb ve sihriyet
bakimindan haram olanlarin diginda kalan bu (haram) kadinlar ancak
mehir vererek ve sahitler huzurunda gergeklestirilen nikah akdiyle
helal hale gelirler.

Ebu Aliye (6. 90/708), Ubeyde Selmani (6. 72/691), Tavis b.
Keysan (6. 106/724), Said b. Ciibeyr (6. 95/714), Ata b. Ebi Rebah
(6. 114/732), Siddi (6. 127/745) ve Abdullah b. Abbas’tan
nakledilen diger bir goriis “muhsanat” ifadesiyle bu kadinlarin
kastedildigini savunur.

d) Ehl-i Kitap kadinlardwr. Ebt Micleze’ye (6.106/724) gére bu
ayette “muhsanat” ile kastedilenler ehl-i kitap olan kadinlardir. Bu
kadinlar ona gore ya nikahla ya da miilkiine sahip olmakla helal hale
gelirler.

e) Evliyken kocalarimi birakip hicret beldesine gog¢ eden
kadinlardir.

EbG Said el-Hudri’den (6. 74/693) aktarilan diger bir goriise
gore buradaki “muhsanat” olup evlenilmesi haram olan kadimnlar
evliyken kocalarim1 birakip hicret beldesine gégeden kadinlardir.
Ancak bu kadimlarin kocalart miisrik ya da kafir ise kendileri ile

124~



evlenilebilir. Kocalari Miisliman ise yanlarina gelebilir diye
beklediklerinden onlarla evlenilmez.

Bunlarin disinda sadece iffetli ya da sadece hiir veya iffetli hiir
kadin diyen kisiler de olmustur (Bkz. Taberi, 2001: 6/561).

B) agALAﬁ\ &&14 La jfadesinin asil manasi, "Sag ellerinizle sahip
olduklariniz." anlamindadir. Ancak bu ifadeyle kimlerin kastedildigi
de farkli sekillerde yorumlanmis ve séz konusu ibareye su manalar
verilmistir:

a) Savasta diismandan ganimet yoluyla ele gegen kadinlardrr.

Bu kadinlar evli bile olsalar (ayette belirtilen illa edat1 yoluyla)
ganimet olarak ele gecirilince bosanmis sayilir ve artik evli kabul
edilmezler. iddetleri bittikten sonra da cinsel iliski i¢in ganimet
sahibine helal hale gelirler. Yani savasta ganimet yoluyla ele
gecirilen kadinlar kendisiyle evlenilmesi haram olan muhsanat
siifina girmezler. Onlar bu hiikimden hari¢ tutulmustur. Hatta
onlara nikah akdi yapmaya da gerek yoktur. Iddetleri bittikten sonra
onlarla evlilik olmadan cinsel iliski helal kabul edilmistir.

Bu goriisiin delili olarak, Evtas bolgesinde ger¢eklesen bir olaya
atif yapilir. EbG Said el-Hudri'den nakledilen rivayette soyle
denilmektedir: "Restlullah (s.a.v.), Huneyn Savasi'ndan sonra
'Evtas' denen yere asker gonderdi. Diismanla karsilasip savastilar ve
galip geldiler. Ganimetler ve cariyeler aldilar. Ancak sahabiler,
aldiklar1 cariyelerin miisrik kocalar1 olmas1 sebebiyle onlarla iliskiye
girmekten kacindilar. Bunun iizerine Allah Teala, 'Evii kadinlar da
size haram kilindi; ancak sag ellerinizin sahip olduklar: miistesna’
ayetini indirdi. Boylece cariyeler, esir diisgmeden Once evli
olmalarina bakilmaksizin, iddetleri bittikten sonra miiminlere helal
kilindi." (Miislim, Rada' 33; Nesai, Nikah 59; Eba David, Nikah:
44; Tirmizi, Tefsiru'l-Kur'an, Nisa Stiresi tefsiri, hadis no: 3016).
Tirmizi (6.279/892) hadisin "hasen" oldugunu ifade etmistir. Bu
rivayetin sthhati konusunda farkli goriisler bulunmaktadir. Ibn Hacer
(6.852/1449), Ebl Halil'in Ebti Said'den yaptig1 rivayetin miirsel
oldugunu belirtmistir. Ancak Miislim, bu rivayeti iki farkli senetle
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aktarmig ve isnadmin muttasil oldugu kabul edilmistir. Hadis
literatiiriinde yer alan bu rivayet hakkinda tartigmalar bulunsa da
giivenilir kabul eden alimler de mevcuttur. Hakim bu rivayetin
Seyhayn’in sartina gore sahih oldugunu ancak tahric etmediklerini
bildirir. Ayrica ravilerden ¢ogunlugu i¢in sika (giivenilir) denir. (Bkz.
Tahkikli eserin 1. dipnotu Taberi, 2001: 6/561 vd.)

Taberi, bu goriislerin altinda, "Abdullah b. Abbas ve Miicahid'in
bu ayetin manasin1 anlayamadiklarini" nakletmektedir (Taberd,
2001: 6/561 vd.).

Esir diisen evli kadinlarla cinsel iligkinin nasil olup da haber-i
vahid yoluyla serbest hale geldigi hususunda daha kuvvetli delillere
ihtiya¢ duyuldugu bir gergektir.

b) Satin alinan cariyelerdir.

Niséa Stresi 24. ayette gecen Oyl &8s G ifadesi bir goriise
gore evli olan kole bir kadinin satin alinmasi durumunda, 6nceki
kocasiyla evlilik baginin sona erdigi kadinlar1 kasteder. Evli kole
kadin satin alindiginda, nikah akdi diiser ve satin alan kisiye cinsel
acidan helal hale gelir. Bu goriise gore ayet soyle anlasilmaktadir:
"Evli kadinlar size yasaklanmistir; ancak cariye olarak sahip
olduklariniz miistesnadir. Onlarla evlenmeniz helaldir." (Taberd,

2001: 6/561).

Ziihri'nin (6.124/742) goriisiine gore, "muhsanat" olan hiir ve
iffetli kadinlar ya mehir ve nikahla ya da cériye edinilmekle helal
olup "ma meleket" sinifina girerler (Taberi, 2001: 6/561).

Taberi, ayette gecen (hiadall) kelimesinin (Aiadall)
kelimesinin ¢ogulu oldugunu ve asil manasinin “Evienmek suretiyle
avret mahallini muhafaza eden kadin veya iffetiyle kendisini
hayasizliktan koruyan kadin” oldugunu belirtir. (‘i’w‘)
kelimesinin temel anlami "korunan ve yasaklanan kadinlar"”
olduguna gore, ayetin asli anlami da "Sahip olduklariniz miistesna,
korunan ve yasaklanan kadinlar size haramdir.” seklindedir. Bu
korunma ve (baskasina) yasaklanma da ancak kadinin hiir olmasiyla
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gergeklesir. P’SL'S Cra LSl Uf-"j‘ u.é-m UA &wb “Sizden
once kendilerine kitap verilenlerden hiir ve iffetli kadwnlar...
(mehirlerini vermek suretiyle (evlenmeniz) size helal kilindi)...”
(Maide, 5/5) ayetinde de bu anlam ortaya c¢ikmaktadir. Taberd,
ayetteki "korunmus ve (bagkasiyla cinsel iliski agisindan)
yasaklanmis" olmanin kadinin Miisliman olmasiyla veya iffetli
olma51yla gergekleseblleceglm behrterek su dyeti delil getirir:

9‘-‘6-«-01 ‘\-‘UJU Udl-i ?S a-' u\.uaa.d\ O uﬂﬁb "[ffetli kadinlara
zina isnad edip de sonra bu iddialarini dogrulayacak dort sahit
getiremeyenlere...” (Nur, 24/4). Ayrica, evlilik de kadimnin
korunmasina sebeptir. Ancak Yiice Allah, bu ayette soziinii ettigimiz
anlamlardan herhangi birisini tahsis edip belirtmemistir. Dolayisiyla,
Taberi’ye gore hangi sebeple olursa olsun korunan hiir kadinla cinsel
iliskiye girmek haramdir. "Muhsandt" olan kadin, ancak nikéh
yoluyla evlenilerek helal konuma gelir. Taberi, korunmus kadin1 "ma
meleket eymanukum" haline, yani helal duruma getirmenin bir diger
yolunun onu satin alarak (mehir vererek) miilke gecirmek oldugunu
soyler. Yani aslinda "muhsanat", mehirle "ma meleket eyman" haline
gelmektedir. Fakat Yiice Allah, Taberi'ye gore, nesep ve akrabalik
yonii olmayan hiir kadinlardan dorde kadar olan evlenmeyi helal
kildig1 gibi, diismandan elde edilen cariyeleri de helal etmistir. Ehl-i
Kitap olan diismandan elde edilen kadinlar, esir olarak alinmadan
once evli bile olsalar fark etmez; onlar1 ganimet olarak alan kisiye
helaldir (Bkz. Taberd, 2001: 6/561vd.).

Boylece Taberi, Mukatil'den farkl: bir goriisii kabul etmektedir.
Mukatil, "ma meleket eymanukum" ifadesinin iffetli hiir kadinlarla
nikahlanarak haramligin kalktigin1 ve artik o hiir iffetli kadinlarin
"ma meleket eyman" olarak istisna sinifina girdigini sOylemisti.

Taberi'ye gore, ganimetten elde edilmeyip de kocast bulunan
cariyeler i¢cin durum farklidir. Zaten cariye olan evli kadinin sahibine
cinsellik agisindan helal olmasi, ya kocasinin onu bosamasi ya da
Olmesi sonucu iddetinin sona ermesiyle gerceklesir. Cariye
sahibinin, baskastyla evli cariyesini satmasi, o cariyenin kocasindan
bosanmis say1lmasini gerektirmez. Zira Hz. Aise (r.a.), Berire isimli
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cariyeyi parasii verip satin almis ve sonra azat etmistir’. Ancak
Berire'ye Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan "Sen artik kocandan
bosanmis  durumdasin" denmemis; evliligini  siirdiiriip
stirdiirmeyecegi konusunda karar serbestligi Berire'nin kendisine
birakilmistir. Taberi'ye gore, bu hadisede evli olan cariyenin
nikahinin devam ettigi anlasilmaktadir. Aksi olsaydi, Hz. Peygamber
(s.a.v.) karar1 Berire'ye birakmazdi. Boylece cariye, azat veya
satilma yoluyla efendisinden ayrilmis olur. Azat oldugunda nikah
nasil ki diismiiyorsa, satildiginda da cériyenin nikdh1 diismez. Ancak
azaddan farkli olarak, cariyenin satilmasi durumunda bosanip
bosanmama serbestisi yoktur.

Berire hadisinin 20 kadar varyant1 Zehra Yal¢inkaya tarafindan
Buhari, Eb(i Davud, Nesai ve ibn Mace gibi Kiitiib-i Sitte kaynaklar
cergevesinde ve hadis usllii kriterlerine gore isnad ve metin
acisindan analiz edilmis olup, hadisin sihhatine zarar verecek
herhangi bir saz veya illetli duruma rastlanmadigi, dolayisiyla
hadisin sahih oldugu belirtilmistir. (Bkz. Yal¢inkaya, 2019: 53-58)

Nisa Saresi 24. ayetin devaminda Yiice Allah sdyle
buyurmaktadir: "Bunlarin disinda iffetli olarak, zina etmeksizin,
mallarimiz vasitasiyla (evlenmek) istemeniz size helal kilindi."
Taberi'ye gore, Yiice Allah bu iki ayette (23 ve 24. ayetler) 6nce
nesep ve akrabalik yoniiyle haram olanlar1 ve "muhsanat"tan haram
olanlar1 zikretmistir. Bunun disinda kalan biitiin kadinlarla nikah
yoluyla veya satin alarak iliski kurmanin helal oldugunu belirtmistir.
Haram kilinanlarla evlenmek ise zinadir ve zina da haramdir. Yine
Taberi, haram olanlarin anlasildigini; fakat "muhsanat"tan
hangilerinin helal, hangilerinin haram oldugunu sorana, izah ettigi
gorlisiin en tercih edilen goriis oldugunu belirtmistir. Ona gore, hiir
kadnlardan dorde kadar (evlenmek suretiyle) helaldir. Evli olmayan

cariyeler ise belli bir say1 olmaksizin helaldir. Zira ayet, L ais-‘ JAU

5 Bkz. Buhari, Feraiz 20, 22; ‘Itk 10; Nikah 18; Talak 14; Miislim, 114’ 9, 10, 14; Ebd
David, Talak 19, 20, 21; Tirmizi, Rada’ 7; Nesai, Zekat 99; Talak 29, 30, 31; Buyd*
78; Ibn Mace, Talak 29; Darimi, Taldk 15; Muvatta’, Talak 25; Miisned, I, 215, 361;
VI, 42, 46, 170, 180.
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i

éséﬁ £1238 "Bu sayilanlar disinda kalanlar size helal kilind:."
demektedir. Bu ifade, kadinlardan haram disinda kalanlarin tiimiinii
kapsamaktadir (Taberi, 2001: 6/561).

Goriildiigii gibi kdlelik ve bunun sonucu olan sayisiz cariye “Bu
sayilanlar disinda olanlar size helaldir.” kapsamina sokularak helal
hale getirilmistir. Bu ifadenin bu fetvayr vermeyebilecegi cok
aciktir. Ancak cariye o donemde cahiliye devrinin devami olarak
miilkiyetine sahip olundugu i¢in cinselligi de serbest hale gelen
kadin anlamini tagir kabul edilmistir.

Ebu Mansur el-Matiiridi (6.333/944) de "Te'vilati'l-Kur'dn"
adli tefsirinde Nisa Stresi 24. ayetindeki "<tuasall" kelimesini
"evli kadmlar" olarak yorumlar (Matiridi, 2005: 3/ 109) Ancak

Matiiridi, Elianill ifadesinin “hiir kadinlar1” ve eS.\Lu\ &sla
ibaresinin ise “nikahla sahip olunan kadinlar1” ifade ettigi goriisiine

kars1 g:1kar Bu yorum, ayetl sanki aSAL“\ kelimesi yer almadan

sadece e-‘s-‘-‘ L Y‘ f'w‘ A Eliaadl) “sahip olduklariniz harig

hiir kadinlar” ifadesi varmis gibi tefsir eder. Mukatil’in de katildig1
ancak ciliz ¢ikan bu ses ve bu goriise Maturidi itiraz eder. Ona gore,

a&u-“ &Kt L jfadesi sadece cariyelerle ilgilidir ve onlarin durumu
icin Ozel bir kurali ifade eder. Diger hiir kadinlarla ilgisi yoktur
(Matiiridi, 2005: 3/110). Yani aslinda Mukéatil’in kabul edip
Maturidi’nin itiraz ettigi bu goriiste savasta esir edilen cariyeler
yoktur ve onlarin cinsellikleri yani odalik olarak kullanilmalar1 da
s0z konusu degildir.

Yine Maturidi baska bir gorusten de bahseder. Buna gore,

Eliadll) ifadesi iffetli cariyeleri, eSALA-" &&la L jbaresi ise iffete
sahip olmayan yani iffetsiz zaniye cariyeleri kastetmektedir. Bu
yorum, Ozellikle ¢ocuklarin mesriiyeti baglamida énemli bir rol
oynar. Matiiridi, esir alinan kadinin kocasinin da esir diismesi
durumunda evlilik baginin devam edecegini belirtir. Cilinkii kolelik,
mevcut bir evliligi sona erdirmez; ancak belde farklilig1 esler arasinda
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ayrilik sebebi olur ve ayrilik meydana getirir (Matiiridi, 2005:
3/110).

Taberi kole kadinin helal olmasi i¢in iddet siiresinin dolmasini
sart kosarken Matiiridi, esir alinan kadinlarin iddet beklemeden helal
olabilecegini savunur. Maturidi’nin belirttigine gore, iddet (bosanma
sonrasi bekleyis stiresi) hakki kocanin bir hakkldlr ve bu durumu

aciklayan ilahi beyan soyledir: "(LG-UJ-\H 049 UA ué—'-b ?ﬁ l-“5)" yani
"Onlar iizerinde, hesaplayp bekleyeceginiz bir iddet hakkiniz yoktur"
(Ahzab, 33/49) (Matiiridi, 2005: 3/108). Aslinda bu ayette belirtilenler
savagta esir edilen kadinlar degil cériyeler de degil, hiir kadinlardir.
Dipnotta goriilecegi iizere® delil verdikleri ayetin kadinin esaretiyle ve
savagsla alakasi yoktur.

Maturudi sihhat derecelerini belirtmeden verdigi rivayetlerde Ibn
Mesud’un cariye ile iliskide iddet beklemenin gerekli oldugunu
soylerken Hz. Ali’nin ayeti 0yle anlamadigin1 ve iddet siiresine gerek
olmadigini belirttigini nakleder. Zira o, ayeti miilkiyeti sebebiyle helallik
olarak anlamistir (Matiiridi, 2005: 3/108).

Maturidi'ye gore, kocasi olan fakat esir edilmis bir kadinla
evlenmenin ve onunla cinsel iliskide bulunmanin mesruiyetiyle ilgili bir
delil de sudur: “Resulullah (s.a.s.) Hayber doniisiinde Safiyye bint Huyey
bin Ahtab'la Medine'ye donmeden 6nce evlenmistir. (Buhari, "Megazi",
38; Miislim, "Nikah", 87-88). Bu olay, yasli bir kocas1 oldugu bilinen
Safiyye'nin, heniiz dolmamis olan iddet siiresinin eger gerekli olsaydi
dolmas1 beklenirdi goriisiiyle agiklanir. Maturudi'ye goére, bu durum esir
edilen bir kadinin, dar-1 harpte ikamet eden kocasi sebebiyle iddet
beklemek zorunda olmadigina delildir. Benzer sekilde, dar-1 harpten
ayrilan ve kocasi hala dar-1 harpte ikamet eden miisliiman bir kadin i¢in
de iddet bekleme zorunlulugu s6z konusu degildir (Matiiridi, 2005:
3/108-109).

"Ey iman edenler! Miimin kadinlarla evlenme akdi yapip da sonra, birlesmeden onlar
bosadiginizda onlar iizerinde, hesaplayp bekleteceginiz bir iddet hakkiniz yoktur.
Onlari faydalandiriniz (maddi imkaniniza gére memnun ediniz) ve giizellikle serbest
birakiniz." (Ahzab, 33/49). (Ayrica bkz. Bakara 2/ 236-237).
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Goriildigii gibi ayette yer alan “muhsanat” ve “ma meleket eyman”
kavramlari ile baz1 meseleler Maturudi devrinde de heniiz netlesmemis
ve net bir ayrim yapilamamustir.

Zemahseri (6. 538/1144) kendinden 6nceki miifessirlerin uzun
uzadiya ayrinti verdigi ayetin tefsirini kisaca 6zetlemistir. Ayette

gecen muhsanat (&L’fn&’d\) kelimesinin sad harfinin fethasiyla
okundugunu belirtir. Zira Talha b. Musarrif’in (6. 112/730) kesra ile
okudugu da nakledilmistir. Evlenerek namuslarini koruyan bu
kadinlar hem (muhsinat) koruyucudurlar, hem de (muhsanat) olarak
(kocalar: tarafindan) korunmaktadirlar. Yani muhsanét terimi evli

kadinlar1 ifade etmektedir. (as-'l-‘-" &kt La Y‘) (sahip olduklariniz
miistesna ) ibaresi ise miisliimanlar tarafindan ele gecirilen esir
kadimnlardir. Ancak bu kadinlarin kocalari kiifiir diyarinda olsa bile
savas¢t Miisliimanlara helaldir (Zemahseri, 1997: 1/497). Daha
sonra da Ferazdak’in (6. 114/732) su siirini tefsirine koymustur:

(I 4 5 G s .. ikl AR gl )

“Mizraklarimizin nikahladigi kocali kadinlar

12

Bosanmasalar da kendileriyle zifafa girenlere helaldir..
(Zemabhseri, 1997: 1/497).

ibn Atiyye’ye (6. 541/1147) gére Araplar muhsanat (korunmusg
kadin) kelimesini dort anlamda da kullanirlar. Bunlar evli kadin,
cariye olmayan Ozgiir hiir kadin, miisliiman kadin ve dordiinci
anlami da ahlakli (iffetli) kadindir. Bu sifatlar kadin1 zinadan
koruyan sifatlardir (Ibn Atiyye, 2001: 2/34) Ibn Atiyye de
yukaridaki kaynaklarda agikladigimiz gibi aynen gelen rivayetleri
kendinden Onceki nesilden devr alarak daha da fazlasi ilave olmus
sekilde “falanca soyle dedi, filanca boyle dedi” diyerek aktarir. O
kadar ¢ok ve farkli goriisler vardir ki adeta “kolelik kaldirilmistir”
diyememenin cezasi ¢ekilmis ve icerikte kaybolup gidilmistir. Ebu
Said el-Hudri rivayeti ise hepsinin ayeti agikladigina inandiklari
ortak nokta olmustur.
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Beydavi (6. 685/1286) de kendinden onceki menkulati Ebl
Saidi’l-Hudri’den gelen rivayet dolayisiyla diye delil gostererek
nakleder. Buna gore savas esnasinda kafirlerden esir alinan ve
kocalar1 yaninda olmayan evli kadinlar artik kdle ve cariye statiisiine
gecerek kime verildiyse o kimselere helal olmus olurlar. Kafir
kocalar1 sebebiyle nikahlar1 da ortada kalmamistir, yani bosanmis
durumdadirlar.

Ferazdak’in siirinin tam da bunu anlattigini sdyleyen Beydavi
tipki1 Zemahseri gibi onun bu siirinde tam da bunu anlattigin1 yani
kocalar1 yaninda bulunmayan savas esiri evli kadinlarin artik cériye
oldugunu belirtir. Ebl Hanife’ye gore ise kar1 koca olarak birlikte
esir alimanlarin kdle olsalar bile nikahlar1 devam eder. Kar1 koca

olarak beraber ayn1 yerde yasamaya devam ederler (Beydavi, 1997:
2/69).

Ibnu’l-Cevzi (6. 597/ 1201) de digerlerinin yaptig1 gibi dnce
Kurrd’nin sad harfinin okunusu konusunda farkli goriislerini
zikreder (Ibnu’l-Cevzi, 2001: 1/390-393). Sonra da “muhsanat”
terimini agiklarken dncekilerin belirttigi ti¢ farkli yorumu ve Taberi
tefsirinde oldugu gibi bu yorumlarin sahiplerinin ismini yazar.
Ibnu'l-Cevzi, bu ayette yer alan “muhsanat” terimi igin “kocalar
olan kadinlar” terimini tercih eder. Savas esiri cariyenin satig sonucu
bosanmis olacagini da kabul etmez. Hazreti Aise'nin Berire'yi azat
etmesi olay1, bu konuda delil olarak kullamilir (Ibnu’l-Cevzi, 2001:
1/393 vd.).

Nakledilen bu goriisler arasinda bir¢ok agiklama eksikligi ve
belirsizlik bulunmaktadir. Bu miifessirler ise, kolelik ve cariyelik
kurumunu donemin sosyal yapisinin dogal bir parcasi olarak kabul
etmektedir.

Simdi de Razi’nin deliller sundugu aciklamalarina bakalim:
Fahruddin er-Razi (5. 606/1209) ({w@a¥)) kelimesinin
Kur'an'da dort farkli anlamda kullanildigini belirtir ve bu anlamlari

ayet delilleriyle destekler. Daha once de zikri gectigi gibi bunlar: a)
Hiir kadmlar (Ndr, 24/4), b) iffetli ve namuslu kadimlar (Nisa, 4/25),

-132-



(Maide, 5/5) (Enbiya, 21/91), ¢) Miisliiman kadinlar (Nisa, 4/25) ve
d) Evli kadinlardir (Nisa, 4/24) (Bkz. Razi, 2000: 10/33).

Razi’ye gore konumuz olan Esta L Y‘ 9‘-’-‘-‘-‘3‘ (A ‘-‘WU

eS.aLu\ ayetinde gegen Eliadll) (muhsanat) kelimesi "evli ve
kocali kadinlar" demektir. Bunun delili ise bu kelimenin bir 6nceki
ayette haram kilinanlara atfedilmis olmasidir. Dolayisiyla burada
gecen “muhsanat” kelimesinin bir harama sebep olmasi gerekir.
Hiirriyet, iffet ve miisliman olmanin haramlikla alakasi olmadigi
malumdur. O halde buradaki mana “evli kadinlar” olmalidir. Ciinkii

kadinin kocal1 olmasi1 bagkasina haram olmasi demektir (Razi, 2000:
10/33).

Rézi’nin smiflamasina gore muhsanit kelimesine “evli

kadinlar” olarak mana verenlerin @S.nbu\ &la L \J‘ ‘sag ellerinizin
malik olduklar: miistesna..." ayetine dair iki goriisii vardir:

a) Birinci goriise gore; bir kadin evli oldugu zaman, kocasindan
baskasina haram olmus olur. Ancak, ayni kadin bagka bir sahsin
miilkii olursa yani esaret vb. sebeplerle kdle olup cariyesi haline

gelirse bu durumda, ?Sabu\ &sta L Y‘ ifadesinde oldugu gibi
kendisine malik olan kimseye helal olur. Esaret, kadimin onceki
evlilik bagini sona erdirmektedir.

b) Ikinci goriise gore ise bu ayette bahsedilen "milk-i yemin"
ifadesi, nikah miilkiyetini temsil eder. Dolayisiyla, burada ifade
edilen anlam, "Kocast bulunan (evli) kadinlar size haramdr. Ancak,
kocalariyla aralarinda, bosanmayt gerektiren 'beyniinet-i kiibra'
gerc¢eklestiginde, yeni bir nikahla onlara malik olabilirsiniz"
manasinda olur. Cenab-1 Hak, bu durumu "milk-i yemin" ifadesiyle
belirtmistir, ¢iinkii "milk-1 yeminlik" kavrami, hem nikéahla evlenilen
kadinlar hem de miilk olarak sahip olunan kadinlar i¢in gecerlidir
(Razi, 2000: 10/34).

Alimler, eslerden birinin kendisinden 6nce esir alinip Islam
yurduna getirildiginde aralarinda ayrilik olacagi konusunda ittifak
etmigtir. Ancak ikisi de ayni anda beraberce esir alindiklarinda
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durum farklidir. imam Safii’ye (6.204/820) gére "Orada evlilik sona
erer; eger kadin kocasindan hamile ise ¢ocugunu dogurarak veya
hayiz olarak 'istibra' yapar (o miiddete kadar bekler) ve kendisine
malik olan kimseye helal olur" goriisiinii savunurken, Ebu Hanife,
kari-koca iliskisinin orada devam edeceglnl savunur. Safii'nin delili

su sekildedir: Allah'in, "5’-‘*“-\3‘ R Hwb “Kadinlardan
muhsandt olanlar..." ifadesi, evli kadinlarin haram olacagini belirtir.

Ardindan gelen, "aSAL“‘ sl L \J‘ “(Harb esiri olarak) sag
ellerinizin malik oldugu kadinlar miistesna..." ibaresi ise, miilkiyetin
olusmasiyla birlikte haramligin sona erecegini ve yerini helalligin
alacagini gosterir. Imam Safii’nin deliline kars1 ¢ikan Ebu Bekr er-
Réazi’ye (6.370/ 981) gore ise, bu ayrilik sadece miilkiyetin
olusmasiyla gerceklesseydi, esir alinan kadinlarin satilabilir, hibe
edilebilir veya miras olarak birakilmasiyla da gergeklesirdi. Ancak,
durumun boéyle olmadig1 agiktir. Bu noktada, esir alinma durumunda
miilkiyet hakkinin ihdas edilmesi meydana gelir. Aligveris
durumunda ise, miilkiyet bir sahistan bagka bir sahsa geger.
Dolayisiyla, ilk goriis daha gii¢liidiir (Razi, 2000: 10/33).

Ebl Hanife'nin goriisii ise, evlilik iligkisinin esaret durumunda
da devam edebilecegini savunur. Ona gore, miilkiyetin ihdas
edilmesiyle ayrilik gerceklesmez. Bu goriis, evliligin sadece
miilkiyetten ibaret olmadigint ve Safii’nin delilinin yetersiz
oldugunu gosterir (Razi, 2000: 10/33).

Baskasgyla evli olan cériye satildiginda bosanir diyenlerin

delilleri ”?SALA-\‘ &sla L Y‘ sag ellerinizin malik oldugu kadinlar
miistesna.." ayetindeki istisnanin umum (genel) bir ifade oldugudur.
Kur’an’in genel ifadesinin haber-i vahid olan Berire hadisiyle tahsis
edilemeyecegi prensibine dayanirlar. Ayrica Berire azad edildigi i¢in
kocasini se¢ip segmemede serbest birakilmistir. Ancak satis farklidir.
Satilinca bosanmis oldugunu diisiiniirler. Yine baz1 alimler Berire
hadisesi hakkinda Hz. Peygamber (s.a.s)'in "Cariyenin satilmasi,
onun talakidir" geklinde buyurdugunu da ifade etmislerdir (Razi,
2000: 10/33). Klasik eserlerimizde ¢gogu zaman verilen rivayetlerin
sthhat dereceleri belirtilmemektedir.
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Baskasiyla evli olan cariye satildiginda bosanmaz diyenlerin
delilleri de Berire hadisidir: Aise (r.a), Berire'yi satin alip onu azad
ettigi zaman, daha once evli olan Berire'yi Hz. Peygamber (s.a.s)
seciminde serbest birakmistir. Eger satis sebebi ile talak
gergeklesmis olsaydi, bu se¢imde serbest birakmanin bir anlami
olmazdi (Razi, 2000: 10/33).

Razi, her iki goriistin delillerini sunar. Sahabe arasindaki ihtilafi
da aktarir ve meselenin karmagikligin1 vurgular. Kolelik ve esaret
gibi kurumlar o donemde yaygin oldugu i¢in bu konular tefsirde yer
almustir.

Gortildugl gibi iki ana goriis arasinda sahabe rivayetlerinden
baslayarak c¢atisma farkedilmektedir. Ana tartisma noktalari,
ayetlerin yorumlanmasi, sahabenin sdzleri, oOzellikle de Hz.
Peygamber'in (s.a.s) Berire hadisi lizerinden anlamlandirilmasidir.
Birinci gorlisii savunanlar, ayetlerde gecen ifadeleri genel bir
kapsamda degerlendirirken, ikinci goriisii benimseyenler ayetlerin
spesifik ~ durumlart  ifade  ettigini ve bu  nedenle
genellestirilemeyecegini savunmaktadir.

Her iki goriisiin de kendi icinde tutarli olmaya calisarak
savunma yaptig1 ancak ayetlerin ve hadislerin yorumlanmasinda
belirsizliklerin yasandigi anlasilmaktadir. Sahabe arasindaki farkl
goriigler, Berire hadisi hari¢ rivayetlerin kesinligi konusunda da
dikkatli olmay1 gerektirmektedir. Sonu¢ olarak, Razi'nin tefsiri,
Islam tefsir geleneginde onemli bir yere sahiptir ve Ayetin
anlasilmasina katki saglamaktadir. Razi ve diger klasik miifessirlerin
yorumlari, kendi donemlerinin sartlar1 ve anlayislar gergcevesinde
degerlendirilmelidir. Degerlendirmeyi sonraya birakarak devam
edelim.

Kurtubi’ye (6.671/1273 ) gore d¢ “muhsanat” terimi, bu ayette
“kocas1 olan kadinlar1” ifade eder. (w 0\)4‘) “Muhsan kadin”

tabiri evli kadini, (“-\*QM) “Muhsin kadin” terimi ise hiir kadim
ifade eder (Kurtubi, 1964: 5/120).
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Kurtubi daha sonra ayet ile ilgili kendinden 6nce nakledilen veri
mirasini aynen aktarir. Buna gore rivayet kaynaklari ve alimlerin
gorisleri “muhsanat” kelimesinin savas bolgelerinden esir alinmis
evli kadinlar1 kastettigi goriisiinde agir basar. Savag esiri olarak ele
gecirilen kadinlar, paylasim sonucunda o kimseye -kocalar1 olsalar
dahi- helal olmus olur. Ciinkii yiice Allah'in, Hz. Peygamber'in
ashabinin Evtas beldesinde savas esiri olarak ele gecirilen kadinlarla
iligkiye girmekten ¢ekindikleri duruma cevap olarak, "Sahip
oldugunuz cdriyeler miistesna” buyrugunu indirdigi Sahih-i
Miislim'de yer alan hadis-i serif ile agiklanmistir (Bkz. Miislim,
Rada' 33-35; Eba David, Nikah 44: Tirmizi, Nikah 36; Tefsir 4. stre
3,4; Nesai, Nikdh 59; Miisned, III, 72, 84). Kurtubi’ye goére bu
rivayet acik ve sahih bir nastir (Kurtubi, (1964): 5/121). Malik, Eb
Hanife ve arkadaslar1 Safii, Ahmed ve Ishak ile EbGi Sevr de bu
gorilisii paylagsmaktadirlar. Kurtubi’ye gore Allah'in izniyle dogru
olan da budur. Ancak ihtilaf istibra yani bekleme siiresi ve cinsel
iliskinin ne zaman baslayacagi yoniinde olmustur. Kurtubi bu
husustaki pekc¢ok farkli gortisii isimleriyle birlikte sayar. Kimisi hig
yok derken bazi alimler bir ay bazisi iki ay demis, ancak hamileyse
dogum bitene kadar oldugunu sdylemistir. Yine Ebl Said el-Hudri
aracilifiyla rivayet edilen su ifadeye gore, Evtaslilardan alinan kadin
esirlerle ilgili s0yle denmistir: "Hamile esir kadin, dogum yaptig1
ana kadar iligkiye girilemez; hamile olmayan esir kadin ise ay hali
oluncaya kadar iligkiye girilemez (Ebt Davud, Nikéah 44). " (Kurtubf,
1964: 5/120). Gorildiigli gibi hepsini yonlendiren tamamen
rivayetlerdir.

Yine Kurtubi kocas1 bulunan bir cariyenin satilmasi durumunda
kocasindan ayrilip ayrilmayacagimi da tartigmis, bosanmis sayilir
diyen de olmus ayrilmaz diyen de olmustur. Yani Kurtubi Taberi’nin
birka¢ ylizyill sonra gelen versiyonu gibi kimin ne dedigini
nakletmigtir. Clinki bir kadin ayn1 zamanda iki kisiye helal
olmamaktadir (Kurtubi, 1964: 5/120). Kurtubi satilan cariyenin
kocasindan bosanmayacagi goriisiindedir. Bu goriis, Berire ile ilgili
hadisi reddetmektedir. S6z konusu goriisii benimseyenler, Rey veya
Hadis ehli olan ve farkli bolgelerde bulunan fikih alimleridir. Bu

--136--



alimler, cariyenin bu durumda ancak bosanma yoluyla
ayrilabilecegini kabul etmislerdir (Kurtubi, 1964: 5/120).

Kurtubi son olarak Mukatil’in de tek agiklama olarak sundugu
su gorisii soyler: Buna gore “bazilari da soyle diisinmektedir: Bu ayette

réiiad i ifadesi iffetli kadmlar1 temsil eder, yani biitiin kadnlar
haramdir. Allah, kadmnlar, kocasi olsun veya olmasm, muhsan olarak
mtelendlrrmstlr Cunku ser' hiikkiimler, 6ziinde boyle olmalarini gerektirir.

aSALN‘ Esta e \J‘ ) “Sahip olduklariniz hari¢" ifadesi ise, nikah veya satin
alma yoluyla sahip olunan kadinlari kapsar. Boylece bu goriis sahipleri
nikah1 da sahip olunan seylere katmuslardir. Boylece "Sahip olduklariniz
hari¢" ifadesinin anlami, “nikahlarina sahip oldugunuz ve satin almakla
miilkiyetlerine sahip oldugunuz kadinlar”” olur. Geri kalanlar ise zina olur.”
Kurtubi’ye gore bu agiklama da giizeldir.

Kurtubi, Taberi’nin isnadin1 belirterek, bir kisinin Said b. Ciibeyr'e
soyle sordugunu da nakleder: "Ibn Abbas'm bu ayetle ilgili olarak bir
agiklama yapmadigimi gérmedin mi?" Said su cevabi verir: "Ibn Abbas
bilmiyordu bunu (bu konuda higbir sey sdylemedi.)" Ayrica Miicahid'den
nakledilen bir ifadeye gore: "Bu ayeti kimin dogru bir sekilde tefsir
edebilecegini bilsem, uzun yolculuklar yaparak ona giderdim. Bu ayet,
Allah'm 'Evii kadnlar.. Hakimdir' ayetidir." ibn Atiyye, ise “Ben bu
ifadenin nasil olup da Ibn Abbas'a nisbet edildigini bilmiyorum.
Miicahid'in de nasil bdyle bir ifade kullandigmm da bilmiyorum.”.
(Kurtubi, (1964): 5/123-124).

Goriildiigii gibi Kurtubi’nin fikirlerini sundugu hiikiimlerin
delilleri arasinda alimlerin farkli goriisleri géze carpmaktadir. Ancak
Ibn Abbas’dan belirtilen farkli goriislere karsihik onun bu Ayet
hakkinda kesin bilgisinin olmadig1 da nakledilmektedir. Yani kendi
icindeki tutarsizliklar da nakledilmektedir. Ayni argliman diger
alimlerin goriisleriyle celismektedir. Bu ¢eliskiler de ondan gelen
metnin glivenilirligi konusunda soru isaretleri olusturmaktadir.
Taberi’den itibaren ayni goriisler bu goriislere katilanlar ya da farkli
goriiste olanlar olarak ilave isimlerle cogalmistir. Oysa kadin ve aile
icin hayati denecek bdylesine 6nemli bir konuda birbirine tamamen
zit ihtilaflarin olmamasi gerekirdi. Bu noktada, Kurtubi’nin devrinde
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de “muhsanat” ve “ma meleket eyman” ibarelerinin tam anlamiyla
neyi ifade ettigi konusunda belirsizlik devam etmektedir.

Sonraki miifessirlerden Nesefl (6. 710/1310)(1998: 1/347), Ebu
Hayyan (6.745/1344) (2000: 3/584), ibn Kesir (6. 774/1373) (1999:
2/224), Suyti (6.849/1445) (t.y.: 2/478), Celaleyn (6.864/1459) ve
(6.911/1505) (t.y.: 104), Ebu’s-Sutd (6. 982/1574) (t.y.: 2/163) ve
Ismail Hakki Bursevi (6. 1137/1725) (2012: 2/196-197) olmak iizere
hepsinin ortak goriisii “muhsanat” kelimesinin “evli kadinlar”, “ma
meleket eyman” ifadesinin de “savaglarda esir alman kadinlar™

kastettigi yoniindedir.

ibn Kesir (6. 774/1373) biitiin ortak goriislere ilaveten
"ellerinizin sahip olduklar” ifadesinin savas esirleriyle simirh
oldugunu ve diger kadinlarla ancak nikah ve mehir yoluyla iliskinin
mesru olacagin vurgular. Ibn Kesir ayetteki “evli kadinlar’dan
maksadin, “iffetli kadinlar” oldugunun da sdylendigini belirtir. Onlar
bir, iki, li¢ ya da dort tane olmak iizere; nikah, sdhidler, mehir ve veli
vasitasiyla evlenmek suretiyle ismetlerine sahip olmadik¢a
haramdirlar. Bu goriisii ibn Cerir; Ebu'l-Aliye, Tavus ve
baskalarindan nakletmistir (Ibn Kesir, 1999: 2/224).

Suyiti (6.849/1445)  “Diirrii’l-Mensur”  adli  eserinde
“muhsanat” ve “ma meleket eyman” ifadelerinin anlamlarini
aciklayan cesitli sahabe ve tabiin rivayetlerini derlemistir (Suyfti,
t.y.: 2/478). Bu derledikleri arasinda Mukatil’in goriisiiyle ayni olan
ve Taberi’nin rivayetlerinde de zikrettigimiz ve rivayetle desteklenen
su goriis de vardir:

Ibn Cerir Taberi ve Ibn Ebi Hatim'in bildirdigine gore ibn Abbas:
“Sahip olduklariniz hari¢ evli kadinlar da size haram kilndr ... “
buyrugunu agiklarken soyle demistir: ... Evliligi agik bir sekilde ve bir
mehirle olan her kadin bu ayetle kendisiyle evlenmenin haram
kilindig1 kadindur. “Sahip olduklariniz” ifadesiyle kastedilen ise, Yiice
Allah'in kisiye helal kildigi hiir olan ikinci, iigiincli ve dordiincii
esidir.". Abd b. Humeyd ve ibn Cerir, Ebu'l-Aliye'den bildirir: Yiice
Allah 6nce kisinin iki, ti¢ ve dort kadinla evlenebilecegini bildirdikten
sonra soy ve hisimliktan dolay1 kendisine haram olan kadinlart
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zikretti. Daha sonra: “Sahip olduklariniz harig, evli kadinlar da size
haram kilind: ... ““ buyurarak mehir, nikah akdi ve sahit ile olmadiktan
sonra bu dordiiniin de haram oldugunu bildirdi.

fbn Cerir, ibn Ebi Hatim ve Taberi"nin bildirdigine gére Ibn
Abbas; “Sahip olduklariniz ...” buyrugunu agiklarken: "Acikca ve
mehir karsiiginda kendileriyle evlenilen dért kadindir" demistir. (ibn
Cerir (6/571), Ibn Ebi Hatim 3/916 (5111) ve Taberani (11772). Ibn
Ebi Hatim'in bildirdigine gore Ibn Abbas; "'Sahip olduklarimiz haric,
evli kadinlar da size haram kilindi ...” buyrugunu agiklarken soyle
demistir: "Kisinin cariyeleridir ve kendisine helaldir. Ancak kolesiyle
evli olan cariyeler kendisine helal olmaz." ( ibn Ebi Hatim 3/915
(5106) (Tiim rivayetler i¢in bkz. Suytti, t.y.: 2/478 vd.).

Zanlarla karar verilemeyecegi icin hadis ilminin gérev sahasina
diisen bu birbirbirine zit ve celigkili rivayetlerin sened ve metin
tenkidinin yapilmasinin zorunlu oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Degerlendirme: Bu farkli yorumlar, ayetin anlamini anlamak
igin farkl1 zaviyelerden yaklasan farkli Islam alimlerinin goriislerini
yansitir. Tarihi metin ve yorumlar1 incelerken, donemin sosyo-
kiiltiirel sartlarim1 ve uygulamalarii goz oOnilinde bulundurmak
onemlidir. Ancak bu, s6z konusu uygulamalarin mutlak dogru kabul
edilmesini gerektirmez. Mukatil b. Siileyman’a goére "muhsanat",
hiir ve iffetli kadinlar1 "ma meleket eymanukum" ise mesrt nikéh
yoluyla sahip olunan kadinlar1 ifade ederken rivayetlerin etkisiyle bir
sonraki donemin bazi1 miifessirleri bu ayeti savas esiri evli kadinlar
veya cariyeleri kapsaminda degerlendirmis ve cinselliklerini
milkiyet sebebiyle helal kabul etmislerdir. Bu goriis, Hz.
Peygamber’in uygulamalariyla da delillendirilerek savunulmaktadir.
Ornegin, Reyhane, Safiyye ve Mariye gibi kadmlarin bu kapsamda
oldugu ve "ma meleket" ifadesinin Hz. Peygamber’e ve iimmetine
cok sayida cariye edinme hakki tamidig ileri siiriilmiistiir. So6z
konusu ayette delil yapilan kisim sudur:

uﬁahjubinmiuAJ\da\\g)\dluh\h\u.\.d\l.ga\b
Lps.s.wuu\‘i,.d\db\u‘ %u@g&bﬂ\f-&\l&ud&u
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?@AUJ\UA*\SDMJ&LAMQMU.\MJAS‘ dedlwla
é@-\LA.\‘G—\S.‘ALAJ

“Ey Nebi! (Su sayilanlary) oézel olarak sana helal kildik:
Mehirlerini verdigin eslerini, Allah'in sana fey olarak verdiginden
hakimiyetin altinda olani, seninle beraber hicret eden amcanin
kizlarini, halalarimin  kizlarimi, daywmin  kizlarimi,  teyzelerinin
kizlarini ve eger nikahlamak istersen kendini sana hibe eden kadini.
Bunlar: diger miiminlere degil, sadece sana helal kildik. Miiminlerin
esleri ve yonetimleri altindaki esirlerle ilgili hangi hiikiimleri
koydugumuzu elbette biliyoruz. Biitiin bunlar sana bir sikinti
olmasin diyedir. Ciinkii Allah baguslar, ikrami boldur.”

Abdiilaziz Bayindir’a gore bu ayet iceriginde de anlatildig: gibi
Nebimize (s.a.s.) 0zel bir diizenleme sunmaktadir. Ahzab 33/50
ayetinde yer alan hiikiimlerin sadece Hz. Peygamber e 0zgii oldugu

‘_,.ul\ Lg.t\ L le u-“-“}d‘ JJ R il 4-*43‘4” ifadelerinde

belirtilmigtir. Zira ayetin "Ey Nebil" ifadesiyle baslayan kismi,
“diger miiminlere degil, sadece sana helal kildik” ifadesiyle sona
erer. Miiminlerin evlilikleri dort kadinla sinirliyken, bu ayet Nebimiz
icin boyle bir sinirlama olmadigini ifade eder. Ancak daha sonra
gelen Ahzab 33/52 ayeti, Peygamberimizin yeni bir evlilik
yapmasini yasaklamistir. Ayrica, Peygamberimize mehirsiz evlilik
ruhsat1 verilmistir. Bununla birlikte, bir miimin mehirsiz evlense
bile, esine uygun bir mehir 6demesi gerektigi hiikkmii vardir. Bu,
Peygamberimize 6zgii farkliliklardan biridir. Ayrica Ahzab 33/50'de
gecen "fey" kelimesi, savasilmadan elde edilen mallar1 ifade eder ve
savascilarin bunda pay1 yoktur. Hasr 59/7'de fey, Allah, Elgisi ve
belirli sosyal gruplar arasinda paylasilmak iizere belirtilmistir.
Ganimet ise savas yoluyla elde edilen mallar1 ifade eder ve
savascilarin dortte bir hakki vardir (Enfal 8/41). Fey'in ganimet
olarak terclime edilmesi ve bu yolla esirlerin fey kapsaminda
degerlendirilmesi Bayindir’a goére biiylik bir hatadir. Misir
Mukavkisinin Hz. Peygamber’e hediye ettigi Mariye, Ahzab 50.
ayeti ile Hz. Peygamber’e fey kapsaminda helal kilimmistir. Ancak
bu hiikiim yalnizca Hz. Peygamber’e 6zgiidir ve diger miiminler
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icin baglayici degildir. Esirler savas yoluyla elde edildikleri i¢in fey
degil ganimet kapsamina girmektedir. Esirleri fey kapsamina almak
ve Mariye’ye dair 6zel bir hiikkmii genellestirerek cariyelerle nikahsiz
iligkinin mesru oldugu sonucuna varmak Abdiilaziz Bayindir’a gore
biiyiik bir yanlistir. Ciiveyriye, Safiyye ve Reyhane ise, savag esiri
olarak alinmis ancak Ozgiirlestirildikten sonra Hz. Peygamber
tarafindan nikahlanmistir. Ozellikle Safiyye ve Ciiveyriye’nin
hikayeleri, savas esirleriyle nikahsiz bir birlikteligin miimkiin
olmadigini, nikahin mesruiyetin temeli oldugunu ortaya
koymaktadir. Safiyye, Beni Nadir kabilesinin reisi Huyey b.
Ahtab’in kizitydi. Hayber Savasi sirasinda kocasi oOldiiriildii ve
kendisi esir alindi. Benl Kurayza ve Beni Nadir’in saygin bir
hanimefendisi olmasi1 sebebiyle, Hz. Peygamber’den baskasina
verilmesi uygun goriilmedi. Hz. Peygamber, Miisliman olmay1
kabul etmesi durumunda onunla evlenecegini, aksi takdirde serbest
birakilarak ailesine gonderilecegini belirtti. Safiyye Islam’1 kabul
etti ve Hz. Peygamber, hiirriyet bedelini mehir sayarak onunla
evlendi. Bu durumda Ahzab 50. ayetindeki "ma meleket
eymanukum" ifadesi, savas esirleriyle iliskinin nikah sartina bagl
oldugunu dolayli olarak belirtmektedir. Hz. Peygamber’in
uygulamalari, savas esirlerinin  Ozgiirlestirildikten  sonra
nikahlanmasi gerektigini agik¢a ortaya koymaktadir (Bkz. Bayndir,
2015: 11/1-11).

Sonraki bolimde modern dénemde yorumlarda herhangi bir
degisiklik olup olmadigi incelenecek, geleneksel yorumda devam
edenler ile karsit goriislerin delilleri ele alinacaktr.

2.2. Modern Donem Miifessir Yorumlarinda ihtilaflarin Etkisi

Nisa Stiresi 24. ayet, Islam hukukunda evlilik ve cinsellikle ilgili
onemli hiikiimlerin ¢ikarildig: bir ayettir.

Bu boliimde 48 Tiirkce mealin bu ifadelere hangi anlami
verdigini ve bazi alimlerle tefsirlerindeki yorumlarini inceleyecegiz.

48 adet Tiirkce mealde Nisa Suresi 24. ayette yer alan
<liasall "Muhsanat" kelimesine su anlamlar verilmistir:
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1. "Kocali kadin(lar)": 7 meal:

Abdulbaki Golpmarli, Hasan Basri Cantay, Ismayil Hakki
Baltacioglu, Ismail Hakki Izmirli, Omer Nasuhi Bilmen, Suat
Yildirim, Siileymaniye Vakfi Meali

2. "Evli kadin(lar)": 31 meal:

Abdullah Parliyan, Ahmet Tekin, Ahmet Varol, Bahaeddin
Saglam, Bayraktar Bayrakli, Cemal Kiiliinkoglu, Diyanet Isleri (Eski
ve Yeni baski), Kur'an Yolu, Diyanet Vakfi, Edip Yiiksel, Elmalil
Hamdi Yazir (Sadelestirilmis ve Orijinal), Emrah Demiryent, Hayrat
Nesriyat, Ilyas Yorulmaz, Ismail Yakit, Mahmut Kisa, Mahmut
Ozdemir, Mehmet Cakir, Mehmet Coban, Mehmet Okuyan, Mehmet
Tiirk, Muhammed Esed, Mustafa Cavdar, Mustafa islamoglu, Orhan
Kuntman, Osman Firat, Siileyman Ates, Saban Piris, Umit Simsek
Meali

3. "Nikdahl kadin(lar)": 3 meal:

Ali Fikri Yavuz, Cemil Said (1924), Yasar Nuri Oztiirk Meali
4. "Evli ve 6zgiir (hiir) kadin(lar)": 2 Meal:

Ali Bulag ve Kadri Celik Meali

5. "Muhsanat" kelimesini aynen kullanan veya agiklama
getirenler: 3 meal:

Abdullah-Ahmet Akgiil: "muhsan (hald bagkasiyla nikahli)
olanlar", Erhan Aktas: "muhsanat kadinlar” (dipnotlu), Thsan Aktas:
"(evlilik yoluyla) korunmus (evli bulunan biitlin) kadinlar"

6. Diger terciimeler: 2 meal:

Siileyman Tevfik (1927): "Gayr-i sahib-i zevc kadinlar", ilyas
Yorulmaz: "Hiir evli kadinlar". (kuranmeali.com, 2024)

Cogunlugun "evli kadinlar"” terclimesini tercih ettigi
anlagilmaktadir. "kocali kadinlar" ve "evli kadinlar" ifadeleri anlam
bakimindan benzer, ancak dil kullaniminda zamanin tercihine gore
kullanim farkliliklar1 vardir.
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Muhsanat kelimesinin ylizdelik dilimi olarak kullanim durumu
sOyledir:

Kocali kadinlar: %14.6 (7 meal)

Evli kadinlar: %64.6 (31 meal)

Nikahl kadinlar: %6.3 (3 meal)

Evli ve 6zgiir (hiir) kadinlar: %4.2 (2 meal)

Mubhsanat (kelimesini aynen kullanan): %6.3 (3 meal)

Diger terclimeler: %4.2 (2 meal)

48 adet Tiirk¢e mealde Nisd Shresi 24. dyette yer alan
93:'1-4,4.‘ &<t L "ma meleket eymanukum" kelimesine su anlamlar
verilmistir:

1. "Sahip oldugunuz cariyeler”: 30 meal:

Abdulbaki Golpimarli, Abdullah Parliyan, Ahmet Tekin, Ahmet
Varol, Ali Fikri Yavuz, Ali Bulag, Bahaeddin Saglam, Cemal
Kiiliinkoglu, Diyanet Isleri (Eski), Diyanet Isleri (Yeni), Kur'an Yolu
(Diyanet Isleri), Diyanet Vakfi, Elmalili Hamdi Yazir
(Sadelestirilmis), Elmalili Hamdi Yazir (Orijinal), Emrah
Demiryent, Hasan Basri Cantay, Hayrat Nesriyat, Ismail Yakit, Kadri
Celik, Mahmut Kisa, Mechmet Cakir, Mehmet Coban, Mehmet
Okuyan, Mehmet Tiirk, Orhan Kuntman, Osman Firat, Omer Nasuhi
Bilmen, Suat Yildirim, Siileyman Ates, Saban Piris.

2. "Savas esiri kadinlar”: 8 meal:
Abdullah Parliyan: Savasta esir olarak ellerinize gecen cariyeler

Ahmet Tekin: Mesri sekilde sahip oldugunuz, lizerlerinde
mesrt  haklariniz ve otoriteniz ve kendileriyle diizglin insani
miinasebetleriniz olan cariyeler

Bahaeddin Saglam: (Savasta) esir olarak ellerinize gecenler

Ilyas Yorulmaz: Savas esiri kadinlar
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Mehmet Tiirk: Savas esiri olarak elinize ge¢gmis cariyeler
Osman Firat: (Savas esiri olarak) sahip olduklariniz

Stileyman  Ates: (Savasta tutsak  olarak) ellerinize
gecen(cariye)ler

Yasar Nuri Oztiirk: Harpte elinize ge¢mis kadinlar

Bu mealler, savasta esir aliman kadmlar1 dogrudan ifade
etmektedir.

3. "Elinizin altindaki” ya da “esir olarak sahip olduklariniz": 4
meal:

Cemil Said (6.1924): Elinize esir diismedikce

Siileyman Tevfik (6.1927): Maliniz olan cariyenizden (harbden
getirilen esirden)

Ismail Hakk1 Baltacioglu (6.1978): Savastan malmniz olanlar
Mahmut Ozdemir: Ellerinizin malik oldugu

4. "Nikdhla sahip olduklariniz ya da resmi birliktelikleriniz": 5
meal

Abdullah-Ahmet Akgiil: Sag ellerinizin malik oldugu (ozel
resmi birliktelik akdinizin bulundugu)

Bayraktar Bayrakli: Hukuka uygun sekilde nikéhla sahip
olduklariniz,

Edip Yiksel: Yeminlerinizin/anlagmalarimizin hak sahibi
olduklari

Ihsan Aktas: Yeminlerinizin (mesru nikah akdinizin) hak sahibi
olduklar (esleriniz)

Mustafa Cavdar: Mesru sekilde sahip olduklariniz

Yani bu terciimelerde cariyelik veya esirlik vurgulanmamais, ma
meleket eymanukum ifadesi "nikéh veya mesru birliktelik" seklinde
yorumlanmustir..
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5. Diger Terciimeler (farkli agiklamalar): 1 meal
Ismail Hakk1 izmirli (6.1946): Memlikleriniz.

Nisa 24. Ayette aSilayl &&la W jbaresinin yiizdelik dilimi
olarak kullanim durumu soyledir:

1. Sahip oldugunuz cariyeler: % 62.5 (30 meal)

2. Savas esiri kadinlar: % 16.7 (8 meal)

3. Elinizin altindaki ya da esir olanlar: % 8.3 (4 meal)
4. Nikahla sahip olduklariniz: % 10.4 (5 meal)

5. Diger: % 2.1 (1 meal) (kuranmeali.com, 2024)

Cogunluk (%62.5): "Sahip oldugunuz cdriyeler"” ifadesini tercih
etmistir.

"Savas esiri kadinlar" seklinde cevirenler, ikinci biiyiik grubu
olusturup %16.7'lik bir dilime sahiptir. "Nikahla sahip olduklariniz"
seklinde yorumlayan mealler, kolelik ve cariyelik kurumunu degil
mesru nikah yoluyla sahip olunan esleri kasteder. "Eyman" kelimesi
"yeminleriniz" yani "sozlesmeleriniz" anlamina gelir. Bu da nikéh
akdini isaret eder.

Bazi modern yorumcular, bu ifadeyi kolelikten uzaklagtirmaya
ve hukuki bir bag cercevesinde anlamaya calisirken, geleneksel
yorumcular bu kavrami kolelik ve cariyelik c¢ercevesinde
yorumlamaya devam etmektedir. Ayrica, mehirin verilmesi ve iffetli
yasam sart1 gibi konularda da ceviriler arasinda farkli vurgu ve
detaylar mevcuttur. Islam, kéleligi bir anda kaldirmamus, ancak kdle
azadmi tesvik ederek tedrici bir sekilde kaldirmay1 hedeflemistir. Bu
baglamda, kolelik uygulamalarinin mesrulastirilmas:  yerine
sonlandirilmasi esastir.

_ Burada mealleri yer almayan modern dénem miifessirlerinden
Omer Riza Dogrul (6.1952)(Bkz. Dogrul: 1955: 1/159 )7, lzzet

7 Dogrul’un meali sdyledir: “Kocali kadinlarla evlenmek de haram edilmistir. Ancak harp
esiri olarak elinize diisen memliikleriniz miistesnadwr. Allah'in size emri budur.
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Derveze (6.1984) (1963: 8/67-79), Vehbe Zuhayli (6.2015) (1991:
5/5) ve Sabiini (6.2021) (1998: 1/246) klasik miifessirlerle ayni
goristedir. Mevdiadi'ye (6.1979) gore de, savas esiri kadinlarin,
devlet tarafindan bir askere ganimet olarak verilmeden once iliskiye
girmesi haramdir. Ancak devlet tarafindan kendisine resmen verilen
kadinlarla, belirli sartlar yerine getirildiginde, iliski kurulabilir. Bu
kadinlarin dini inanci, hilkkmii degistirmez; ehli kitap olup olmalarina
bakilmaksizin kendilerine kanunen verilen adama helal olurlar.
Ayrica, bir cériye efendisine ¢ocuk dogurdugunda, satilamaz ve
efendisinin Oliimiinden sonra hiir olur. Mevdadi, bir efendinin
cariyesini baska bir adamla evlendirdiginde, cinsel haklarinin
devredildigini ancak hizmet hakkinin devam ettigini belirtir. Ayrica,
bir cariye efendisinin sulbiinden ¢ocuk dogurursa, artik satilamaz ve
efendisinin 6limiinden sonra Ozgiirliigline kavusur. Cariyeler
iizerindeki miilkiyet hakki, hiir eslerde oldugu gibi bagka birine
devredilebilir (Mevdadi, 2005: 1/346-347).

Elmahlh Hamdi Yazir (6.1942) (Elmalili, ty.: 3/538-541),
Omer Nasuhi Bilmen (6.1971) (1985: 2/576-577) ve Siileyman
Ates (1988: 3/538) ise savas esirleri olan bu kadinlarin esaretle
birlikte —esirler arasinda kocalariin bulunmamast
sarttyla— evliliklerinin sona erdigini soyleseler bile iddet siiresi
sonrast bu kadinlarla miilkiyet yoluyla degil nikah yoluyla
cinselliklerinin serbest oldugunu savunurlar. Tefsiri olan her
miifessir bu iligkinin kadinin hamile olup olmadiginin anlagilmasi
icin bir hay1z donemi beklemesi gerektigi yoniinde savas esirlerine

Bunlardan bagskasi size helal edilmistir. Onlart mallarimizdan sarfederek almak,
onlarla evlenmek ve zina etmemek sarttir. Evlenerek zifaf oldugunuz kadinlara, takdir
olunan mehirlerini tamamen verin. Mehir takdir olunduktan sonra, uzlasacaginiz
hususta (fazla vermek veya bir kismini zevceye bagislamakta) beis yoktur. Allah her
seyi bilicidir ve her hiikmiinii icra edicidir.” (Nisa, 4/24). “Aranizda hiir ve miimin
kadin almaya serveti, giicii yetmeyenler, miiminlerin memliikii olan miimin kizlardan
alsin. Allah sizin imanmimizi pek iyi bilir. Siz hep birbirinizden sayilirsiniz. O halde
onlar1 sahiplerinin izniyle alin. Mehirlerini adilane bir surette verin. Onlarin iffetli
olmalarina, zina etmemelerine, dost tutmamalarina dikkat edin. Onlar kocali olurlarsa
da fuhsu irtikdp ederlerse cezalari, hiir kadinlara verilen cezamin yarisidir. Bu, sizin
iginizde giinaha diismekten korkanlar igindir. Sabretmeniz sizin igin daha hayirli olur.
Hak Tedld, yarhigayicidir, esirgeyicidir.” (Nisa, 4/25).
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yonelik ahlaki ve hukuki birtakim diizenlemelere isaret ederler.
Ancak nikah i¢in Nisa 4/25. ayetin bu kadinlarin iman etmis
olmalarinin sart kosuldugunu hatirlatirlar. Bakara Stresi 2/221
miisrik kadinlarla evliligi yasaklarken, Maide Saresi 5/5 ehl-i kitap
kadinlarla evlenmeye izin verildigini ifade eder.

Bayraktar Bayrakh, Nisa 24. ayette gecen "ma meleket
eymanukum" ifadesinin, "mesru sekilde (nikdhla) sahip olunan
kadinlar" olarak anlagilmasi gerektigini savunur. Bu ifadeye dair iki
anlam One ¢ikar: (1) nikdhla evlenilen kadinlar ve (2) savasta esir
alinan kadinlar. Ancak ayetin esas anlaminin, "nikah yoluyla mesru
olarak sahip olunan kadinlar" oldugu belirtilir. Bayraktar, Islam'in
kadm-erkek iligkilerinde nikdh1 merkeze alan bir yaklasim
gelistirdigini, cariyelerle olan iliskilerin de bu c¢ercevede
diizenlenmesi gerektigini vurgular. Mehri, nikdhin 6nemli bir unsuru
olarak degerlendirir ve Islam'n bu konuda Arap toplumundaki
geleneksel uygulamalar1 degistirdigini belirtir. Bayraktar'in yorumu,
Nisa 24. ayetin esir kadinlarla nikahsiz iliskinin mesrulugunu degil,
esirlerin evlilik yoluyla topluma kazandirilmasini 6nerdigini savunur.
Islam'in savas esirleriyle ilgili diizenlemeleri, hem o donemin sosyal
sartlarm1 g6z Online alir hem de cariyelik uygulamalarim
diizenleyerek zamanla ortadan kaldirmay1 hedefler (Bayrakli, 2005:
5/86-93).

Mustafa Oztiirk, Nisa 24. yeti klasik yorumlar dogrultusunda
ele alarak su sekilde agiklar: Ayet, evli kadinlarla evlenmenin yasak
oldugunu belirtir. Ancak savas esiri olarak ele gegirilen kadinlar bu
yasagin disindadir. Bu ifade, klasik yorumlarda esir kadinlarla ilgili
ozel bir hiikiim olarak degerlendirilir. Ayet, miimin erkeklere,
mehirlerini vererek ve iffet Olgiilerine bagli kalarak miimin
kadinlarla evlenmelerine izin verir. Bu sartlar, evlilik iliskilerinin
mesruiyetini vurgular. (Oztiirk, 2015: 116).

Hayrettin Karaman ve arkadaslarinin hazirladig1 Kur’an Yolu
adl tefsirde bu ayette “muhsanat” ile evli kadinlarin kastedildigi
belirtilir. “Ma meleket eyman”in cariyeler olarak anlasildiginda
ittifak oldugu ifade edilir. Islam alimlerinin kélelik ve cariyelik gibi
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konular ele alirken, bu uygulamalarin tarih i¢cindeki realitelerini ve
Islam'm bu sosyal yapilar1 yavas yavas azaltma ve sonunda tamamen
ortadan kaldirma niyetini géz 6niinde bulundurduklarini, bu siirecte
de kolelikle ilgili hiikiimlerin belirli kurallarla sinirlandirildiginm
anlatir ve bu hiikiimlerin artik tarihe intikal ettigini belirtir
(Karaman, 2007: 2/43-45).

Yani bu baglamda, modern miifessirler kolelikle ilgili
hiikkiimlerin ~ tarithsel ~ oldugunu  ve  artik  glinlimiizde
uygulanamayacagini da belirtirler.

2.2.2. Geleneksel Yorumlardan Ayrilan ve Farkh Yaklasim
Sergileyenler

Muhammed Esed (6.1992), Mesaj adli meal-tefsirinde ayete
dair agiklamalarinda “muhsane” teriminin “(iffetsizlige kars1) giiclii
kilinmis kadin” anlamina geldigini belirtir. Bu terim, "evli bir
kadm", "iffetli bir kadin" veya "hiir bir kadin" gibi bircok anlama
gelir. Bu ayette otoriteler tarafindan "evli kadinlar" anlaminda
kullanilmigtir. Esed, “ma meleket eymanukum” ifadesini "mesru
sekilde sahip olunan kadinlar" olarak yorumlarken, bu ifadenin
savas esirlerini de kapsadigini kabul eder. Ancak, bu esirlerle iligki
icin nikah gerektigini ve nikahsiz iligkinin miimkiin olmadigini1 ifade
eder (Esed, 2015: 1/200).

Hakkir Yilmaz, “muhsanat” terimini baglama gore iki farkl
sekilde yorumlar: Evli kadinlar (24. ayet) ve hiir kadinlar (25. ayet).
Esir diisen kadinlarin evlilik bagimin sona erdigini ancak nikahsiz
iligkinin miimkiin olmadigin1 agikc¢a belirtir (Y1lmaz, 2015: 10/42).

Mustafa Islamoglu, Nisa 24. ayetin bu boliimiine “Mesru
sekilde hakkini vererek sahip olduklarinizin disinda, biitiin evli
kadinlar ~ (da  haramdir).” mealini  verir. Peygamber’in
uygulamalarimi ornek gostererek savas esirlerinin nikahlanmasi
gerektigini ifade eder. Safiye ve Cliveyriye validelerimiz, savas
sirasinda esir alimmigslardir. Ancak Peygamber Efendimiz, onlari
"cariye" olarak degil, nikah yoluyla hiirriyetlerine kavusturarak es
edinmistir. Bu uygulama, siinnetin esir kadinlarla ilgili yaklagimini
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gostermektedir. Ayrica, Muhammed Siresi'nin 4. ayeti savas
esirlerinin kolelestirilmesini reddederken, sicak savas disinda esir
alimmasini da yasaklamistir (Bkz: Muhammed 4, Enfal 67 ve Ahzab
52) (Islamoglu, 2008: 1/897-899).

Edip Yiiksel’e gore, “muhsanat” evli kadinlara isaret etse de
“ma meleket eymanukum” ifadesi, geleneksel anlayistaki gibi
kolelere isaret etmez, aksine "sozlesmelerle hak sahibi olduklariniz"
anlamina gelir. Edip Yiiksel, geleneksel anlayisin Kur’an’in diger
ayetleriyle ¢elistigini savunur. Ona gore Kur’an, koleligi miisriklerin
bir adeti olarak degerlendirir ve yasaklamayir hedefleyen bir
yaklasim benimser. Kur’an’in genel mesajiyla uyumlu olarak, bu
ifade evlilik s6zlesmesine dayal1 bir diizenlemeyi vurgular. Ayrica,
diisman safindan Miisliimanlara go¢ eden kadinlarin, o6nceki
evliliklerinin hukuki olarak sona erdigini ve yeni bir sdzlesmeyle
evliliklerinin diizenlenebilecegini belirtir (Yiiksel, 2013: 96).

fhsan Eliagik’a gore, "Muhsanat" korunmus ve namuslu
kadmlari ifade eder. Ayette, “evli kadinlar” anlaminda kullanilmustir.
"Meleket eymanukum" ifadesi, savas esirleri dahil olmak iizere tiim
kadinlarla cinsel iligki i¢in nikah sartin1 belirtir. Bu ifade, evlilik bagi
olmayan iligkilerin mesrulastirilmasini engeller. Savasta esir alinan
kadinlar siyasi ve sosyal olarak sahibine bagli olabilir, ancak bu
durum cinsel iliskiyi mesrulastirmaz. Bunun i¢in mutlaka nikah
gerekir. Cariye satisi, evlilik bagini sona erdirmez. Cinsel haklar
yalnizca nikahla elde edilebilir. Eliagik, ge¢miste cariye hukukunun
kole kadinlarin haklarimi koruma amaci tasidigini, ancak bu
diizenlemelerin giiniimiizde gegerliligini yitirdigini belirtir. Islam’m
koleligi tarihsel bir zorunluluk olarak diizenledigini, ancak bu
sistemin artik tamamen kaldirildigini savunur. Kur’an’in asil
amacinin, mesru evlilik yoluyla aile kurumunun giiglendirilmesi
oldugunu belirtir (Eliagik, 2007: 1/194-196).

Mehmet Okuyan’a gore Nisa 24. ayette gecen "el-muhsanat"
kelimesi, namusu ve evliligi koruma altina alinmis kadinlar ifade
eder. Bu terim, evli kadinlarin hem kendileri hem de esleri tarafindan
korunmusglugu anlamina gelmektedir. "Meleket Eymanukum" yani
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“Sag ellerinizin (yeminlerinizin) sahip olduklar1” ifadesi, evlenerek
ozgiirliiklerine kavugan cariyeleri ya da yeminlerle belirlenen aday
esleri kapsar. Bu ifade, cinsel iliskinin ancak mesru bir evlilikle
miimkiin olabilecegini vurgular (Okuyan, 2022: 197).

Ali Riza Demircan Nisa Stresinin 23. ayetinde, "Hurrimet
aleykiim timmehatiikiim/Anneleriniz size haram kilind:..." ifadesiyle
haram kilianlar belirtilmektedir. Bu haram kilma hiikmii, 24. ayetin
basinda yer alan "vav" baglact ile hiir evli kadinlar1 da
kapsamaktadir. Dolayisiyla, evli hiir kadinlarla evlenmek haram
kilmmigtir. Bu haram kilma, onlar1 nikahlama yasagma isaret
etmektedir. Ancak, ayette belirtilen istisna, mesru savas sonucunda
esir alinan evli kadinlardir. Bu durumda, bu kadinlarin nikahlanmasi
helal kilinmistir. Burada helal kilinan, miilkiyet yoluyla degil, nikdh
yoluyla gerceklesen bir iliskidir (Demircan, 2012: 138).

Bu ayetin, Hicri 8. yilda Huneyn Savasi’nda alinan kadin esirler
baglaminda nazil oldugu belirtilirken ayrica, Beni Mustalik
Gazvesi’ndeki uygulamalarin, ayetten once gerceklestigi de ifade
edilir (Eba Davad, Nikah 45; Miislim, 1456; Tirmizi, 3020).
Taberani’ye gore ise, Nisa 24 ayeti Hayber Savasi sirasinda alinan
esirlerle ilgilidir (bkz.Ibn Kesir, Nisd 24). Evtas Savasi’nda esir
alinan kadinlar paylasilmadig: i¢in bu esirlerle herhangi bir iligki
kurulmasinin miimkiin olmadig: da kaydedilir (4hkamii’l-Esra ve s-
Sebaya, s.333). Hicretin 5. yilinda gerceklesen Benl Mustalik
Gazvesi’'nde ise esir alinan kadinlarla ilgili olarak azil (geri ¢cekilme)
yontemi uygulanarak cinsel iliskinin miimkiin olup olmadigi
konusunda Peygamberimize bagvuruldugu aktarilmaktadir. Ancak,
bu olaym Nisa 24 ve 25. ayetlerinin indirilmesinden 6nce meydana
geldigi ifade edilir. Bu nedenle, ayetlerin bu tiir uygulamalar
onayladig1 sonucuna varilamaz. Ayrica, Beni Mustalik kadinlarinin
misrik olmalar1 nedeniyle onlarla cinsel iligkinin zaten dinen yasak
oldugu belirtilir. Bu olayin kdlelestirme uygulamalarina dayanak
gosterilmesinin ise ciddi bir hata oldugu vurgulanir (Buhari, Megazi,
32; Taberi, Sevkani ve Ibn Kesir, Nisa 24 tefsirleri) (Demircan, 2012:
137).
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Goriildigii gibi birbiriyle celisen rivayetler kiside bu haberlere
olan giiveni sarsmakta, son derece onemli bir konunun haber-i
vahidle gerceklesmesi siipheye yol agmaktadir.

Abdiilaziz Bayindir’a gore, Nisd 22’den 1t1baren evlenilmesi
haram olan kadinlar s1ralanm1$ ve Nisa 24’te, “ UA ul.\m;db

@S.al.u\ esta L \J‘ f-w"’ 1fade51yle evli kadinlarin nikahimnin
yasaklandig1 behrtllmlstlr Bu yasak, "ma meleket eymanukum"
ifadesiyle istisna edilmis ve esir alinan evli kadinlarin, kocalarindan
bosanmis sayildig ifade edilmistir. Ancak mezhepler, bu ayeti esir
kadmnlarla nikahsiz iliskiyi mesrulastirmak icin kullanmastir.
Bayindir, Kitap ve Siinnet’in ne denli yanlis yorumlamalara maruz
birakildigini, bu tiir yorumlarin hem Kur’an’in ahlaki 6gretilerine
hem de kadin-erkek iliskilerindeki “nikah” ilkesine aykir1 oldugunu
savunur. Nisd 25°te de, esir kadinlarla bile olsa nikah akdi
yapilmasinin zorunlu oldugu agikca ifade edilmektedir. Bayindir
Islam’in  koleligi  bitirdigi  inancindadir. Tedricen bitirmeyi
amagladig fikirlerine de itiraz eder. Zira Yiice Allah son indirdigi
ayette “Bugiin dininizi olgunlastirdim, size olan nimetimi
tamamladim. Size din olarak Islam’t uygun gérdiim.” (Maide 5/3)
der. Bu baglamda, Islam’n kéleligi zamanla kaldirmay1 planladigini
iddia eden goriislerin, tamamlanmis bir din anlayisiyla celistigini
belirtir. Bayindir, eger kolelik sistemi tarihe intikal etmis bir
uygulama olarak goriiliiyorsa, bu durumun Islam’n son ve eksiksiz
bir din oldugu inanciyla bagdasmadigini ifade eder. Allah’in
olgunlagtiripp tamamladigi bir dine ekleme veya c¢ikarma
yapilamayacagina dikkat ¢eker (Baymndir, 2015: 11/1-11).

Bayindir, bu ayetlerin modern savas esirleri hukuku
cercevesinde yeniden degerlendirilmesi gerektigini savunur.

Savas esirleri hakkinda doktora tezi hazirlayan Hasim
Ozdas’a gore, “muhsanat” kelimesi ayette "evli kadinlar" anlaminda
kullanilmaktadir. Bu kelime, Nisa Stiresi 23. ayetle baglantili olarak,
evlenilmesi yasaklanan kadinlarin kapsamina isaret eder. Bu
baglamda ihsan, evlilik bagina isaret eden bir durumdur ve nikah
yasagina sebep teskil eder. Ayette gegen "ma meleket eyméanukum"
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ifadesi, Ozdas'a gore savas esirlerini kapsar ve bu kadinlarla ancak
nikah akdi sonucunda evlenilebilecegini belirtir. Evli esir kadinlarin,
esaret durumuyla kocalarindan bosanmis sayildigr ifade edilir.
Ancak, bu durumun yalnizca nikdhla mesru kilindigma dikkat
cekilir. Ayette gegen hiikiimlerin sebeb-i niizdlii, savas esirlerinin
durumuyla iliskilendirilir. Ozdas, sahabenin bu konuda rivayet ettigi
nakillerin, ayetin evli esir kadinlar1 konu aldigin1 ve bu kadinlarla
ancak nikah yoluyla iliski kurulabilecegini destekledigini vurgular.
Ayrica, Nur Shresi 32. ayette kolelerin ve cariyelerin de
evlendirilmesi gerektigi emredilmistir (Ozdas, 2019: 151-154).

Ozdas’in yorumlari, esir kadinlarla nikahsiz iliskinin miimkiin
olmadigint ve ayetin bu baglamda yanlis anlasilan geleneksel
yorumlarina kars1 dikkatli bir okuma gerektirdigini géstermektedir.

Degerlendirme: Arastirma sonucunda ortaya ¢ikan ¢ok dnemli
bir ger¢ek vardir. Ayetler nikdhsiz cinsel birliktelige onay
vermezken, rivayetler tam aksine, savas esiri olup olmaksizin, hangi
dinden olursa olsun kdle kadinlarin miilkiyet yoluyla cinselliklerinin
helal kabul edilmesine delil gosterilmistir. "Ey iman edenler!
Kadinlara zorla miras¢t olmaniz size helal degildir. Apacik bir
hayasizlik yapmadik¢a onlara verdiginiz mehirden bir kismini geri
almak icin onlar sikisttrmayin. Onlarla iyi geginin..." (Nisa 4/19)
ayeti varken i¢lerinde miisliiman kadinin da oldugu bu kéle kadinlar,
satis ya da miras yoluyla baskasina devredilmis ve cinsellikleri helal
sayilmistir. Nur 24/33 ayeti ise cariyelerin zorla cinsel iligskiye
zorlanamayacagini sdylerken rizalarinin esas oldugunu da ortaya
cikarmaktadir. Muhammed 47/4 ayeti savas esirlerinin savasin
bitmesiyle fidye karsihiginda ya da karsiliksiz olarak serbest
birakilmasi gerektigini ifade eder. Kolelestirme veya cinsel istismara
ise herhangi bir izin verilmemektedir. "Fakat o, sarp yokusu
asamadi. Sarp yokusun ne oldugunu sana bildiren nedir? Bir koleyi
ozgiirliigiine  kavusturmaktir”  (Beled,  90/11-13)  ayeti
misliimanlarin bu hususta basarili olmak i¢in yeterince caba
gostermeleri gerektigini anlamadiklart manasina gelmektedir. Zira
sonraki asirlarda koleligin kaldirilmaya baslandigr 19. yiizyil
sonlarina kadar kole ticaretinin nelere sebep oldugu tarihin
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sayfalarindan anlasilmaktadir. Kolelik uzun yillar boyunca bir¢ok
toplumda varligini silirdiirmiis, hatta bu uygulamanin sonuglari
toplumsal adaletsizlikler ve insanlik onuruna aykir1 bir¢ok uygulama
dogurmustur.

"Ma Meleket Eymanukum" ifadesi lizerine farkli yaklasimlar
mevcuttur. Geleneksel olarak bu ifade, Nisa 24. ayet baglaminda
cariye veya esir kadin olarak tanimlanip genellikle kendileriyle
nikah akdi olmaksizin ve mehirsiz olarak, miilkiyet yoluyla cinsel
iligki kurulabilecegi seklinde anlasilmis olsa da modern yorumlar bu
kavramin hukuki ve toplumsal baglamda yeniden yorumlanmasi
gerektigini savunmaktadir. Islam hukukunda maslahat (kamu yarar1)
ve makasidii's-seriad (seriatin amaglari) ilkeleri dikkate alindiginda,
insan onurunu zedeleyen uygulamalarin reddedilmesi gerektigi
belirtilmistir.

Bugiin bize korkun¢ hiikiimler olarak goriinen bu yorumlar
zamanin anlayis1 ve kiiltiirii baglaminda ya da sahipsiz, bakima
mubhtac ¢ocuklu kadinlarin bulundugu bu zaman diliminde en iyi yol
olarak goriinmiis olabilir. Zira o zaman caresiz kalan kadin ve
cocuklar icin kurulan siginma evleri, dernek ve vakiflar vb. sosyal
yardim kuruluslari heniiz yoktur. Cariyeleri ailesine ya da
kabilesinden yakinlarina savas bitince fidyeyle veya karsiliksiz geri
verme (Muhammed, 4) ya da miimkiin olan bagka birisiyle
evlendirmek formiiliinii uygulayanlar siiphesiz vardir. Kéle azadinin
sarp yokus oldugunu bildiren Beled Stresi ayetleri ve Muhammed
Stiresi 4. ayet kole azadini ya da koleleri elden ¢ikarmay1 sdylerken
bu ayetler asirlar boyu gérmezden gelinmistir.

Kur’an meallerinin farkli anlayis ve vurgulara sahip olmasi,
hem ayetlerin tarihi baglamin1 hem de Islam’in kadinlara ydnelik
hiikiimlerinin yorumlanmasindaki cesitliligi ortaya koymaktadir.

Evliligin bir akit oldugu ve bu akde sadik kalinmas1 gerektigi,
bircok ayette vurgulanmigtir. Ornegin, Bakara 2/229 ayeti,
bosanmanin belirli kurallara tabi oldugunu ve keyfi bir sekilde
sonlandirilamayacagini acgikca ifade etmektedir. Rum 30/21 ayeti,
evlilikte sevgi ve merhametin esas oldugunu belirtmekte, bu bagin
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kutsalligin1 vurgulamaktadir. Buna karsilik, zorla kurulan iliskilerin
bu tiir bir sevgi ve merhamet ortamini saglayamayacagi agiktir.

Amacimiz, ayetin dogru anlasilmasma katki saglamak ve
Islam'in temel degerleri cergevesinde daha tutarli bir yaklagim
benimsenmesini tesvik etmektir.

Sonu¢

Bu gahsmada Nisa Suresi 24. ayetindeki (s ‘-‘L‘MU
@SJG A Qg @SALA-\\ Ekla L Y\ sludd)  ciimlesinde yer alan

Elansl) ve ULH‘ &&1a  ifadelerinin kavram ve i’rdb tahliline
odaklanilmistir. Yapilan analizlerde, bu ifadelerin klasik ve modern
donem tefsirlerinde c¢esitli sekillerde yorumlandigi ortaya
konmustur. Caligmanin temel bulgular1 sunlardir:

) Eliadal) kelimesi (@ kokiinden tiireyen ve if’al babindan
Lal.ma\ UA&:' @) fiilinin ism-i meful kalibinda cemi miiennesi
olarak gelmistir ve “korunmus” anlamina gelmektedir. Klasik
tefsirlerde bu kelime genellikle “evli kadinlar” veya “iffetli kadinlar”
olarak yorumlanmistir. Ancak bu yorumlar, ayetin baglami ve sosyal

kosullara gore farklilik gostermektedir. Bu baglamda Eiliaai
kelimesi, kadinlar i¢in "evli, iffetli, hiir" gibi farkli anlamlarda
kullanilabilir. Bu anlamlar, kelimenin kokteki "korunmak"
anlamiyla ilgilidir. Hangi ayette hangi anlamin kastedildigi, baglam
ve karinelerle anlasilabilmektedir. Ihtilaf, bu kelimenin anlami degil,
isaret ettigi kadinlarin kimler oldugu ve onlarla birlikteligin nasil
olacag1 yoniindedir.

Nisa 24. ayette gecen agéLﬁa‘ csla L ifadesi, klasik donem
tefsirlerinde siklikla savas esirleriyle nikahsiz cinsel iligkiyi
mesrulagtiran  bir baglamda ele alinmistir. Modern donem
tefsirlerinde ise bu ifade, savas esirlerinin nikah yoluyla hiir es
statiisiine gecebilecegini vurgulayan bir perspektifle yorumlanmastir.

[k dénem miifessirleri arasinda ilk tam tefsir yazar1 Mukatil’in
gorisii daha tutarli ve ayetin baglamiyla uyumlu gériinmektedir. Bu
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gorlis, kadinlarla ilgili hiikiimlerin nikah ve iffet kavramlarina
dayandigini savunur. Bir¢ok miifessir, "el-muhsanat" kelimesini
"evli kadinlar" olarak yorumlamis ve "illa ma meleket eymanukum"
“sahip olduklariniz hari¢” ifadesini “esir aliman evli kadinlar”
olarak anlamigtir. Mukatil, bu yoruma katilmayarak, “muhsanat”
kelimesinin "hiir ve iffetli kadinlar" anlamina geldigini savunmustur.
“Ma meleket eyman” ibaresi ise bu iffetli ve hiir kadinlara nikah
yoluyla sahip olunanlarin hari¢ oldugunu ifade etmektedir. Yani
“sahip oldugunuz (evlendiginiz) hari¢” diger evli kadinlarla
nikahlanmaniz haram kilinmistir. Bu da kadinin bir tek kocasi olur
manasina gelir. Kelime anlamindaki cesitlilik, ayetin yorumunda
esneklik saglar ve Mukatil'in goriisiinii de destekler. Kelimenin kdk
ve tiirevleri de bu yorumu destekler. Islam'in temel prensipleriyle de
uyumludur. Kolelik ve esaret uygulamalarinin disinda, evrensel bir
mesaj sunar. Bdylece kelimenin climle i¢indeki konumu ve gramatik
islevi, mesru evlilik baglamini destekler. Ozetle "i114 ma meleket
eymanukum" ifadesinin, nikah yoluyla mesru sekilde sahip olunan
kadinlar1 ifade etmesi miimkiindiir.

Klasik ve modern donem tefsirleri karsilastirildiginda, Nisa 24.
ayette yer alan muhsanat ve ma meleket eyman ifadelerinde su
benzerlikler ve farkliliklar dikkat gekmektedir:

Benzerlikler: Her iki donem tefsirinde de “muhsanat” kelimesi
genellikle “korunmus kadinlar” anlaminda “evli kadinlar” olarak ele
alimastir.

Farkliliklar: Klasik donemde cariyelerin miilk kabul edilmesi,
cahiliye adetlerinin bir devami olarak rivayetlerin de etkisiyle
mesrulastirilmis ve ayni ayette yer alan “Bu sayilanlardan baskalar
size helal kilind1” ctimlesi cinsel iligkiyi yasal bir zemine oturtmak
icin kullanilmistir. Ancak modern dénemde, kelimenin miilkiyet
anlamindan ziyade “sag elin imzalayp akit yaptigr” anlamina
geldigi; bunun da nikah akdi oldugu goriisii benimsenmistir. Zaten
ayetin devami ve bir sonraki 25. ayet, hiir kadinla evlilige giicii
yetmeyenin cariye ile evlenmesini Onermektedir. Modern
yorumcular, bu ayetlerin tarihsel baglaminin O6tesinde evrensel
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ilkeler  1s183inda yeniden  degerlendirilmesi  gerektigini
vurgulamislardir.

Bu ¢alismanin bazi sinirlamalar ve eksiklikleri sunlardir:

Klasik  tefsirlerdeki  yorumlarin, ddnemlerinin  sosyal
sartlarindan bagimsiz olarak degerlendirilmesi zordur. Modern
tefsirlerdeki metodolojik farkliliklar, baz1 genel yargilarin
netlesmesini zorlastirmistir.

Bu calisma, sadece Nisa 24. ayette yer alan “muhsanat” ve “ma
meleket eyman” kavramlar lizerine yogunlasmis, daha genis bir
kapsamdan ziyade spesifik bir odak belirlemistir.

Kavram ve 1’rab tahliline dayali bu ¢alisma, klasik ve modern
tefsir miras1 arasinda karsilagtirmal1 bir analiz sunarak, Nisa Stresi
24. ayetine dair akademik literatiire katkida bulunmustur. “Ma
meleket eymanukum” ifadesinin modern yorumlara gore sadece
nikah baglaminda mesru goriilebilecegi tezini giiglendirmistir. Islam
hukukunun temel prensiplerine uygun yeni yorumlar gelistirilmesine
zemin hazirlamistir.

Klasik tefsirlerdeki dilbilimsel ve baglamsal analizlerin daha
detayl1 incelenmesi ve bu analizlerin modern tefsirlerde kullanilan
yontemlerle karsilagtirilmas1 gelecege yonelik ¢alisma Onerimiz
olabilir. Islam hukukunun evrensel ilkelerine uygun yeni tefsir
yaklagimlart gelistirilebilir. “Muhsanat” ve “ma meleket eyman”
ifadelerinin, diger Kur’an ayetleriyle iliskisi daha detayli sekilde
incelenebilir.

Esir alman evli kadinlarin, nikdhsiz olarak sayilarinda sinr
olmaksizin helal kilindig1 yorumlari, kavram ve i'rab tahlilindeki
gramatik yapiya tam olarak uymamaktadir. "Ma meleket
eymanukum" ifadesinin, miilkiyet yoluyla sahip olunan cariyeleri
degil, mesru evlilik yoluyla sahip olunan kadinlar1 ifade ettigi
gramatik olarak da desteklenmektedir. Bu durumda, esir alinan evli
kadinlarla cinsel iligkinin mesru oldugunu savunan yorumlar, ayetin
gramatik ve dilbilimsel yapisiyla ¢elisebilir.
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Netice olarak bu calisma, Nisd Sdresi 24. ayetindeki
kavramlarin hem klasik hem de modern yorumlarin1 ele alarak,
Islam’m evrensel ahlak ve adalet anlayismi one ¢ikarmayi
hedeflemistir. Geleneksel ve modern tefsirler arasindaki farkliliklar,
tarihsel baglami ve sosyal kosullarin yorumlar tizerindeki etkisini
acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Ayetlerin ahlaki ve sosyal
degerler 1s18inda yeniden degerlendirilmesi, Islam hukukunun
evrensel ilkelerine daha uyumlu ¢ozliimler liretme kapasitesini
artirabilir.
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BOLUM VII

Nisa 4/3 Ayetinde Adalet, Yetim Haklar1 ve Evlilik
Diizenlemeleri: Klasik ve Modern Tefsirlerin Kavram
ve I’rab Analizi

Necla YASDIMAN DEMIRDOVEN!

Giris

Bu calisma Nisa Stresi 3. ayette ‘geleneksel yorumlarin modern
yorumlarla uyusmazlik gosterdigi noktalar nelerdir?’ sorusuna
kavram ve 1’rab tahlili yoluyla cevap vermeye ¢aligmistir. Nisa, 4/3
ayeti sOyledir:
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1. Ayetin tefsir ya da meallerinde @L-J\ kelimesine neden

“vetimler” degil de "yetim kizlar" olarak mana verilmistir? Zira bu
kelime hem erkek hem de yetim kizlar i¢in kullanilmaktadir.

2. Evlilik neden adalet kavramiyla iligkilendirilmistir?

3. Ayette gecen \3;&4\3 “Nikah akdi yapin” emri sadece hiir

kadinlar i¢in mi gegerlidir, cariyeleri de kapsar mi1?

4. pﬁu\ ESs G ifadesi, kadin savas esirleri ve kolelik

sisteminde nasil bir anlam tagimaktadir? Sinirsiz sayida cariye ile
miilkiyet yoluyla cinsel iligkiye izin verilmesi nereden
kaynaklanmistir? Geleneksel anlayis bu mudur ve dogru mudur?

5. Bazi mealler ayette olmayan “yetinin” fiilini meallere nasil
ve neden eklemistir? Bunda bazi tefsir ve mezheplerin “cariyelere
nikah akdi yapilmaz” fetvasinin etkisi var midir? Bu ayet bu fetvaya
onay verir mi?

Kur’an’da herhangi bir ¢eliski olmadigimi vurgulayan (Nisa,
4/82) ayet, bu incelemenin dayandigi ilham kaynagidir. Arastirma,
gecmis miifessirlerin yorumlarimi savunmaktan veya elestirmekten
ziyade, "Onlar ki sozii dinlerler, en giizeline uyarlar” (Ziimer, 39/18)
ilkesine dayanarak tefsir mirasinin kronolojik bir degerlendirmesini
yapmay1 hedeflemektedir.

Ayetin analizi sirasinda kavramsal tahlil ve i’rab (Arapga
dilbilgisi) kurallar1 temel alinmis; ardindan klasik ve modern dénem
miifessirlerin  yorumlar1 kronolojik olarak tahlil edilmeye
calisilmistir. Caligma siirecinde, Tiirk¢e mealler de incelenmis ve bu
meallerin ~ aragtirma  bulgulariyla ne  kadar  Ortlistiigi
karsilagtirilmistir.

Arastirma, Nisad Siresi’nin 3. ayeti ile sinirhdir ve ‘cok eslilik’
gibi konularin detayli sosyokiiltiirel veya hukuki analizlerine yer
verilmemis, yukarida sozii edilen sorulara odaklanma tercih
edilmistir. Basta Hasim Ozdas’m “Kur’an Ayetleri Isiginda Savas
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Esirlerinin Durumu’ adl1 2019 tarihli doktora ¢alismasi olmak iizere
ilgili literatiirde, yeterli sayida kitap, tez ve makalenin varlig
gorilmiis, bizim inceledigimiz konularin ¢esitli ana bilim
dallarindaki calismalarda ele alindigi tesbit edilmistir. Ancak
kelimeleri tek tek ele alip kavram ve 1’rab analiziyle bu ayetin klasik
ve modern donem tefsir ve meallerini kronolojik sirayla
karsilagtirma yaparak hepsini bir biitlin halinde sonuca varan
caligmaya rastlanmamastir.

Kavramsal analiz ve dilbilimsel inceleme yontemleriyle
gerceklestirilen bu calismada Nisa, 4/3 ayetinin klasik ve modern
yorumlari arasinda ciddi farkliliklar oldugu tespit edilmis ve yeniden
degerlendirilmigtir. Tiirkce meallerin, arastirma bulgulart ve
yorumlarla ne dl¢iide uyum sagladigi da analiz edilerek alana yeni
bir bakis a¢is1 kazandirilmistur.

Konuyla ilgili hadislerin ayetlerin tefsirinde biiyiik bir rol
oynadig1 agiktir:

Miislim'in aktardigina gére Urve bin ez-Ziibeyr, Hz. Aise'nin su
aciklamasini nakletmektedir: “Yiice Allah'in, “Eger yetim kizlara
adaletli davranamayacaginizdan korkarsaniz, size helal olan
kadinlardan ikiser, ticer ve dorder olarak evlenin” buyrugu,
velisinin gozetimi altinda bulunan yetim kizlarla ilgilidir. Bu kizin
mal1 velisiyle bir arada bulunur ve velisi, giizelligi ve malindan
hoslandig1 i¢in onunla evlenmek ister. Ancak, ona bagskalarinin
verecegl mehir kadar bir mehir vermekte adil davranmak istemez.
Bu yiizden, bu tiir yetim kizlarla evlenmek yasaklanmis, onlara
adaletli davramilmadikca ve hak ettikleri mehir tam olarak
O0denmedik¢e bu evlilikler uygun goriilmemistir. Bu durumda,
mii’minler kendilerine helal olan diger kadinlarla evlenmeye tesvik
edilmiglerdir.” (Buhari, Tefsir 4. stire 1, Serike 8, Vesaya 21. Nikdh
1, 16. 19, 43, Hiyel 8; Miislim, Tefsir 6; Ebt David, Nikah 12;
Nesai, Nikah 66; Darakutni, III, 264-266).

Abd b. Humeyd, Buhari, Miislim, Nesai, ibn Cerir, Ibn Miinzir,
Ibn Ebi Hatim ve Beyhaki, Siinen’de Urve b. ez-Ziibeyr’den rivayet
ettiklerine gore, Hz. Aise’ye: "Eger yetimlerin haklarini
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gozetemeyeceginizden  korkarsanmiz..." (Nisa, 4:3) ayetinin
aciklamasini sordum, o soyle dedi: “Yegenim! Bu ayet, himayesi
altinda ve malinda ortak oldugu yetim bir kizin giizelligi ve mali,
velisinin hosuna gittiginde, o veli, bu kizla evlenirken ona adil
davranmaz ve basgkasina verecegi mehir gibi bir mehir vermekten
kaginir. Iste bu Ayet, onlara mehirlerini en yiiksek diizeyde vermek
suretiyle adaleti saglamadik¢a onlarla evlenmeyi yasaklamis ve
bunun yerine baska kadinlarla evlenmelerine izin vermistir.” Bu
ayetin inisinden sonra insanlar bu konuda Resilullah’tan fetva
istediklerinde su ayet nazil oldu: "Kadwnlar hakkinda senden fetva
isterler. De ki: 'Onlar hakkinda fetvayr size Allah veriyor:
Kendilerine yazilan gseyi vermeyip kendileriyle evienmeyi
arzuladiginiz yetim kizlar hakkinda ve ¢aresiz ¢ocuklar hakkinda
dogrulugu gozeterek yetimlere adil davranmaniz hususunda size
okunan hiikiimde'... (Nisa, 4:127). Bu ayette Yiice Allah’in,
'Kendileriyle evlenmeyi arzuladiginiz' ifadesi, iginizden birinin
himayesi altindaki, giizellii ve mal1 az olan yetim bir kizla evlenme
arzusuna isaret eder. Bundan dolay1 mal ve giizelligi az olan yetim
kizlarla evlenmeye adalet sartiyla izin verilmistir. Zira insanlar,
genellikle mal1 ve giizelligi az olan yetim kizlarla evlenmeye ragbet
etmezler." (Buhari (5064), Miislim (3018), Nesai (3346), ibn Cerir
(Tefsir, 6/360), Ibn Miinzir (1323), ibn Ebi Hatim (Tefsir, 3/857, no.
4744-4745), Beyhaki (Siinenti'l-Kiibra, 7/142).

Ikrime’den yapilan rivayete gore, “Kureys’ten bir adamin bir
cok kadin1 bulundugu gibi, yaninda yetimler de bulunurdu. Derken
kendi mal1 tiikenir, yetimlerin malina meyil ederdi. Bir adam dort,
bes, alt1 ve on kadinla evlenirdi, diger biri de ‘ben de falan gibi ni¢in
evlenmeyeyim’ der, yetimin malin1 alir ve bununla evlenirdi. Bundan
dolayr; ‘Eger yetimler hakkinda adalet yapamamaktan
korkuyorsaniz’ ayeti nazil oldu ve dortten fazla kadinla evlenmekten
menedildiler.” (Suyuti, t.y.: 2/427).

Kur'an ayetlerinin yorumlanmasi, hem kavramsal hem de
dilbilgisel analizlere dayali derin bir ¢aligma gerektirmektedir. Nisa
Stresi 3. ayet de bu baglamda bir¢ok agidan tartismalara konu
olmustur. Aragtirmamiza kavram ve i’rab tahliliyle baslayabiliriz.
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1. Nisé Siresi 3. Ayetin Kavram ve i’rab Tahlili

Bu bdliimde, ayetin kavramsal ve dilbilgisel boyutlart
incelenerek, klasik ve modern miifessirlerin yorumlarina zemin
hazirlayacak bir temel olusturulacaktir.

1.1. Nisa Siiresi 3. Ayetin Kavram Tahlili

Bu boliimde ayette yer alan kelimeler once sozliikklerdeki
anlamlar1 agisindan sonra da geleneksel miifessirlerin yorumlari
bakimindan tahlil edilecektir:

1.1.1. (5 &) kelimesi
Nisa Sdresi, 3. ayette gecen (.iar 013 “korkarsaniz” seklinde
meal verdigimiz b3 S8 O\ fiili ecvef fiildir. Siilasi kok harfleri

g>dir. Fiilin masdar1 @3+ ise "korku" veya "korkmak" anlamima
gelir. Bu fiil, genellikle bir seyin olumsuz sekilde gerceklesmesi
beklenen durumlarda kullanilir. @3 (korku) kelimesinin zidd: olan
Y ise "giiven" anlamima gelir. Omek:alie Ol &2 Oes3s
“Onlar, O’nun rahmetini umarlar ve azabindan korkarlar” (lsra,
17/57). &y 338551 45T 52 Y 3551 W Dusi (s “Siz Allah a ortak
kosmaktan korkmazken, ben sizin ortak kostuklarinizdan nasil
korkayim” (En 'am 6/81) (Ragib el-isfahani, 1992: 303. Ayrica bkz.
Ibn Dureyd, 1987:1/617; Ezheri, 2001: 7/241; Zeynuddin er-Razi,
t.y.: 98; Ibn Manziir, 1994: 9/99; FirGizabadi, 2005: 809; Zebidi, t.y.:
23/288).

Tirkge meallerde, ('ia.’ u\ kelimesine dair bir ihtilaf

bulunmamaktadir.  Genellikle  “korkarsanmiz,  korkuyorsaniz,
korktuysaniz” gibi zaman formlart kullanilmistir. Bununla birlikte,
Suat Yildirirm “endise ederseniz”’, Ahmet Hulusi ise “korkunuz
yoksa” ifadelerini tercih etmistir (Mealler i¢in bkz. acikkuran.com,
2024).
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1.1.2. () shausi’ ¥7) kelimesi

\glond: (lawd) kokiinden tiiretilen bed) boudl Lol “adalerli
davrandy” fiilinin if'al babma girmis halidir. da28) adalet, da2.d)t ise
“bagkasinin payimi almak” anlaminda zuliim ifade eder. LMY\ ise
“baskasinin paymi vermek, adil davranmak” anlamina gelir.
Ormegin: (WS (.-@3- \33@ 0534-4\-95‘ Gl “Zuliim ve haksizlik yapanlar
cehennem i¢in yakacak olmuslardir” (Cinn, 72/15). Py c\ ‘jjﬂ-wﬁ‘j

M‘ Cﬂi “Adaletli olun; ¢iinkii Allah, adaletli olanlari sever”

(Hucurat, 49/9) (Ragib, 1992: 670. Ayrica bkz. el-Ahfes, 1990:
1/244; ibn Faris, 1979: 5/85; ibn Atiyye, 2001: 2/6; Ibn Manzir,
1994: 7/377).

Tiirk¢e meallerde; \334-«-53 Y1 ifadesi genellikle “adaleti yerine

getiremeyeceginizden” ya da "adaleti gozetemeyeceginizden"
seklinde ¢evrilmistir. Farkli meallerde su ifadeler 6ne ¢ikmaktadir:

- “Haklarim gézetememekten”: Mehmet Okuyan,

- “Haklarini vermede”: Ahmed Hulusi,

- “Adaleti koruyamayacagimzdan ”: Yasar Nuri Oztiirk,

- “Adaletsizlik etmekten”: Diyanet Isleri (kuranmealleri.net;
acikkuran.com, 2024).

Bu baglamda, \332--43 yi (.inr O\j "Eger adaleti yerine

getiremeyeceginizden  korkarsamiz" ifadesi, adaletin yerine
getirilmemesi durumunda ortaya c¢ikabilecek olumsuz sonuglara
dikkat ceker ve adaletsizlikten kaginmanin gerekliligine vurgu yapar.
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1.1.3. (=) kelimesi

% kelimesi, "yetimler” anlamma gelen ¢ogul bir terimdir.
Tekili @s2 olup, genellikle babasini kaybetmis ¢ocuklar igin
kullanilir. Ornegin: Vfi\y\ @\-ﬂ\ \jﬁj “Yetimlerin mallarini verin”

(Nisa, 4/2), gsj@ Lo-:.g .‘-3-\5‘: é\ “Seni yetim bulup barindirmadi mi?”

(Ragib, 1992: 889. Ayrica bkz. ibn Manzir, 1994: 12/645; Ezheri,
2001: 14/242). Bu kelime, ayetlerde genellikle yetimlerin haklarini
ve korunmalar1 gerektigini vurgulamak i¢in kullanilir.

% kelimesi hem erkek hem de kiz yetimler i¢in kullanilan
ortak terimdir (Zemahseri, 1987: 1/ 468-469). Yani @ &t

kelimelerinin ortak ¢oguludur. ?L“%i kelimesi ise sadece ]
kelimesinin ¢oguludur (Nesefi, 1998: 1/328).

Tirk¢ce meallerde; 22 mealden 12 tanesi @\:-J\ kelimesi i¢in

cinsiyet belirtmeden “yetimler” kelimesini kullanmis, 10 meal ise
parantez arasi ya da parantez dist “vetim kizlar” ya da “yetim
(kiz)lar” diyerek cinsiyet belirtmistir. Bu 10 meal arasinda su meal
sahipleri vardir:

Ali Bulag, Diyanet Isleri, Giiltekin Onan, Hasan Basri
Cantay, Ibni Kesir Terciimesi, Saban Piris, Ahmed Hulusi,
Stileymaniye ~ Vakfi,  Suvat  Yildinm,  Siilleyman  Ates
(kuranmealleri.net; acikkuran.com, 2024).

En c¢ok tercih edilen mananin “yetimler” oldugu
anlasilmaktadir.

1.1.4. (1 53S) kelimesi
Ayetin metninde emir kipiyle gegen \}&\9 fiili, \r&' }ci-z é)

kokiinden tiireyen bir fiildir ve "nikahladi" ya da "evlendi” anlamina
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gelir. Nikah kelimesinin asil anlam1 evlilik akdidir. Daha sonra bu
kelime, cinsel birlesmeyi ima etmek ig¢in de mecaz olarak
kullanilmistir. Zira bu kelimenin asil anlaminin cinsel birlesme

olmas1 imkansizdir. Ornegin: ...@\g%ﬁ\ \}5&\5 “(Aranmizdaki)
bekdrlari, ..nikahlayin.” (Nur, 24/32), ...gal.z.gj;ij\ 4355 31 “Mii’'min
kadinlar: nikdhladiginizda..” (Ahzab, 33/49) (Halil b. Ahmed, 1979:
3/63; Ibn Dureyd, 1987: 1/564; Ragib, 1992: §823).

Tiirkce meallerde ayette yer alan \};&\9 kelimesine verilen
anlamlar soyledir:

“Alimiz”: Bayraktar Bayrakli

“Alin”: Mehmet Okuyan, Siileyman Ates

“Evlenebilirsiniz”: Edip Yiiksel (eski ve yeni bask1)

“Nikahlayin”: Erhan Aktas, Siileymaniye Vakfi, Yasar Nuri
Oztiirk, Ali  Bulag,  Elmalili  (sadelestirilmis),  Diyanet
Isleri, Giiltekin Onan, Ibni Kesir, Ahmed Hulusi

“Evlenin”: Ali Riza Safa, Mustafa Islamoglu, Muhammed
Esed, Saban Piris, Suat Yildirim

“Nikah edin”: Elmalili Hamdi Yazir, Hasan Basri Cantay
(acikkuran.com, 2024).

En ¢ok tercih edilen anlamin “nikahlayin” olarak yogunlastigi
anlasilmaktadir.

1.1.5. (X! &k %) ibaresi

6l Culas b fiili, kok harfleri «wb olan ecvef fiildir. Bu fiil,
bir seyin “hosa gitmesi veya giizel hale gelmesi” anlamini tasir.
s;»:JaJ\ terimi, duyular ve nefis tarafindan lezzetli ya da hos bulunan
seyleri ifade eder. Insanlar igin kullanilan dm‘d\ ise cehalet ve
giinahin kirlerinden temizlenip, ilim, iman ve giizel amellerle

~171-



. . .. PR R Y 2P @ .. . .8
siislenen kimseleri tammlar. Ornegin:iub &SN B35 Gl

“Melekler onlarin canini temizlenmis olarak alir” (Nahl, 16/ 32),

2

4-«19 :\aﬁ X 2 & && “Ey Rabbim, bana katindan temiz bir nesil
ihsan eyle”. (g;-«-’a-U é;l,;w\j); Hos isler hos kisiler icindir” (Nur,

24/26) ayeti de temiz islerin temiz kimselerden ¢iktiina isaret eder
(Halil b. Ahmed, 1979: 14/29; Ragib, 1992: 527-528; Zeyniiddin er-
Rézi, t.y.: 194; Ayrica bkz. Firlizabadi, 2005: 110 ).

Tiirk¢e meallerde ayette yer alan (.i‘ &b G ibaresine verilen

anlamlar sunlardir:

“Size helal edilen kadinlardan”: Elmalili (orjinali ve
sadelestirilmisi), Siileyman Ates

“Begendiginiz (size helal olan) kadinlardan”’: Mehmet Okuyan
“Hosunuza giden kadinlardan”: Siilleymaniye Vakfi

“Sakinca olmayan kadinlardan”: Ali Riza Safa

“Sizin icin temiz kilinan kadinlardan”: Yasar Nuri Oztiirk

“Sizin i¢in temiz olan (sirk ehli olmayan) kadinlardan”: Ahmed
Hulusi

“Uygun gordiigiiniiz kadinlarla”: Edip Yiiksel (Eski ve Yeni
Baski1)

“Uygun olan o kadinlardan”’: Erhan Aktas (Eski ve Yeni Baski).

22 mealden 8 meal ise “size helal olan diger kadinlardan”
seklinde anlama parantez ici ya da dis1 “diger, baska” kelimelerini
ilave ederek meal vermislerdir. Bu mealler; Hasan Basri Cantay, Ali
Bulag, Bayraktar Bayrakli, Mustafa Islamoglu, Muhammed Esed,
Diyanet Isleri, Giiltekin Onan, Ibni Kesir Terciimesi, Suat Yildirrm’a
ait meallerdir. Saban Piris ise; “Sizin i¢in uygun olan baska
kadinlardan”  ibaresini  tercih  etmistir  (kuranmealleri.net;
acikkuran.com, 2024).
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Meallerde en yaygin tercih edilen anlamin “size helal olan
kadinlardan” oldugu goriilmektedir. Bu baglamda, uﬁa L kelimesi,

“helal, temiz, uygun ve hosa giden” anlamlarin1 igermektedir.
Ayetteki vurgu, temizligin, giizelligin ve iyiligin 6nemine isaret
etmektedir.

1.1.6. (&) kelimesi

35udly Olsndly 1) kelime formlari, “kadinlar” anlaminda
olup, 8\ kelimesinin kendi kokiinden olmayan farkli ¢ogul
formlaridir. Benzer sekilde, gjl\ kelimesi de “erkek” anlamina
gelirken, bunun ¢cogulu ? 53 kelimesiyle ifade edilir. Ornegin: eis ¥
glad 5o 2led W3 553 RS ;;53 "Bir topluluk diger bir toplulukla alay

etmesin...Kadinlar da kadinlar: alaya almaswnlar.. " (Hucurat 49/11)
(Halil b. Ahmed, 1979: 7/303; Ragib, 1992: 804; Zeyniiddin Razi,
ty.: 310).

¢\ ifadesi, ergenlik cagmi gegmis kadinlar hakkinda
kullanilir. Benzer sekilde, Jixj! “adamlar” kelimesi de ergenlik

cagim1 gecmis erkekler i¢cin kullanilir. gL&fJ\ “kadinlar” kelimesi
kiigiik kiz ¢ocuklarini kapsamaz (Kurtubi, 1964: 5/14- 5).

Tiirkge meallerde s\ Gy (.}Q &b G ibaresinde yer alan ¢!

kelimesine tiim meallerde “kadinlar” anlami verilmis, farkli anlam
oneren herhangi bir meal olmamistir (kuranmealleri.net;
acikkuran.com, 2024). Bu da kelimenin “yetim kii¢iik kizlar”
anlamini icermedigini gostermektedir.
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1.1.7. (Y3 &35 ) kelimeleri

a. (‘;33) kelimesi: “iki iki”, “ikiger”, “ikiser ikiser”’ anlamina
gelir. Bu kelimenin kokii OL%Ylg @-\\ olup, tekrar eden ya da cift
halindeki nesneleri ifade etmek ic¢in kullanilir. Kur’an’dan ornekler:
) b “iki kigiden ikincisi” (Tevbe 9/40); W 8328 W& “On iki
kaynak™ (Bakara 2/60) (Ezheri, 2001: 15/100; Ragib, 1992: 178;
Razi, 50; Ibn Manzir, 1994: 14/118; Firlizabadi, 2005: 1267).

b. (:'937\}) kelimesi: “ii¢, tic”, “licer ticer” veya “iicer olarak”

manasindadir. Omegin:wj &l 195> 9 “licer ticer geldiler” (Halil

b. Ahmed, 1979: 8/215; Ezheri, 2001: 15/46; Ce\{heri, 1987: 1/276;
Ragib, 1992: 175; Zeynuddin er-Razi, t.y.: 49; Ibn Manzir, 1994:
2/123).

c. (}tl}j) kelimesi: “dort, dort”, “dorder” veya “dorder dorder”
anlamimi tasir. Ayni kokten tiireyen diger kelimeler arasinda syl
“dort”, O o “kark”, & “dortte bir”, ¢ by “dorder dorder” formlari
yer alir. Kur’an’dan Ornekler: (.-é-flf (..é-;ab Y “(Onlar iigtiir),
dérdiinciileri kipekleridir” (Kehf, 18/22); &85 & &) &by

“Biraktigimizin dortte biri onlarindir” (4/Nisa, 12); & b33 CJU@ S
“ikiser, iicer, dorder” (4/Nisd, 3) (Ragib, 1992: 339; Halil b.
Ahmed, 1979: 8/215; Ibn Dureyd, 1987: 1/317; Ezheri, 2001: 2/226;
; Zeynuddin er-Rézi, t.y.: 116; Firdzabadi, 2005: 718).

ibjj a’)@ ‘5# ifadesi, "ikiser, ticer ve dorder" seklinde terciime
edilmigstir. Ahfes’e (6. 215/830) gore, bu kelimeler "iki", "li¢" ve
"dort"ten tiiretilmis olup, tipki }é« isminin s\ "Amir"den tiiretilip gayri
munsarif olmasi gibi gayri munsarif olan kelimelerdir (Ahfes 1990:
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1/244).

Tiirk¢e meallerde en yaygin kullanilan tercimenin “ikiser, iger,
dorder” oldugu goriilmektedir. Farkli anlam verenler sdyledir:

“Ikisini, tigtinii, dordiinii”: Siileymaniye Vakfi
“Ikisi, iicii ve dordiiyle”: Mustafa Islamoglu
“Ikisi, ticii veya dordii (ile); ”: Muhammed Esed
“Iki, dic ve dorde kadar”: Saban Piris

“Iki, iic veya dort hamm olmak iizere”: Ali Bulag
(kuranmealleri.net; acikkuran.com, 2023).

Bu ifadeler, sayilarin vurgulanmasi veya tekrar edilen
nesnelerin belirtilmesi i¢in kullanilmustir.

1.1.8. (155 YT) ibaresi

e Y Juag d.\.c : “adalet etti”/ “adaletli davrand,
zulmetmedi” anlamima gelen bir fiildir. Bu fiil 2. babdan gelen siilasi
miicerred bir fiil olup, esitlik ve dengeyi ifade eder. Ornegin: J4&
i“vyf SEN3: “Yahut onun (viyecegin) dengi orug tutmaktir” (Maide,

5/95) (Halil b. Ahmed, 1979: 2/38; Ezheri, 2001: 2/123; Cevheri,
1987: 5/61; Ragib, 1992: 551-553; Zeynuddin er-Razi, t.y.: 202; Ibn
Manzir, 1994: 11/430; Firtizabadi, 2005: 1030).

Tiirkge meallerde !gluss i ibaresine su anlamlar verilmistir:

“Adaleti saglayamayacaginizdan”: Bayraktar Bayrakl, Ali
Bulag, Giiltekin Onan

“Adil olamamaktan”’: Mehmet Okuyan

“Adaleti gozetemeyeceginizden”: Erhan Aktas, Ali Riza
Safa, Yasar Nuri Oztiirk, Erhan Aktas

“Adaleti yerine getirememekten”: Siilleymaniye Vakfi
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“Adil davranamayacaginizdan”: Mustafa Islamoglu .
“Adaletli davranmayacagimizdan”: Diyanet Isleri

“Adaletli davranamayacaginizdan”’: Elmalili (sadelestirilmis),
Ahmed Hulusi

“Adil bir tarafsizlikla muamele edemeyeceginizden”:
Muhammed Esed

“Adalet  yapamiyacaginizdan”: Elmalhli Hamdi Yazir
(orijinal), Siileyman Ates, Hasan Basri Cantay, Ibni Kesir Terciimesi

“Adil olamayacaginizdan”: Saban Pirig
“Adaleti gercgeklestirmekten”: Suat Yildirim

“Esit davranamamaktan”: Edip Yiksel (Eski ve Yeni Baski)
(acikkuran.com, 2023).

En ¢ok tercih edilen anlamin, “adaleti gézetemeyeceginizden”
ve “adalet yapamiyacaginizdan” oldugu goriilmektedir. Bu ifade,
adaletin saglanamamas1 durumunda olusabilecek sorunlara tekrar
dikkat ceker.

1.1.9. (3338 kelimesi
s>\ kelimesi, “benzersizlik”, “essizlik”, “yalnizlik ve teklik”

anlamlarina gelir. 4>!g) ise boliinemez ve pargalanamaz bir birligi
ifade eder. Bu kelime ayn1 zamanda tiim varliklar i¢in kullanilir. Bu
baglamda, 8419 3,58 “bir onluk”, 8419 &ls “bir yiizliik”, d>9 A
“bir binlik” gibi ifadeler kullanilabilir. Bu birlik, yaratilis veya
meslek acisindan olabilir. Ornegin, 4>3 25i “bir tek kisi” veya

sl & > “bir tek meslek™ gibi ifadeler bu tiir birligi yansitir (Halil
b. Ahmed, 1979: 3/281; Ragib, 1992: 857-858; ibn Manziir, 1994:
3/448).

Tiirkce meallerde 547-‘5-9 kelimesine verilen anlamlar soyledir:
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“Bir tane”: Bayraktar Bayrakli, Mehmet Okuyan, Edip Yiiksel
(Eski ve Yeni Baski), Erhan Aktas, Ali Riza Safa, Mustafa
Islamoglu, Muhammed Esed, Diyanet Isleri, Elmalili  Hamdi
Yazir, Siileyman Ates, Ibni Kesir, Saban Piris, Ahmed Hulusi.

“Bir tek kadini ”’: Siileymaniye Vakfi .
“Bir tek kadinla”: Yasar Nuri Oztiirk
“Bir (eg)”: Ali Bulag, Giiltekin Onan
“Bir kadin ile”: Elmalil1 (sadelestirilmis)
“Bir (dane ile)”: Hasan Basri Cantay

“Bir kadinla”: Suat Y1ldirim (kuranmealleri.net; acikkuran.com,

2024)

En yaygin tercime “bir tane” olarak verilmis olsa da, kelimenin
miiennes (disil) form tasimasi nedeniyle “bir kadin” anlami da
kapsanmaktadir. Bu kelimede herhangi bir anlam ihtilafi
bulunmamaktadir.

L1.10. (i &85 G 5f) sbz fbegi
1.1.10.1. (') harfi

ﬁ edat1, Arapca’da secim (%) ve serbestlik (a~\)) anlaminda
kullanilan bir atif harfidir. Tahyir (se¢im) ( +£): iki veya daha fazla
unsurdan birini tercih etmeyi ifade eder. Ornegin: g5 3\ pRCA(PS UJJ
“Ya Ayse ile veya kardesi ile evlen”. Ibaha (serbestlik) (i>U)):
Unsurlarin bir araya gelmesine engel olmadan, bireysel tercihleri
ifade eder. Ornegin: a3 j Wl Wl “dlimler veya zahidlerle
otur” (el-Galayini, aktaran Kirci, 2021: 588-600).

Sibeveyh’e (6.180/796) gore; “Amr veya Halid ya da herhangi
biriyle otur” dendiginde “Bunlardan herhangi biriyle otur”, e ;N

i & ol 15 of “Et veya ekmek ya da hurma ye” dendiginde “Bunlardan
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birini ye”” denmis olur. \)}45 9 (5] e cb Y9 “Onlardan giinahkar

veya kafir olanlara itaat etme” (Insan, 76/24) ayetindeki olumsuzluk
ise “Higbirine itaat etme” manasini tasir (Sibeveyh, 1988: 3/184).

Tahyir, iki ya da daha ¢ok sec¢enekten birini segmeyi gerektirir.
Ibaha’da seceneklerin birlestirilmesi miimkiinken, Tahyir’de bu
miimkiin degildir. Ornegin Maide sfiresinin 89. ayetinde?, yemin
kefaretiyle ilgili  “emir takdir edilerek” olusturulmus olan

“Taleb” ciimlesinde ibaha anlamini verebilecek 3 ile “on fakiri

doyurmak” ya da “giydirmek” veya “bir esir azad” etmek
seklindeki tercihlerden {iciinii birden gerceklestirmekte bir engel

yoktur. Fakat ayette gecen 3 edatiyla kastedilen, tercihlerden
biridir. Maide 89°da ﬁ yerine 3 gegseydi bu segeneklerin hepsini
birden yapmak gerektigi anlasilabilirdi (Demircan, 2012: 184-185).

Yani Nisa 3. ayette de bu atif harfinden 6nce talep ciimlesi
vardir ve se¢im ifade eder.

1.1.10.2. (%) edat1

Bu edat, hem isim hem de harf olarak farkli anlamlar tasiyabilir.
Harf olarak kullanildiginda mebnidir ve 1’rab yoniinden mahalli
yoktur. Yani herhangi bir gramer unsuru olarak degerlendirilmez. Bu

durumda \ harfi climlede yalnizca anlam acisindan bir islev iistlenir
ancak dogrudan bir 6ge olarak gorev yapmaz (Aksit, 2017: 57).
1.1.10.3. &Sk kelimesi

Khe dUe &l fiili sozliiklerde; “sahib oldu, (eli) altinda oldu /

zabtetti/ melik oldu; hiikiim ve s6z sahibi oldu” gibi anlamlara gelir.

VSR A8 AT Goaabd i Tl fe CRU i Byt alab| (LK.,
Daghy 20 458 3le Maide, 5/89).
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3\—&?%;‘3 c«-«-“ S u“ “Kulak ve gozlere hiikmeden kimdir?”
(Yunus, 10/ 31), 5 ¥ ladi W-J TR “(De ki;) Ben kendime bir
fayda ve zarar verecek giice sahip degilim.” (A'raf, 7/188), ;’.ivb\:m.,!

> 3 DE ° A // - 'é ‘ . . . . . . . .
¢-<JL=J ESs eV “Ellerinizin altinda olanlar sizden izin istesinler”’

(Nur, 24/58) ayetlerinde ayni fiil ge¢mektedir (Cevheri, 1987:
4/1609; Ragib, 1992: 774-775).

Netice olarak, s fiili sahiplik, hiikkiim ve s6z sahibi olma

anlammi tasir ve Kur'an'da c¢esitli baglamlarda islendigi
goriilmektedir. Bu fiil, kdlelere sahip olma anlamini da ifade eden su
kelimeyle iliskilendirilmistir:

1.1.10.4. (=¥ ) kelimesi

%

O&l 7 lyedl kelimesi sozliklerde "yemin," "sag," "kudret,"
"cariye," "hak" ve "hayirli yon" gibi ¢esitli anlamlarda gegmektedir.
Aslen &wd) "sag el” anlamina gelir ve Kur’an’da farkli baglamlarda

kullanilarak cesitli anlamlar kazanir. Ornegin: Allah’in kudretini
ifade etmek i¢in kullanildig1 "Gékler O ’nun sag eliyle diiriilmiistiir”
(Zimer, 39/67) ayeti, Allah’in mutlak giiciine isaret eder. "Sag
ashabi1” (Vakia, 56/27) ifadesi, saadet ve berekete ulagsmis kisileri
tanimlamak i¢in kullanilir. Yemin etmede sag elin kullanilmasi,
istidre yoluyla “sag el” ifadesinin anlagma yapma anlamina

. . Iy - ° o o, o 2% °% s L
evrilmesine neden olmustur. Ornegin, pa4gs dnz o @5 185 019
"Eger verdikleri sozden sonra yeminlerini bozarlarsa..." (Tevbe,

9/12). Ayrica, gyo-J\ Js tabiri, azatlik antlasmasi yapilan koleyi

ifade ederken @J Me deyimi, "elinde tutma" ve “sahip olma”
anlaminda giiclii bir sekilde kullanilir (Ragib, 1992: 893-894).
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Bu baglamda, Arapca'da &£ kelimesi, "sag el/” anlamindan

tiireyerek ¢ok cesitli anlamlar kazanmustir.

(..:SLG\ ESs b ifadesine gelince, kelime anlamlariyla biitiinsel

olarak “yeminlerinizin /akitlerinizin sahip olduklar:” manasini tasir.
Ancak, bu ifade i¢inde “cariye” anlamini ifade eden belirgin bir
kelime bulunmamaktadir.

“Ma Meleket Eyman” tabiri, Kur’an’da 15 kez ge¢mektedir.
Bunlarin 11’1 Medeni shrelerde, 4’1 ise Mekki strelerde yer alir
(Ahmetoglu, 2002: 217). Bu kullanimlar, baglamina gore farkli
yorumlara aciktir ve her birinin anlami detayli bir sekilde ele
alinmalidir.

Kur'an'da kullanilan &M terimi, yonetim ve ekonomik

kaynaklara sahip olma yetkisini ifade eder. Ancak bu, mutlak bir
tasarruf yetkisi anlamina gelmez. Ozellikle savas esirlerine malik
olma hakki, kolelestirme veya odaliklagtirma anlamina gelmedigi
gibi, sahip olma yetkisi Kur'an'in belirledigi genel kurallar
cergevesinde sinirlandirilmistir. Mekki stirelerde, genellikle yonetim
altina alinan koleler, tutsaklar ve bagimli durumda olan zayif
insanlar i¢in kullanilmistir. Medeni slrelerde (0rnegin Nisd ve
Ahzab) bu ifade savasta esir alinanlar1 da kapsayacak sekilde genis
bir anlamda kullanilmistir (Demircan, 2012: 40-41).

Yani &l terimi, sahip olma yetkisini ve malik olma hakkin

ifade etse de, bu haklarin kullanimi Kur'an'in belirledigi etik ve
hukuki sinirlar dahilindedir. Bu durum, savas esirleri ve kdleler gibi
gruplarin haklarini diizenleyen ayetlerde de acikg¢a goriilmektedir.
Tiirk¢e meallerde Gﬁju\ e B 3\ a.\r\y . 1556 boliimiin
nasil ¢evrildigi arastirmamiz agisindan biiyilk 6nem tasimaktadir.
Burada 64>13 ile ardindan gelen vﬁ:\&\ &S0s G ifadeleri 31 baglactyla
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birbirine baglanmistir. Ancak bu baglamin \}&U “nikahlanin”

fiiline mi yoksa baska bir takdiri fiille mi baglandig1 konusunda
meallerde farkliliklar goriilmektedir.

Bazi mealler, takdiri fiilin ayette bulunmayan bir “yetinin” fiili

olabilecegini one siirerken, digerleri 84>§ ifadesinin Amili olarak

climle baginda bulunan \5;&4\3 “nikahlanmin” fiilini kabul etmekte;

o

ancak @ij\.c\ ESLE G ifadesinin Amili icin ise “yetinin” seklinde
takdir edilen bir fiili esas almaktadir. Bu durum mealler arasinda
belirgin bir yorum farkliligina yol agmaktadir.

Tirk¢e meallerde (.53\.5\ AXSTRF 3 5-\;—\53 ciimlesinin fiilini
bastaki \j;&a\b fiilline baglayarak “bir tane ile nikahlanin” diyen
mealler de vardir, (,gju;\ XS ﬁ kismint bos birakan ya da

metinde olmadig1 halde bu ibareye “yetinin” seklinde olmayan fiili
ekleyen mealler de vardir.

Tartisma konusu olmast itibariyla, arastirmamizin en 6nemli
kismin1 olusturan Pﬁtﬂ\ AR 5 ifadesiyle birlikte, topluca ele
alinan '&gj\:éj &8s w ﬁ g.:\:g\}; \55.:\.;3' i GV;‘;'T :}\; . \}&;j@ ibaresinin
anlamlandirilmasinda kullanilan “nikahlayin” “evienin”, ya da
“nikah akdi yapin” gibi ifadelerin yer aldigi meal Orneklerini

artirarak su sekilde siralayabiliriz:

Bahaeddin Saglam: “...Bir tane ile veya cariyeniz ile
evleniniz...”

Erhan Aktas: “...O zaman bir tanesini ya da yeminle hak sahibi
oldugunuzu nikdhlayn...”

Ihsan Aktas: ... O zaman (birden fazla yetim sahibi kadinlarla
hi¢ evlenmeyin) sadece bir esle (yetim sahibi bir kadinla) veya
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(varsa) sozlesmelerinizin sahip oldugu (sozlii olarak evlenme soziinii
verdiginiz) ile (evlenin) ...”

‘

Ismayil Hakki Baltacioglu: “...Bu durumda bir kadinla, ya da
elinizin altindaki kole kadinlarla evlenin...”

Mehmet Coban: “...o takdirde bir kadinla evlenmeniz daha
iyidir. Ciinkii isleyeceginiz haksizlik hayatinizi mahveder. Birden
fazla kadinla evlenme yerine evinizde daha onceden kéle olarak
alarak sahip oldugunuz bekar kadinlarla nikahlanarak evlenmeniz
daha iyidir...”

Mehmet Turk: “...o zaman tek kadinla evlenin...”

Muhammed Esed: “...0o zaman [sadece] bir tane ile— yahut
megsru sekilde sahip olduklariniz ile (evlenin) ...”

Siileymaniye Vakfi Meali (Abdiilaziz Bayindir): “...Bir tek
kadint veya hakimiyetiniz altinda olani (bir esir kadini)
nikdhlaymn...”

Saban Piris: ““...Bir tane ile veya sahip oldugunuz cariye ile
evlenin....” (kuranmeali.com; acikkuran.com, 2024)

Tiirkce meallerde “yetinin” kelimesi yer almadigi halde
“nikahlayin ya da nikah akdi yapin” yerine “yetinin” veya “iktifa
edin” ya da “alin” manas1 veren mealler soyledir:

Abdullah-Ahmet Akgiil: “...0 zaman bir-tek (es)le veya
ellerinizin malik oldugu ile (gecerli mazeret ve yiikiimliliiklerle

yapilan 6zel ve resmi nikéh sozlesmeleri geregi, miinasip goriilen
mesru birliktelikle yetinin) ”.

Abdulbaki Golpwnarli: “..O vakit bir zevceyle, yahut sahip
oldugunuz cdriyelerle iktifa edin...”

Abdullah Parliyan: “...0 zaman sadece bir tane ile veya elinizin
altindaki cariyelerle yetinin...”

Ahmet Varol: “...0 zaman yalniz bir kadinla yahut elinizin
altindaki cariyelerle yetinin...”
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Ali Bulag Meali: “...0 zaman bir (es) ya da sag ellerinizin
malik oldugu (cariye) ile (yetinin) ...”

Ali Fikri Yavuz Meali: “...Bir tane segin yahut sahip oldugunuz
cariyelerle yetinmeniz (adaletten ¢ikmamaniza daha yakindir).”

¢

Bayraktar Bayrakli Meali:
altinda bulunanlarla yetininiz.”

Besim Atalay Meali (1965): “...Ancak bir tektir, ya da, elinizde
olan odalik yeter”.

Cemal Kiiliinkoglu Meali: “...O takdirde bir tane (hiir kadin)
alin ya da (bir ¢oziim olarak) elinizin altindaki savas esiri bir cariye
ile yetinin.”

“...Bir tane alimiz; yahut ellerinizin

Cemil Said (1924): “...Yalniz bir kadin veya bir esire aliniz”.

Diyanet Isleri Meali (Eski): “...Bir tane almalistniz veya sahip
oldugunuz ile yetinmelisiniz.”

Diyanet Isleri Meali (Yeni): “...Bir tane alm veya sahip
oldugunuz (cariyeler) ile yetinin.”

Kur'an Yolu (Diyanet Isleri) : ... Tek kadin veya miilkiyetinizde
bulunan cdriye ile yetinin.”

Diyanet Vakfi Meali: “...Bir tane alin; yahut da sahip
oldugunuz (cariyeler) ile yetinin.”

Edip  Yiiksel = Meali: “..Bir  taneyle  veya
yeminlerinizin/anlasmalarinizin hak sahibi olduklart ile yetinin.”

Elmalili Hamdi Yazir Meali: “...O zaman bir tane ile veya
elinizin altindakiyle (sahip oldugunuz cariye ile) yetinin.”

Elmalili Meali (Orijinal) : “...0O zaman bir tane veya milkiniz
cariye alin™

3

Emrah Demiryent Meali: “... (O zaman) bir tane alin veya
sahip oldugunuz (cariyeler) ile yetinin.”
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‘

Hasan Basri Cantay Meali: “...0 zaman bir (dane ile), yahud
malik oldugunuz cariye (ile iktifa edin).”

Hayrat Nesriyat Meali: “...Artik bir tek (hanim) veya sahib
oldugunuz cariyeler (ile yetinin)”

Ilyas Yorulmaz Meali: “...Bir tane esle veya sahibi oldugunuz
cdriyelerle yetinin.”

Ismail Hakki Izmirli: “...Bir ile veya memlikiiniiz olan cdriye
ile iktifa edin.”

Ismail Yakit: “...Biriyle veya akitle sorumlulugunuz altinda

i3]

bulunanla [ma meleket eymanukum] yetinin.

Kadri Celik Meali: “...Bir tane alin veya sahip oldugunuz
(cariye) ile yetinin.”

Mahmut Kisa Meali: “...0 zaman sadece bir tane hiir kadinla
evlenmeli veya bir ~ ¢oziim  olarak elinizdeki savas  esiri  bir
cariye ile yetinmelisiniz.”

Mahmut Ozdemir Meali: “...Bir tane nikdhlaymn veya
ellerinizin malik olduklarvyla yetinin!”

Mehmet Cakir Meali: “...Tek bayanla evienmeli, ya da
cariyelerle yetinmelisiniz.”

Mehmet Okuyan Meali: “...Bir tane ile veya sahip oldugunuzla
(yetinin)!”

Mustafa Cavdar Meali: “...Bir tane ile veya megru olarak sahip
olduklarinizla yetinin.”

Mustafa Islamoglu Meali: “...O zaman bir taneyle ya da
elinizin altindakilerle (yetinin)!”

Orhan Kuntman Meali:  “...Bir tane ile yahut malik oldugunuz
cdriye ile yetinin.”

Osman Firat Meali: “...0 takdirde bir tane alin veya sahip
oldugunuz ile yetinin.”
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3

Omer Nasuhi Bilmen Meali: “...Artik bir zevce ile veya malik
oldugunuz cariye ile (iktifa ediniz).”

Suat Yildirnm Meali: “...Bir kadinla veya elinizin altinda olan
cdriyelerle yetinin.”
Stileyman Ates Meali: “...Bir tane alin; yahut ellerinizin

altinda bulunan (cariye)lerle yetinin.”

Stileyman Tevfik (1927): “...Bir tek ile iktifa iyleyiniz. Veyahud
taht-1 temelliikiiniizde bulunan cariyeden aliniz.”

Umit Simsek Meali: “... Bir tane ile veya elinizin altinda
bulunanlarla yetinin.”

Yasar Nuri Oztiirk Meali: “...Bir tek kadinla yahut
veminlerinizin/sag ellerinizin sahip olduklariyla yetinin.”

Ali Riza Safa: “...Bir taneyle veya yanminizda size bagh olanla
yetinin...”

Giiltekin Onan: “...0 zaman bir (e$) ya da sag ellerinizin malik
oldugu (cariye) ile (yetinin...).”

Ibni Kesir Terciimesi: “...0 zaman, bir tane. Veya sag ellerinizin
sahip olduklari....”

Ahmed Hulusi: “...0 zaman bir tane ile veya ellerinizin maliki
ile (yetinin) ... ” (kuranmeali.com; acikkuran.com, 2024).

Gortildiigii gibi 50 mealden atif harfi 3\ yoluyla 9 meal
“nikahlanmin” fiilini her iki climleye de yiiklemistir. Kalan 42 meal
Fi:b:) &S0 G ibaresi icin “nikahlanin’ emir fiilini degil baska ayr

bir fiil olarak “yetinin” veya “iktifa edin” ya da “alin” manasi
vermistir.

Bu kadar farkli meal, acaba hangi kriterlere dayanarak bu
hitkkmii vermistir? ilerleyen sayfalarda bu mesele tam bir netlige

kavusacaktir. Bizim iddiamiz ise, hem 3-1.7\3 kelimesine hem de
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vﬁl{\ &S ifadesine \5;&4\3 filinin, aralarindaki 3 atif harfi

dolayisiyla tek bir fiil olarak baglanmasi yoniindedir. Kelime
tahlilinin ardindan i’rab tahliliyle bu konunun daha derinlemesine
ele alinarak agikliga kavusmasi saglanacaktir.

1.1.11. () kelimesi
dé\ kelimesi ismi tafdil formunda olup “daha yakin”, “daha az”

veya “daha asagi” anlamlarim tasir. Kelimenin kokii olan $4) ise
“vakinlik” durumunu ifade eder: Kur’an’da mekansal, zamansal
veya derecesel yakmlik baglaminda kullanilmistir. Ornegin: (3
i}gb Ry JAt] \.e.g.l.b R J,;fj\ “Hurmanin tomurcugundan yakin salkimlar
¢ctkardik” (En’am, 6/99); JM L3 ?‘ “Sonra ¢ok yaklasti ve sarkti”
(Necm, 53/8). Baz1 durumlarda (éﬁ) kelimesi, “daha ¢ok"un z1dd1

olarak "daha az” anlamin tasir: ,5 i Y9 S G 33? Y9 “Bundan
ister daha az, ister daha ¢ok olsunlar” (Miicadele, 58/7)( Ragib,
1992: 318; Ezherd, 2001: 14/132; Ibn Faris, 1979: 2/303; Ibn Manzir,
1994: 1/78).

Nisa Stresi 4/3 baglaminda d-" kelimesi, adaletin saglanmasi ve
sapma ihtimalinin azaltilmas1 a¢isindan 6nerilen diizenlemeyi ifade
eder.

Tiirk¢e meallerde d" kelimesine su anlamlar verilmistir:

“En uygun olan”: Bayraktar Bayrakli, Mehmet Okuyan, Erhan
Aktas, Siileymaniye Vakfi, Siileyman Ates, Suat Yildirim, Edip
Yiiksel (Eski ve Yeni Baski1)

“En uygun yoldur”’: Yasar Nuri Oztiirk
“Uygun olan” : Erhan Aktas (Eski Baski)
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“Daha uygundur’’: Ali Riza Safa, Mustafa
Islamoglu, Muhammed Esed, Diyanet Isleri, Ibni Kesir Terciimesi

“Daha yakindir”: Ali Bulag, Giiltekin Onan, Hasan Basri
Cantay

“Daha elveriglidir”: Elmalil1 (sadelestirilmis), Saban Piris
“Daha muvafiktir”: Elmalili Hamdi Yazir

“En ehven olamdir”: Ahmed Hulusi (kuranmealleri.net;
acikkuran.com,2024).

22 mealin analizi, en wuygun olan” ya da “daha uygun”
ifadelerinin tercih edildigini gosterir. Bu durum, ayetin bireysel ve
toplumsal adaleti vurgulayan diizenleyici yapisini ifade eder.

1.1.12. (Vs 5 Y1) kelimesi

‘zlj.c :Jy’u, JE  ecvef fiili, Arapca'da "haksizlik  yapt1”,
"adaletsizlik etti" veya "zulmetti” anlamlarma gelir. j}d\ ayni
zamanda “agirlik” ve “zorluk™ kavramlartyla iligkilendirilir. e L

& B s¢d "Sana agir gelen sey bana da agir gelir" denilir. J yJ\
adaleti terk etmek suretiyle fazlasini almayi isaret eder ve bu
baglamda, sikint1 ve bela anlammi da igerir. Ornegin: :\-‘f«j akyg
"Helak olsun, basina bela gelsin!" denir. Verdigi agirhik veya
zorluktan dolay1 :)\-JJ\ “aile” kelimesi de bu kokten tiiremistir. Je
"Onun gegim yiikiinii tistlendi" demektir. Hz. Peygamber'in su sozii
de bu anlamdadir: :333.: R f"' hudy W) "Once kendinden basla,
sonra baktigin kimselerden" (Bkz. Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-
Usil, 1, 65). J\-‘r‘\ ise "Onun aile fertleri artti” anlammi tasir (ibn

Dureyd, 1987: 1/59; Ezheri, 2001: 3/124; Ragib, 1992: 597; ibn
Manzir, 1994: 11/481; FirGizabadi, 2005: 36).
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\§ga5 N ifadesi, bu baglamda “adaletten sapmama”

“zulmetmeme” veya “haksizltk yapmama’ anlamini tagsir.

Orta harfi ya olan J«/ a-y-1 kelimesi ise s Jers Ji& farkl1 bir
anlam tasir. Jeryl! Q& “ddam yoksul oldu, yoksullasmaktadir”
manasindadir.  Ornegin: e (.i:r ob “Eger yoksulluktan
korkarsaniz” (Tevbe 9/28). ”Aile fertleri artti” anlamindaki J\S-\ ise,

vav kokenlidir. ‘59\9 ')M\S' 5;\/7.53 “Seni yoksul bulup da zengin

kilmady mi1?” (93/Duha, 8) (Ezheri, 2001: 3/124; Ragib, 1992: 597,
Ibn Manziir, 1994: 11/481).

Bu anlam cesitliligi, kelimenin genis bir semantik alani
oldugunu ve Nisa 4/3 baglaminda adaletin saglanmasiyla ilgili bir
mesaj tasidigini gosterir.

Tiirkce meallerde \;y‘u” Y1 kelimesine verilen anlamlar
sOyledir:

“Zuliim ve haksizlik etmemeniz i¢in” manasii verenler:
Bayraktar Bayrakli, Erhan Aktas, Ali Riza Safa, Yasar Nuri
Oztiirk, Siileyman Ates, Saban Piris, Ahmed Hulusi, Erhan Aktas
mealleridir.

“Sapmamaniz i¢in” manasini verenler: Edip Yiiksel (Eski ve
yeni baski1), Ali Bulag, Giiltekin Onan,

“Adaletten sapmamaniza”: Ibni Kesir Terciimesi,

“(Hakdan) egrilib sapmamaniza”: Hasan Basri Cantay, “dogru
yoldan  sapmamaniz  i¢in”: Muhammed Esed mealleridir
(acikkuran.com, 2024). Bunlar disinda su mealler vardir:

“Adaletten ayriimamaniz i¢in”’: Mehmet Okuyan

“Stkintiya diigmemeniz igin”: Siileymaniye Vakfi

--188--



’

“Altina girdiginiz sorumlulugu ihlal etmemeniz agisindan’:
Mustafa Islamoglu

“Azmamaniz,  haksizlk  yapmamaniz  i¢in”’:  Elmalili
(sadelestirilmis)

“Agmamaniz i¢in”’: Elmalil1 Hamdi Yazir (orjinali)

“Adaletten ayrilmamaniz icin”: Diyanet Isleri, Suat Yildirim
(kuranmealleri.net; acikkuran.com,2024).

22 mealin analizine gore, en ¢ok tercih edilen anlamin “zuliim
ve haksizlik etmemeniz i¢cin” ya da “sapmamaniz i¢in” oldugu
anlasilmaktadir.

| 33 925 Y ifadesi, adaletsizlik ve haksizliktan kaginma mesajini

giiclii bir sekilde iletmektedir. Nisa 3 baglaminda bu ifade, evlilikte
adaletin saglanmasi1 gerektigini ve bireylerin iizerlerine aldiklari
sorumluluklar1 denge ve hakkaniyet temelinde yerine getirmeleri
gerektigini vurgular. Bu, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde
ahlaki diizenin saglanmasi i¢in kritik bir dneme sahiptir.

Ayetin kavram boyutundaki analizi, i¢erdigi ifadelerin anlam
derinligini ve sosyal baglamini ortaya koymayr amaglamaktadir.
Ancak bu ifadelerin tam anlamiyla anlasilmasi, dilbilgisi kaidelerine
uygun bir sekilde incelenmesine de baghdir. Bu nedenle, simdi
ayetin 1’rab tahliline gecerek, dil yapisinin mesaji nasil
sekillendirdigini ele alacagiz.

1.2. Nisa Siiresi 3. Ayetin I’rab Tahlili

Ayetin i’rab analizi, kelimeler arasindaki iliskiyi ve ayetin
mesajint dogru anlamak i¢in kritik bir nem tasir. Bu baglamda, her
bir kelimenin ve gramatik yapinin rolii asagida detaylandirilmistir:

* ((.:0.7 515) Eger korkarsamiz [ (3):yeni ciimleye baslama
(ibtidad) harfidir, (Z:;):sart ve cezm harfi olup iki muzari fiili cezmeder,
(@3}:&): (\Sy OE <23 fiilinin mazi muhatab cemi miizekker
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siygasidir, burada fi’lu’s-sart olup mazi fiill climlesi cezm
mahallindedir, (:é); faildir, cemi miizekker muttasil zamir ref
mabhallindedir.]

B (\M ‘}1\) adalet yapmamaya [ Bu ifade, ((;.3.2’;) fiilinin
mef™0li olup, masdar-1 miievvel formunda ve nasb mahallindedir.

Actlimt: (fj): masdar ve nasb harfi, (‘§): nefiy (olumsuzluk) harfi,
(\M): sondaki nun’un diismesiyle mansub fiili muzaridir, (19):
faildir, cemi gaib muttasil zamir ref mahallindedir. (L;méi) “adaletli

oldu” fiili, kok harfleri (dw?) olan fiilin if’al babina girmis formudur. ]

H (@L-J\ Q) yetimler hakkinda [(3 ): sitkun {izere mebni harfi
cerdir, (@Li:j‘): maksur isim oldugu i¢in elif iizerine takdir edilen
kesrayla mecrurdur. (@\5-}3\ d) car-mecruru (\M) fiiline
miitealliktir. Bazi alimlere gore burada (! C\Q J) seklinde

takdir edilen bir muzafin hazfedilmis olabilecegi belirtilmistir.

*® (‘};‘QB) o zaman nikahlayin [ (;5): sartin cevabinin baginda
gelen rabitadir (baglactir), cevap fiili muzari olmadigr zaman gelir.

( };gii\): cevabu’s-sart olup emr-i hazir formundadir, sondaki nun’un

diismesiyle mebnidir, ('9) faildir, cemi vavi muttasil zamir olup

mahallen merfudur.
# (s oo F}Q b L) kadinlardan sizin icin helal ve temiz
olan1/ hos geleni [ (\): mef™liin bih’tir, miisterek ismi mevsul nasb

mahallindedir. (QJ\L): fetha iizere mebni mazi fiil climlesi sila climlesi
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oldugu i¢in i’rabda mahalli yoktur. (C,J\jo) fiilinin faili gizli olup takdiri
($2) zamiridir, ayn1 zamanda ismi mevsuliin 4id’idir. ((.ij): (4) harfi
cer olup zamire birlestigi i¢in (J) olarak telaffuz edilir, (8 ise
muttasil  zamir olup cer mahallindedir ve b fiiline
miitealliktir. (s&ad! 5s): harfi cer ve mecrur isimden olusan sibhi

climle (C,J\L)’nin faili olan mahzuf gizli zamirden hal’dir (Zeccac,
1988: 2/8; Nahhas, 2000: 1/199; Ukberi, t.y.: 1/327; Dervis, 1415:
2/151; Mahmud Saf1, 1995: 4/433; Behcet, 1418: 7/363; Deas, 2004:
1/183; Harrat, 2005: 1/163).

(&) harfi, beyaniye olup "tayyib" sifatindan kastedilenin kadinlar
oldugunu agiklar (kuranseferberligi.com, 2024).

& (30 &M 5%) ikiser, iiger ve dorder [ (&): (&)’dan
haldir, sonu illet harfiyle bittigi i¢in hareke almamuistir, elif lizerine
takdir edilen fethayla mansubtur, (3): secim (tahyir) i¢in gelen atif
harfidir, (&J%): (‘_‘g—zé)’ya matuftur, mansubdur, gayri munsariftir. ( 3):

T

atif  harfidir, (¢%): matuftur, mansubtur, yani b

¢ 6y kelimeleri &% ’ya matuftur. Atf harfi olan vavlar tahyir

icindir, her ili¢ kelime de gayr-i munsarif oldugu i¢in tenvin
almamistir.

(‘.?J:- uLe) Sayet korkarsamz [(<): atif harfidir ve bu ciimle

onceki P’é‘" oe atfedilmistir: (3;): sart ve cezm harfidir, ((23}%):
yukarida agiklandigi  gibi  fiilu’s-sart’tir, fiilli mazi cezm

mahallindedir, (?): faildir, muttasil zamir ref mahallindedir.
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* (\335\56 ‘ﬂ‘) (aralarinda) adalet yapmamaktan [ Bu ifade,
((233%) fiilinin mef*Gliin bihi’dir, masdar-1 miievvel formunda ve nasb
mahallindedir: (ﬁ‘ﬁ): (Zﬁ) masdar ve nasb harfi ile (‘)f) nefiy harfinden
olusur. (! 33-\~) (5?) ile ve nun’un hazfiyle mansub fiili muzaridir, (19):
fail olup muttasil zamir cemi vavi ref mahallindedir.

* (23\:«:\33) o zaman bir tane (ile nikah yapin) [ (;3): rabitadir,

sartin cevabinin basinda gelir. (Z;\e\j): (‘}:/ﬁ\) “nikahlanmin” olarak

takdir edilen mahzuf fiilin mef™liin bihidir, mansubtur (Mahmid Safi,
1995: 4/434; Deés, 2004: 1/184; Harrat, 2005: 1/163). Bu kelimeye
takdir edilecek fiilin ne oldugu konusunda alimler arasinda ihtilaflar
yasanmigtir.

3 (5/7) veya [ atif harfidir, bu harfin se¢im icin getirilen tahyir
harfi oldugu sdylenir (Mahmad Safi, 1995: 4/34).

#* (Fij\.c\ &S5 ) ellerinizin/akitlerinizin sahip oldugu(nu
nikahlayin), [ (\): (g;\e\j)’e matuftur, miisterek ismi mevsul nasb

mahallindedir, burada (%) akilli olanlarin nevini belirler. Yani
(st (o (.ii b g5 1$55) anlamindadir. (&S3&): ismi
mevsuliin sila’sidir; mazi fiil ciimlesinin i’rabda mahalli yoktur, sondaki
(&) fail degil, miienneslik alametidir. (8&): (20 fiilinin faili olup

damme ile merfu ve muzaftir, (('5 ): muzafun ileyhtir, muttasil zamir

mahallen mecrurdur.
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% (&U3) Bu [ isim ciimlesinin ilk 6gesi olarak miibtedadir,
isaret ismi ref mahallindedir, (J) harfi buud yani uzaklik bildiren

harf, (&)) ise muhatap zamiridir.]

* (ég) en yakin (yol)dur [ haberdir, elif tizerine takdir edilen

dammeyle merfudur, ism-i tafdil kalibindadir.]

‘b PR 2%
% {3/4} ('¢s25 V) haksizhga diismemenize [(¢): masdar ve
nasb harfi, (‘J): nefiy harfi, (! }i  g2): (Z)f) ve nun’un hazfiyle mansub fiili
muzaridir, (19): faildir, muttasil zamir cemi vavi ref mahallindedir. ( i

‘33355) masdar1 miievveli mahzuf bir (4) ya da (d!) harfi ceriyle cer

mahallindedir (Mahmtd Safi, 1995: 4/434; Deas, 2004: 1/184;
Harrat, 2005: 1/163). .

2. irab ve Kavram Tahlililindeki ihtilaflarin Klasik ve Modern
Donem Miifessir Yorumlarina Etkisi

Bu boliimde, Nisa 4/3 ayetinin 1’rab ve kavram tahlillerindeki
farkliliklarin, klasik ve modern dénem miifessirlerinin yorumlarina
nasil yansidigmi inceleyecegiz. Ayetin farkli baglamlarda nasil ele
alindig1 konusu, miifessirlerin donemsel yaklagimlarini anlamamiza
da yardimecr olacaktir. Ik olarak klasik donem miifessirlerinin
gorislerini ele alacagiz.

2.1. Klasik Donem Miifessir Yorumlarinda ihtilaflarin Etkisi

Klasik donemde, miifessirler arasinda Aayetin anlami ve
uygulanmasi konusunda dikkat ¢ekici farkliliklar ortaya ¢ikmuistir.
Miifessirler, donemin sosyal ve kiiltiirel baglamini1 gbz 6niine alarak,
genellikle donemin uygulamalartyla uyumlu yorumlar yapmiglardir.
Ancak, bazi miifessirlerin yaklasimlar1 bu cercevede elestirel bir
bakis agis1 gelistirmeyi gerektirmistir.
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Mukatil, (6. 150/767), Nisa 4/3 ayetini yorumlarken, (giinleri)
paylastirma ve nafaka konusunda adalet yapamayacagindan
korkanlarin bir kadinla evlenmelerini veya cariyelerden edinmelerini

tavsiye eder. Ancak, cariyelerle ilgili gw *£B "onlardan edin”

ifadesini kullanir ve agik¢a "nikah akdi yapin" demeyerek hiikmii
muglak birakir (Mukatil b. Siileyman, 2002: 1/356-357).

Ahfes el-Evsat (6. 215/830) ise Mukatil’den farkli olarak ayetin
WG KD 1 3 Bi158 boliimil igin EKL G 5} sumly 100

‘,S’u\.g\ eShe b 15251 s {‘,}S’.\_g\ “O halde bir kadinla evlenin veya

sahip oldugunuzla”: “Yani, sahip oldugunuz cariyelerle evlenin.”
demektir seklinde agiklama yapar (Ahfes:1990: 1/244). Ahfes bu
sozleriyle  "nikah  akdi  yapilmadan cariyelerle iliskiye
girilemeyecegi" goriisiinii savunmustur. Bu yoniiyle donemin yaygin
anlayisina karsi ¢ikan bir yorum getirmistir. Ancak bu goriis, sosyal
yapmin baskin normlarina aykiri oldugu icin genis bir kabul
gérmemistir.

Tabert, (6. 310/922) ayette yetimlerin velilerine hitap edildigini
ve mehirde adaletsizlik korkusu tasiyanlarin velisi olmadig1 yabanci
kadinlarla evlenmeleri gerektigini belirtmistir. “Bunlar arasinda
adalet gozetemeyecekse bir tane ile evienir ya da malik olduguyla™
(Taberi, 2001: 7/531) demis, virgiilden sonra son climlenin fiili
koymamis, “yetinin” kelimesini kullanmamistir. Zaten metinde
bdyle bir kelime yoktur. Taberi’ye gore; ayette birden fazla evlendigi
takdirde kadinlar arasinda adaleti ger¢eklestiremeyecek olan kimse
icin yasaklama getirilmistir. Zira ayet “iki kadin hakkinda da
adaletsizlikten korkuyorsaniz bir kadinla evlenin” anlamindadir.
Taber1’ye gore ayet ‘bir kadinla da korkarsa o zaman artik cariyelerle
evlensin’ demektedir (Taberi, 2001: 7/ 547).

Zeccic (5.311/923) sl o 38 Slb & ifadesinin, “size helal

olan kadinlardan” anlamina geldigini ¢ilinkii biitiin kadinlarin helal

--194--



olmadigini belirtir (Zeccac, 1988: 2/8). Haram kilinanlar Nisa Stresi
23. ayette?® belirtilen kadinlardir (Nesefi, 1998: 1/ 328).

ibn Ebi Hatim (6. 327/938), Nisa, 4/22. ayetin* aciklamasinda
Ibn Abbas’in Islam'm ilk yillarinda cariyelerle iliskiye girmenin
serbest oldugunu, ancak daha sonra indirilen Nisa Suresi 22. ayeti ile
bu serbestlige bazi siirlamalar getirildigi sozlerini nakleder.

Babalarinin nikahladig1 kadinlarla evlenmeyi yasaklayan ayet
bunlardan biridir (Ibn Ebi Hatim, 1997: 3/921).

Matiiridi (6.333/944) ise, adalet korkusunun ¢ok evliligi
engellemeyecegini ve bu korkunun gergek bir duruma doniismedigi
stirece baglayici olmayacagimi ifade etmistir. Ona gore Allah
mabhiyeti bilinemeyecek bir seyi sart kosmaz. Ayrica dinin biitiin
meselerinde korku ve iimit vardir. Fakat bu korkuya gore hareket
etmek erkege zuliim olur (Matiiridi, 2005: 3/7-13).

Yani Mukatil ve Taberi’nin soziinii etmedigi bu fetva Maturidi
tarafindan dile getirilmistir. Ona gore bu ayet ¢ok evliligin Oniine
gecmez, adaletsizlik yapildiginda da nikah bozulmus olmaz.
Nitekim Yiice Allah da "Kadinlar arasinda adil davranmaya gii¢
yetiremezsiniz, bari birine biisbiitiin kapilip da digerini askida imis
gibi bwrakmaywn. Eger arayt diizeltir ve Allah'a itaatsizlikten
sakimirsaniz bilin ki Allah ¢ok bagislayicidir, engin rahmet
sahibidir"  (Nisa, 4/ 129) buyurur. Yetimlerin mehir
adaletsizliginden baska Maturidi’ye gore haksizlik yapilabilecek
hususlar eslerle bulusma ndbeti, cinsel iliski ve nafaka hakkindadir
(Matiiridi, 2005: 3/11-13).

1o 925 N Maturidi’ye gore; “zulmetmemeniz, taraf tutmamaniz”

T ki RIS il (K155 T il il Wil Lt
Sy &5
o Dlidag e G £ Olaln 35 G W) 1050 e SHUOI 28T s 15583 Y5
)g_w &)
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manasina gelir. Buna gore "avl" Jga! evlilikte “belirlenen siniri

asmak” demektir. O da zulim demektir. Maturidi Imam Safii’nin
(5.204/820), 18985 N1 331 &3 ibaresine “cok ¢oluk cocuk sahibi

olmamaniza daha yakindir” yorumundan (bkz. el-Umm, 5/106)
bahsedip bu tefsirin liigat manasina goére dogru olmadigindan

bahseder. Zira ¢ok iyal sahibi olma manasinda J¢a: J denmez,
bunun igin e} Jex Jil denilir (Matiiridi, 2005: 3/12-13).

Daha sonra Maturidi tefsirinde kendinden dncekilerden daha
rahat ve ayrintili bir sekilde agikga cariyenin kolayliklarindan
bahseder. Cariyelerin sahipleri lizerinde cinsel iliskide bulunma ve
nobet haklar1 yoktur; sahibi diledigi ile cinsel iliskide bulunabilir.
Cariyelerin sayisinda da hudut yoktur, kisi arzu ettigi sayida cariyeyi
miilkiyetinde toplayabilir, fakat nikah akdiyle dortten fazla hiir
kadini nikahi altinda tutamaz (Matiiridi, 2005: 3/12).

Degerlendirmeyi sonraya birakarak devam edelim:

Ebu’l-Leys es-Semerkandi’ye gore, (6. 373/983) bu ayet
yetimlerle ilgili sorular soruldugunu ve onlarin mallarinda adaletle
davranamayacaklarindan korktuklarimi ifade eder. Ayn1 zamanda
istedikleri kadar kadinla da evlenmektedirler. Akabinde bu ayet,
yetimlerde adalet saglayamamaktan korktugunuz gibi, kadimnlar
arasinda da adalet saglayamamaktan korkun anlamma gelir.
Semerkandi’nin tefsirine goére Allah Teala, "Eger geceleme ve
nafaka hususunda adil davranamayacaginizdan korkarsaniz, o
zaman tek bir kadinla evienin. Adalet yapmamaktan korkarsaniz bir
kadinla veya ‘ma meleket eymanla yani cariyelerle” demistir.
Semerkandi de bu ciimlesinde son ibareye fiilini koymamustir.
Devamla da sdyle der:

“Bir yoruma gore, kadinlar arasinda adalet
saglayamamaktan korkarsaniz, tek bir kadinla evlenin
va da cariyeler satin alin, ¢iinkii bir kadinla evlenmek
taksime ihtiya¢ duyurmaz, cariyeler arasinda da taksime
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ihtivag¢ yoktur (taksime riayet gerekmez). Sonra Allah
Teala, "Bu, egilip sapmamaniz i¢in daha uygundur"
buyurmugtur. Bu, adaletten sapmamaniz, haksizlik
yapmamaniz ve zulmetmemeniz i¢in daha uygundur
anlamina gelir (Semerkandi, t.y.: 1/280).

Ancak Semerkandi’nin tefsirini terciime edenler maalesef buna
onda olmayan pekgok ilaveler yapmislardir. Artik o Semerkandi’nin
tefsiri gibi degildir.

Daha sonra miifessirlerin Nisa Shresi 3. dyette &b 4 yerine,

&b b ifadesinin tercih edilmesinin sebebi hakkindaki tartismalarina

sahit olunmaktadir.

Zemahseri (6.538/1144), (.ii ob G ifadesindeki G ismi

mevsuliinii, kadinlarin akilli varliklar olarak degil, bir 6zellik veya
nesne gibi degerlendirilmesi olarak yorumlamistir (Zemahserd,

1987: 1/468-469). Halbuki bu ismi mevsuliin ’» yerine de
kullanildig1 bilindigi halde neden boyle bir yorum yaptigini anlamak
zordur.

Zemahseri’ye gore, ¢33 & S “ikiser, iicer, dorder”

1fadesi (.’ﬁ C,JLL b ifadesinin mansub durumdaki hal’i konumunda
oldugu i¢in, ‘ayn1 anda iki veya ii¢ kadinla evlenme firsatin1 ifade
eder, ancak bu say1 dordlii agsmamalidir’ anlamina gelir. 312\33

kelimesi ~ Zemahsgeri'ye  gore  esler  arasinda  adaletli
davranamayanlarin tek eslilikten ayrilmamalar1 gerektigini ve tek
esliligi tercih etmeleri gerektigini vurgular. Ciinkii ayet, adaleti
onemli bir ilke olarak ortaya koymaktadir ve kisi adaleti nerede

bulursa, oradan ayrilmamalidir. Bu baglamda, sd>15 "vahideten"

kelimesinin g-la\j "fevahidetun" seklinde merfu olarak da okundugu
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ve bu nedenle metinde 849 M o By SO "size bir eg
yeter” anlamina geldigi belirtilir. (.53\&\ eSSk B 50 ibaresi ise bu

ayette sahip olunan cariyeler ile iliskilendirilmis, hiir olan tek bir
kadin ile sayisina sinir olmayan cariyeler kolaylik bakimindan
esitlenip bir tutulmustur. Zira cariyeler daha az mesuliyet gerektirir,
daha az problem ¢ikarir ve masrafi daha azdir. Zira onlara az veya
cok verme, yatma gilinlerini planlama veya dogum kontroli
konusunda Ozgiirlik vardir (Zemahseri, 1987: 1/468-469).
Doneminin sosyal ve kiiltiirel kosullar1 Zemahseri’ye boyle bir
yorum yaptirmistir. Yani tek bir es ve simirsiz cariye seklinde
distnilmistir.

Zemahseri’ye gore Ayette gecen \35555 Y “haksizlik

yapmamaniza” yani ‘“‘meyletmemenize”’ manasini tasir. Bir bedevi

kendisine haksizlik yapan hakime ;¢ j 925 i demistir. Hz. Aise’den
nakledilen bir rivayet ! ; 925 Y1 ifadesini \33;4 Y &1 “zulmetmemeniz”
seklinde yorumlamistir. imam Safii’nin \5§ 25 YPniin manasimi; ¥ Of
‘.QL;S« jfv“ “evladu iyalinizi ¢ogaltmamaniz icin..” seklinde tefsir
etmesi Zemahseri’ye gore soyle aciklanabilir: Buradaki fiil Je
Vfiy‘u A J=N “adam eviadu iyalini giicliikle gegindiriyor”

ifadesinden alinmis olmaktadir. Ciinkii aile fertleri ve ¢ocuklar1 ¢ok
olan kisinin onlara bakmasi lazimdir. Fakat o zaman da helal rizik
elde etmeye calisirken takva hudutlarina ridyet etmesi zorlasacaktir.
Safii Rahimehullah gibi bir zata kars1“Onun soyledigi manay

ashinda if°’al babindan \}L’:’ fiili ifade etmektedir, ama o bunu \j 923

seklinde tahrif etmistir” demek ona sui zan beslemektir, oysa o bu
zanm1 hak etmez. Zemahseri’ye gore; Imam Safii bu kelimenin
tefsirinde kinaye uslubunu kullanmistir. Zaten Tavus (6.106/725) da

1$3ga5 N ifadesini \ghtd ¥ O “aile yiikiiniin altinda kalmamak igin..”
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olarak okumustur. Bu da kisinin “aile yiikii arttiginda” kullanilan
Je) Jel ifadesinden gelmektedir. Bu okuyus da Zemahseri’ye gore
Imam Safii’nin tefsirini destekler (Zemahseri, 1987: 1/468-469).

Razi’nin (6.606/1210) devrine geldigimizde b B’ deki G ismi

mevsuliiniin neden tercih edildigi pek ¢cok yorum cesitliligine sahne
olur:

a) Cinsiyet Belirleme: Allah Teala, bununla cinsi belirtmistir.
Ormnegin sen, $8%s W “Yamnda ne var?” diye sordugunda,

LIS

karsindaki :‘JA\ ﬁ >y “Bir erkek veya bir kadin” der. Bu sualin

anlami, “Yanindaki nesne, yaninda bulunan gergeklik nedir?”
demektir.

b) Masdar Anlami: & ve ardindan gelen sila climlesi masdar
kabul edilmistir. Bu yiizden, ifadenin takdiri, g\-’mé-‘\ RS u,w\ ! 3;&4\9
“Kadinlardan helal olanlar: nikahlayin” seklinde olmustur.

¢) (B ve ;») Kullanimi: & ve ' ¢ogunlukla birbirlerinin yerine
kullanilabilirler. Nitekim, @l Wy clidiy “Semdya ve onu yapana
yemin olsun” (Sems, 91/5) ve :\f&\ L 553.;‘5 (..3\ Y9 “Ve siz de, benim

ibadet ettigime ibadet edenler degilsiniz” (Kafirun, 109/2)
ayetlerinde Yiice Allah kastedilmistir. Yine hayvanlardan

bahsedilirken " Ua.a B wa Y ‘.-é-w& “Onlardan, karm iizerinde
yiirtiyenler de vardir” (Nr, 24/45) buyrulmus, genellikle akilli

varliklar i¢in kullanilan () ismi mevsulii gegmistir.

d) Kadinlarin Degeri: Allah Teald, kadmlar1 akilli varliklar
seviyesinden diisiirmek i¢in &’y1 sdylemistir. Allah Teala’nin, 'gl
‘.)6\5\ ESs 3\ F.g.’\”\ ¥ “Ancak zevceleri veya sag ellerinin malik
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oldugu harig...” (Mii’min(n, 6, Mearic 30) ayeti de bu tiirdendir
(Razi, 2000: 9/486). Ayetin bu son yorumunun neye dayandirilarak
yapildigi belirtilmemistir.

Yine Razi'ye gore, &y 07\33 &% “ikiser, iicer, dorder”
sOzciiklerinin gayr-i munsarif olmasinin yani belirli dil kurallari
geregi cekimlenmemesinin iki nedeni vardir:

1. Adl ve vasif (:.é-fojj\j :3:\53\): Bu kelimeler aslindan

Laan

degistirilmis (ma’dul) kelime olur. s+ "ikiser" ifadesiyle "iki iki"
anlami kastedilir, boylece kelime orijinal halinden farklilagir. Ayni

zamanda bu sozciik bir sifat niteligi tasir, buna 6rnek olarak Qgi
tbjj Q’)’Gj S bw‘ “ikiser, ticer, dorder kanatli... .” (Fatir, 35/1)

ayeti delil gosterilebilir. Bu ayette de &% sozciigiiniin bir vasif

oldugu stiphesizdir.
2. ki yonlii adl (g;;j:@): Bu kelimelerde hem orijinal anlamdan

sapma (adl), hem de 6rnegin s%4’y1 iki defa tekrar etmeme ozelligi
bulunur. Yani “iki iki” denilmemis olur. "ikiser" kelimesiyle sadece
say1 degil, gelis bigimi yani tarzi da kastedilir: 3% éjﬁ‘ @\ “Bana

topluluk ikiser ikiser geldi" gibi. Bu da bu kelimelerin gayr-i
munsarif olmasmi gerektirir. Zira bir isimde, iki sebep birlikte
bulundugunda, bu durum o ismin gayr-i munsarif olmasini gerektirir.
Ciinkii bu kelime, bu nedenle her iki tarafin da yerine gecer, boylece
de fiile benzemesi dolayisiyla gayr-i munsarif olur (Razi, 2000:
9/486).

Razi’ye gore de Yiice Allah’m § by &by 5% kelimeleri, "hal”

olarak nasb mahallindedir. Dolayisiyla bu ifade, "Sizler i¢cin hos ve
heldl olan kadinlardan nikahlayabileceginiz sekilde, yani ikiger, iicer
ve dorder gseklinde olacak tarzda nikahlayiniz" seklinde say1
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belirtmektedir. Razi nikahlanacak kadin sayisini bu ayetteki atif
vavinin toplama anlamimi barindirdigindan hareketle sayilar
toplayarak dokuza ¢ikaran ve zaten Hz. Peygamber’in de vefat
ettiginde dokuz hanimi bulundugunu sdyleyen kisilere “basibos bir
giiruh” demis ve delillerle bu saymin doérdii asmayacagini ifade

etmistir. Allahii Teala, bu sozlerini 9 vav harfi ile atfederek, herkesin

bu durumlardan birini se¢mesine miisaade ettigini belirtmistir. Bu,
sOyle bir drnege benzer: Bir kimse bir gruba, “Bu bin dirhemlik
paray1 ikiser ikiser, veya licer iicer ya da dorder dorder paylasin™ der.
Onun bu sozii, gruptakilerden bazilarmin ikiser dirhem almasina,
bazilarinin iicer dirhem almasina ve bazilarinin da dérder dirhem

almasina izin verdigini gosterir. Iste bu ayette de of baglacinin

kullanilmayip 3 “vav” harf-i atfinin kullanilmasinin sebebi budur
(Razi, 2000: 9/487-488).

Razi ayetin (;Q\.Cj ARSI 32\;;\35 boliimiinii ele alarak aynen

Zemahseri gibi soyle der:

"

“O zaman bir esle veya cdriye ile yetinin
(\}éﬁoﬂé)”. Omriime yemin olsun ki hiir bir kadin ile

cariyeler arasinda, kolaylik ve rahatlik agisindan
herhangi bir sinirlama olmaksizin esitlik saglanmus olur.
Gergekten de, cariyeler mesuliyetleri ve mehirleri
agisindan daha hafiftir. Onlarin sayisimin fazla veya az
olmasi, aralarindaki taksimatinda adaletli olup
olmamaniz ya da cinsel iligkide azilde bulunup
bulunmamaniz onemli degildir” (Razi, 2000: 9/489).

Rézi daha sonra ailedeki kadinlarin (cariye veya hiir)
statiilerinin, ailenin ekonomik durumu tizerindeki etkilerini inceler

2
ve '¢uad kelimesinin anlami konusunda Imam Safii'nin goriislerinin

daha dogru ve yerinde oldugunu savunur. Ayetteki !5g25 Jf
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ibaresinin  'sbf V3 V9368 ¥ "zulmetmemenize ve (haktan)

sapmamaniza.." anlaminda oldugunu, zira J3a! kelimesinin aslinmn

“meyletmek” manasin1 karsiladigini belirtir. Daha sonra da bu
kelime orfen “haksizlik yapmak ve zulmetmeye meyletme”
anlaminda kullanilir olmustur. Alimlerin bazisi, bu ifadenin
“fakirlesmemenize daha yakindir” anlamina geldigini, ‘‘fakir

kimse” manasinda & '} denildigini sdylemektedir. Ciinkii goluk

cocugu az oldugu zaman muhtag olup fakirlesmesi durumu da azalir.
Imam Safii’nin kindye uslubunu kullanarak tefsir yaptigini, bunun
Arapcanin iislup 6zellikleri ile uyumlu oldugunu belirtir. Zira ¢oluk
cocuk ve aile fertleri artmadigi zaman, zuliim ve haksizliga da
diisiilmemis olur. Raz1’ye gore bu ayet, en fazla dort en az bir kadin
sayisina dikkat cekerek "Eger dortten korkarsaniz g, iicten
korkarsaniz iki, ikiden korkarsaniz bir kadmn" demektedir. Sanki
Yiice Allah bu ayette ¢ok sayida kadinla evlenmesi durumunda fazla
masraf yapacagi icin ihtiyaglhh durumuna diisecegi, bu sebeple de
yetimlerin mallarina muhtag kalacagi konusunda velileri uyarip
sakindirmistir (Razi, 2000: 9/485-491).

Dikkat edilirse onceki miifessirleri tekrar etme Kkiiltiirii artik
baslamis sadece bazi konularda ekleme, itiraz ya da savunma
giindeme getirilmistir.

Kurtubiye (6.671/1273) gore 335 &) “korkarsamz" kelimesi

zit anlamli kelimelerdendir. Hem kesin bilgi hem de zan ifade
edebilir. Kendisinden korkulan sey, gerceklesmesi beklenen veya

zannedilen bir sey olabilir. Lo b kelimesi, bir kisinin soziinde,
davraniglarinda ve yeminlerinde adil ve insafli oldugunu ifade eden
naai fiili gibi kullanilir olmustur (Fahreddin Razi 2000: 9/485;
Kurtubi, 1964: 5/12).

Kurtubi de L,JLL W deki W ismi mevsulii konusunda kendinden
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oncekilerin sozlerini aynen 6rnekleriyle nakleder. Razi’den farki L

edatinin zarf edati1 olarak da kullanilmis olabilecegidir, yani "siz
nikahlanmayr hos ve giizel bir sey olarak gérdiigiiniiz siirece...”
anlamina gelir. Ancak bu goriisiin zayif oldugu diisiiniiliir. Kurtubi,

Ferra’nin (0.207/822) Wvya masdar eki demesini Nahhas’in

(6.338/950) uzak ihtimal gordiigiinii zira 3\-;19-5\ | 5;&\9 “Hos olani ni-
kahlaymiz” demenin dogru olmadig1 goriisiinii nakleder. Yine bazi
yorumcular W’ dan kastin nikah akdinin kendisi oldugunu savunurlar.
Yani ayet, "Helal bir nikah yapiniz"” seklinde anlasilabilir. Ayrica

n S<n

verdigi orneklerle Mekke’lilerin W& edatim1 " ’» " anlaminda kul-

landiklarina deginir ve en dogru goriisiin bu olabilecegini sdyler
(Kurtubi, 1964: 5/12-13).

Kurtubi'ye gore, /&\}35 u‘ﬂjj &% ifadeleri i'rab agisindan
kendinden Oncekilerin dedigi gibi ‘hal’ degil nasb mahallinde

"ma'dan bedel"dir, nekradir ve munsarif degildir. A Uhad “birer

birer” sdzciigii 413 J>13’den tiiretilmistir, (&% mesna (! (w5 den,

o

A add 1A wiadE wiadE 2 n w0k 0% e 1 e e
oW siilas &% &%den, ¢ Uy rubd' da 4ad)l dagiiden tiiretilmistir.

Kurtubi bu kelimelerin farkli vezinlerle tiiretilme sekillerini
detaylandirir (Kurtubi, 1964: 5/15). Rafizilerle Zahiriler’den bazi
kimselerin "ikiser, ticer, dorder" ifadelerini yanlis yorumlayarak
dokuz veya daha fazla kadinla evlenmenin caiz oldugunu ileri
stirmelerini o da elestirir. Zira Araplar dokuz demek yerine ikiser
iicer dorder demezler. Burada "vav" harfi sadece bir bedel mahalli
olarak  kullanilmistir.  Yani, eger iki kadin nikahlamak
istemiyorsaniz, ii¢ kadinla nikahlanirsiniz anlamindadir. Bu nedenle,

atif burada 3 "vav" harfiyle ifade edilmis 5\ "veya" anlamiyla
kullanilmamistir. Hz. Peygamber (a.s.) doneminden gelen rivayetler
ve Ummetin icmasi, dort kadindan fazlasiyla evlenmenin caiz
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olmadigini net bir sekilde ortaya koymaktadir (Bu 6rnekler i¢in bkz.
Muvatta, Talak 76; Darakutni, III, 271; Tirmizi, Nikah 33; Tbn Mace,
Nikah 40). Sahabe ve tabiinden hi¢ kimsenin dortten fazla esle
evlenmedigini, bunun da fukahd tarafindan bilindigini anlatir.
Peygamberin birden fazla es bulundurmasi ise Ahzab Sdresi 33/50.
ayette belirtildigi gibi ona 6zel bir ayricalik olarak kabul edilmistir
(Kurtubi, 1964: 17-18).

Kurtubi de Zemahseri’nin benzeri agiklama yaparak 3 047\53
Pﬁl{\ &S0 G geklindeki okunusun, bir fiilin zimnen var oldugunu
gosterdigini belirtir. Nasb ile okunusunun manasi sudur: 31 15536

Gofy 283 19333 813 1)@ “O zaman bir kadina baglamin veya bir

kadin segin, ¢ok kadinla evlenmeyi birakin”. Clinkii her is adaletle
ilgilidir. ‘Adaleti nerede bulursaniz, onu yapin’ denmek istenir. Ref

2

ile okunusunun manasi ise sudur: 3 8>3 (.Si....’d 3 edly EiS
VQLC) ESIs G “O zaman bir kadin yeter veya size bir hiir kadin ya
da sahip oldugunuz cariye(ler) yeter (kafi olur).” Kurtubi de ‘cariye
ile evlenin’ demez. (.3;\-&\ &S G “Sag ellerinizin malik oldugu”

-

ifadesiyle cariyeler kastedilir. Bu ifade, a-\?\)ﬁ buyruguna

-

atfedilmistir. Yani bir kadina bile adaletli davranamayacagindan
endise ederse, 0 zaman cariyeleriyle yetinmelidir. Bu da cariyelerin
cinsel iliski veya giin paylasimi konusunda haklar1 olmadiginin delili
olarak gosterilir. Ayrica bu ifade, bu yorumculara gore cariyeleri tek
bir kisi gibi saymaktadir. Bu durum da cariyelerin giin paylasimi
veya cinsel iliski konularinda hak talep etmelerini imkansiz
kilmaktadir. Ancak cariyelere adaletli davranmak, onlara 1yi
muamele etmek ve kolelere sefkatli bir tutum sergilemek gerekir
(Kurtubi, 1964: 5/18-20).

Kurtubi, Dahhak (6.105/723) ve baskalarindan nakille adalet
hususunun bir tarafa meyl, sevgi, cima, giizel muamele ve hanimlar
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arasinda giinlerini paylastirmak konularinda oldugunu ve bu

i3

hususlarda korkuya kapilan kisiye “o zaman tek bir kadin yeter...”.
B 51 iGUS g 5413 & dediklerini nakleder (Kurtubi, 1964: 5/18
vd.).

Boylece  “yetinin,  yeter”  ifadelerinin  yorumlardan
kaynaklandig1 anlasilmis olur.

Nesefi (6.537/1142) de kendinden oOnceki miifessirlerin
goriislerini ayn1 sekilde ele alir.

Nesefi’ye gore Sb Wdeki B ismi mevsulii sifata yoneliktir.

Ciinkii; W akil sahibi olan varliklarin sifatlarinda var olup gelir.

Sanki burada, "kadinlardan temiz olanlardan, hosunuza
gidenlerden, sizin i¢in helal olanlarindan " denir gibidir. Ciinkii; akil
sahibi kadinlar sanki akil sahibi degilmis gibi degerlendirilmislerdir
(Nesefi, 1998: 1/328).

Nesefl (6. 710/1310) “yetinin” kelimesini kullanmaz ancak
Razi’nin soOylediklerine benzer sekilde yorum yapar. Ona gore
de “Bir hiir kadini tek es olarak almak ile cariyelere sahip olmak
arasinda bir kolaylik saglanmistir ve bu, sayr siniri olmaksizin

gecerlidir”. Ayetteki <l3 ifadesinin tek bir es secimi ile cériye

edinme tercihini isaret ettigini belirtir. Bu ayetle haram olanlarla
iliskiye girmekten uzak durmalar1 gerektigi vurgulanmistir. Nesefi
daha sonra farkli yorumlari da nakleder. Bir baska yoruma gore,
yetimlerin mallarin1 yonetme konusunda dikkatli olanlar, bir¢ok
kadinla evlenirken adaletsizlik yapmaktan c¢ekinmemektedirler.
Opysa bircok kadinla evlenildiginde adaletsizlik olasilig1 artar. Yani
bu, ‘Eger bu konuda dikkatliyseniz, diger konuda da dikkatli olun’
demek gibidir. Baska bir goriise gore, yetim kizlarla evlenirken
adalet saglanamayacagindan korkuluyorsa, ‘o zaman resit olan
kadinlarla evlenin’ denmistir (Nesefi, 1998: 1/328-329).

Degerlendirme: Buraya kadar 6rnek olmak {izere zikrettigimiz
miifessirler klasik donem Islam alimleri arasinda en ¢ok deger
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verilenlerinden secilmistir. Bu donem miifessirlerinin Nisa 4/3
ayetine iliskin yorumlari, genel olarak cok eslilik ve cariyelik
konularinda farkliliklar gostermektedir. Bazilar1 adalet sartin1 gok
eslilik i¢in baglayici bir unsur olarak goriirken, digerleri bu sartin
baglayiciligimi smirli bir sekilde ele almistir. Cariyelerle ilgili
yorumlarda ise, nikah akdi gerekliligi konusunda agik bir goriis
birligi bulunmamaktadir. Mukatil ve Taberi gibi miifessirler,
cariyelerle iliskinin sinirlarin1 agikg¢a belirlemezken, Ahfes ve
Zemahgeri daha siirlayici yaklasimlar benimsemislerdir. Ahfes el-
Evsat, cariyelerle nikdh akdi olmadan iliskiye girilemeyecegini
savunurken, diger miifessirler bu goriiste degildir. Matiiridi,
adaletsizlik korkusunun c¢ok evliligi engellemeyecegini 6zellikle
belirtirken, digerleri adaletin ¢ok evlilik i¢in sart oldugunu
vurgulamastir.

Aciklamalardan goriildiigii gibi bu goriisler arasinda, bir

A

uzlagma yoktur. Bu ayette b “ma” ismi mevsuliiniin kullanilma

sebebinin kadinlar1 akilsiz gostermek ya da kadinlar1 agagilamak i¢in
kullanilmadig1 ¢ok agiktir. Bu ayeti, baz1 alimlerin goriislerine gore
degil, Kur’an’ biitiinliigiine ve ruhuna uygun bir sekilde anlamak
gerekir. Kur’an’in kadin ve erkek arasinda ‘kulluk’ acisindan esitlik
ve adaleti ongdrmesi, Ustiinliigiin derecesinin takva olusu (Hucurat,
49/13) Allah Teald’nin adalet ve merhametinin bir gostergesidir.
Baz1 geleneksel alimlerin goriislerini  elestirel bir sekilde
okuyabilmek ve giiniimiiziin baglammna uygun yorumlamak
kanaatimizce zamanla Islamin gercek ve temiz yiiziinii ortaya
cikarma sorumluluguyla es anlamli hale gelecektir.

Kurtubi kisinin kendi sahip oldugu cariyesiyle evlenmesinin
caiz olmadig1 hususunda alimler arasinda goriis birligi oldugunu
sOyler. Gerekce olarak da cariye ve mesru esin haklar1 arasinda
catisma ve farklilik olabilecegi gosterilir (Kurtubi, 1964: 5/139).
Halbuki baska ayetler cariyelerle evlenilebilecegini ifade

etmektedir. Nur Shiresi 32. ayet (.fb\»& e Glall 48 L;3\9‘2?\ PELS]]
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vgJ\ﬁ‘j “I¢inizden bekarlari, kolelerinizden ve cdriyelerinizden

evlenmeye elverisli olanlari evlendirin...” buyurulmakta ve nikah
emir siygastyla belirtilmektedir. Yine Nisa 4/25; ( 45 aazid § ;43

Sl i) (S e (I S b e liajill izl 5505 ST Y30

Sojaall Hays31 Ha 4TS Sehal o3y SAgSB L. ) L Icinizden, hiir
mii’min kadinlarla evienmeye gii¢ yetiremeyenler, sag ellerinizin
sahip oldugu (akitle sahip oldugu) mii’'min geng¢ kizlardan
(cariyelerden) nikahlayin.. Onlar,
velilerinin/ailelerinin/sahiplerinin izniyle nikdhlayin ve giizelce
mehirlerini verin.” ayeti kafir ya da miisrik olmadik¢a onlarla
evlenmeyi ifade etmektedir. Bu ayetlerde yer alan nikah akdi baz1
alimlere gore bagkasinin cariyesi ile evlenebilmesi durumunu
gostermektedir. Ancak hiir kadinla evlenmek yerine cariye ile
evlenebilmek i¢in de alimler tarafindan pek ¢ok sart siralanmaktadir
(Bkz. Kurtubi, 1964: 5/137-139). Makalemizin sinirlarini tefsirlerle
belirledigimiz i¢in bu ayrintilara girmiyoruz.

Halbuki baska kaynaklarimizda Hz. Peygamber’in savasta esir
diisen Ciiveyriye®, Safiyye® ve Reyhane’ validemizi hiirriyetlerine
kavusturduktan sonra kendileriyle nikah akdi yaparak evlendigi
nakledilir.

Rivayetlerden anlasildig1 kadariyla, o donemin adetleri, sosyo
kiilttirel ve tarihsel sartlarina gore veliler himayelerine aldiklari kiz
cocuklariyla evlenebiliyordu. Kanaatimize goére Yiice Allah, bu
ayetle onlar1 bu adetten uzaklastirmay1 amaglamaktadir. Tipki icki
yasagimin kademeli olarak gelmesi gibi, bu meselede de benzer bir
stire¢ izlenmis hissiyatin1 vermektedir.

5 Eba Davad, Siiren, KitAbt’l-Harac ve’l-Imare ve’l-Fey’, Hadis No: 3000.
6 Buhati, e/-Camin's-Sahib, Kitabi’'l-Megazi, Bab 38: “Gazvetii Hayber”, Hadis No: 371
7 ibn Hisam, es-Siretii 'n-Nebeviyye, 2/242-243.
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Konumuz olan Nisa 3. ayette yer alan “ma meleket
eymanukum” ifadesi, savas esirlerinin kole statiisiinden ¢ikip evlilik
yoluyla hiir insan statiisline kavusmasi i¢in kullanilmis olabilir. Yani
kadin savas esirleri agisindan diislinecek olursak, ayette evlenilecek
iki ayr1 sinifin zikredilmesi birisinin hiir kadin digerinin ise milk-i
yeminle sahip olunan kadin yani cariye anlamina gelmesi
sebebiyledir diyebiliriz. Bu kadin evlenmek siretiyle artik hiir
kadinin statiisiine kavusacaktir. Diger hiir kadindan ayirt etmek igin
ona “ma meleket eymanukiim” denmistir. Nitekim makalemizin
icinde kaynaklarini vererek zikrettigimiz ilim adamlarindan bazilar
da bu goriistedir.

Nur  Sdaresi 24/31'de  mii’'min  kadmlarin  Ortiisiiz
dolasabilecekleri kisiler arasinda "meleket eyman" ifadesi kullanilir.
Savagta esir diigen bir kadmin korunup aileden biri olarak kabul
edilmesi, uygun biriyle evlendirilmesi veya Muhammed Siresi 4.
ayette belirtildigi gibi bedelli ya da bedelsiz saliverilmesi, Kur’an’in
adalet ve merhamet ilkeleriyle daha uyumludur. Esir kadinlar1 ve
cocuklarini savas bitince aile ve akrabalarina teslim etmek, ya da
cocuklariyla birlikte hayatini devam ettirebilecegi bir is ortami
saglamak aslinda ne giizel bir secenektir. Zira Kur’an pek cok
yikiimliiliiglin kefareti olarak kole azadimi tesvik etmektedir.
Miisliimanlarin, kole azad etmek anlamina gelen "sarp yokusu" asma
sorumlulugunda zay1f kaldiklari su ayetlerden de anlasilmaktadir:

o
S

ij\ ) Y& "Fakat o, sarp yokusu asamadi.”" (Beled,
90/11)

m‘ G L3 G5 "0 sarp yokus nedir, bilir misin?” (Beled,
90/12)

ij 36 "Kle dzat etmektir.” (Beled, 90/13)

Beled Suresi kole azadimi sarp yokus olarak nitelerken
Muhammed Stresi 4. ayet® de inkarcilarin savas esitlerinin bile

s a3 Ga WP Gl 19350 nasahisdl 13) E5 LUl Liyiad 19388 Gudll adial 1313
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savasin bitmesi durumunda ya fidye ile ya da fidyesiz serbest
birakilmasini ifade etmektedir.

Ayrica Nur Siresi 58. ayette su climleler yer almaktadir:

1580 1 Gl (06T 800 Gl (st 1587 b il
455 3 gl (o (SO Ognidh gy el 30 0B e 5 O 85K
Sale Ogigb 2A0a F6s gl V5 (STle o S0 onyge S sl B3
;.;;5 ;.é./‘« {4‘.’\\\9 QQ?\ ".ﬁ W 5};:‘. é.lé;@uzfu’ ‘;./‘« M “Ey iman
edenler! Sozlesmeyle sahip oldugunuz (esirler) ile heniiz erginlik
cagina girmemis ¢ocuklarimiz ti¢ vakitte (yaniniza girerken) sizden
izin istesinler; sabah namazindan once, oglen (dinlenmesin)de
elbisenizi ¢itkarinca, bir de yatsi namazindan sonra ...”"). Cinsel iligki
serbestligi olsaydi ve kendilerinden fercin korunmasi gerekmeseydi
Kur’an’da boyle bir “izin isteme” ayetinin bulunmamasi gerekirdi.
Bu ii¢ vakit disinda birbirlerinin yanina girmek icin izin istemek
durumunda olmayan bu kisilerin farkinda olmadigi kasitsiz
durumlarda, yirmi dort saat beraber kalindig1 6zel mekanlarda, her
zaman askeri bir disiplin i¢inde olma imkaninin olmayabilecegi ve
herhangi bir kusurlari olmasi durumunda hos goriilecekleri ifade
edilmektedir. Herhangi bir sebeple gaflet anina diisiiliip Ortiilmesi
gereken yerlerin gbéziikmesi durumunda yani izin isteme diginda

acillma durumu s6z konusu olursa gilinaha da girmeyecekleri
belirtilmektedir (Genis bilgi i¢in bkz. Bayindir, 2015: 1-11).

Yine ayet ve hadis kaynaklarinda, cinsel iliskiye miilkiyet
yoluyla izin wverildigi belirtilen cariyelerin sayisinin sinirsiz
olduguna dair herhangi bir delil sunulmamaktadir. Sadece milk
akdinin nikah akdinden daha giiclii oldugu gibi savunmalar
yapilmaktadir. Baglangictan beri bunun bdyle oldugu ve adetin
babalardan, atalarindan kalma bir durum olarak devam ettigine
inanilmaktadir. Kolelik stirekli olarak diisiiniilmiis ve ge¢misten

B35 nadl aial B 100 Gl
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giinimiize gelen alimler de bunu boyle kabul etmislerdir. Tarih
boyunca bu konu farkli yorumlara tabi tutulmustur ve giinlimiizde
kolelik ve cariyelik uygulamalari uluslararasi hukuk ve insan haklar
cercevesinde yasaklanmustir. Aslinda kole azadi Islam’in basindan
beri tavsiye edilen bir uygulamadir.

Kanaatimize gore; ayet ¢ok kadinla evlenmenin bir hak degil,
bir sorumluluk oldugunu vurgulamaktadir. Bu, erkegin kadinlarin
haklarin1 ihlal etmemesi icin bir uyaridir. Cok kadinla iligki, aile
yapisini, neslin devamini, kadin-erkek iliskilerini, ¢ocuklarin
egitimini ve daha bircok seyi etkileyebilir. Bu durumun, hem
bireysel hem de toplumsal diizeyde sorunlara yol acabilecegi
asikardir. Ancak istisnd durumlarinda uygulanabilecegini kimse
inkar edemez. Yine bazi klasik donem miifessirleri cariyelerle
iliskinin bir kolaylik oldugunu iddia etmektedirler. Ancak, bu
kolaylik sadece erkegin sorumlulugunu azaltmak i¢in degil, ayni
zamanda kadinlarin haklarini ihlal etmek i¢in de kullanilabilir.

Bugiin, cariyelik sisteminin Kur’an’in ruhuna uygun olarak
tamamen ortadan kalkmasiyla birlikte, Islam'in adalet ilkelerine
dayal1 bir aile yapisinin tesvik edilmesi gerekir. Adalet, insan haklar
ve onuruna dayali bir din olan Islam'da, sinirsiz sayida cariye ile
nikahsiz cinsel iliskinin mesru olusuna izin verdigini sOylemek,
Kur'an'm ve Peygamberin getirdigi adalet, ahlak ve sorumluluk
ilkeleriyle uyusmaz. Dolayisiyla, siirsiz cariyeyle cinsel iligkiye
izin verilmesi, bu temel degerlere aykiridir. Bir dini sistemin, insan
onurunu zedeleyen ve adaletsizlide yol agan uygulamalar
desteklemesi miimkiin degildir. Halbuki Islam’mn asil amaci, tiim
insanlar1 onuruyla yasatmak, herkesin hakkini teslim etmek ve
onlarin haklarini koruyacak bir sistem olusturmaktir. Ancak zaman
icinde bazi yorumlar, tarihsel ve kiiltiirel baglamlarin etkisiyle
cahiliye adetlerini devam ettirmek suretiyle dinin bu temel
ilkelerinden sapmis goriinmektedir.

Islam hukukunda, Miisliiman bir erkegin Mecusi veya putperest
bir kadinla evlenmesi genel olarak haram kabul edilir. Bu hiikiim,
cariyeler i¢in de gecerlidir; yani, Miisliiman olmayan bir cariye ile
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cinsel iliski kurmak da haram sayilmaktadir (genis agiklama igin
bkz. Kurtubi, 1964: 5/140).

Cariyelik, salt miilkiyet anlaminda bir sahip olma durumunu
ifade etse de, bu onlarin nikahsiz iliskiye girmeleri anlamina gelmez.
Nisa 25. ayete gore, savas esirlerinden olan cariyeler nikahlanabilir.
Evlenmeleri durumunda hiir kadin gibi kabul edilirler. Buradaki fark,
mehirin daha diisiik olabilmesinden kaynaklanmaktadir, fakat
mehirin verilmesi zorunludur. Gegici savas esiri ya nikahlanir ya
ailesine teslim edilir ya da evlendirilir. Ayetin “ya hiir bir kadinla
evlilik ya da sahib oldugunla” demesi cariyeyi igaret ettigine gore
onunla evlilik akdi yapabilecektir. Yiice Allah Bakara, 2/221°de’ ve
Miimtehine, 60/10°da'® kafir ve miisrik kadinlarla evliligi zaten
haram kilmistir.

Bu ayetin tefsiri, hem Kur'an'in biitiinliigii i¢inde hem de tarihsel
ve toplumsal baglamda yapilmalidir. Kur'an'in biitiinliigii icinde
bakildiginda, bu ayetin evlilik ve aile hayatina iligkin diger ayetlerle
uyumlu oldugu goriiliir. Kur'an, evliligi bir sevgi, merhamet ve
sadakat iligkisi olarak tanimlar (Rum, 30/21) ve eslere giizel
muamelede bulunulmasini ister (Nisa 4/19). Kur'an, ayrica, zina,
fuhus, zorla evlendirme gibi ahlaksiz ve haksiz davraniglar1 yasaklar
(Nur, 24/2-3, Nisa, 4/19). Tarihsel ve toplumsal baglamda
bakildiginda ise, bu ayetin indigi donemde Arap toplumunda yaygin
olan ¢ok eslilik uygulamasina bir diizenleme getirdigi anlasilir.
Ayrica, savaglarda 6len erkeklerin ardinda kalan dul kadin ve yetim
cocuklarin bakiminit saglamak icin de bir ¢6ziim sunmustur.
Giliniimlizde ise, bu ayetin uygulanabilirligi konusunda farkli
goriisler vardir. Bazilari, bu ayetin evrensel bir hiikiim oldugunu ve
her zaman gecerli oldugunu savunurken, bazilar1 da bu ayetin
tarihsel sartlara ve gerektigi durumlara bagl oldugunu ileri siirer.

2.2. Modern Donem Miifessir Yorumlarinda ihtilaflarin EtKisi

e (il 315 36,0 0 55 Hahe 25 Gald G5 2,51 19555 %
01580 ey 180 5
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Modern donemdeki miifessirlerin yorumlari, klasik tefsirlerin
etkilerini tasisa da, donemin sosyal, kiiltiirel ve diisiinsel
degisimlerine paralel olarak farklilagsmistir. Ortak noktalari, adaletin
Onemine vurgu yapmalari ve yetim kizlarin haklarinin korunmasi
gerektigini belirtmeleridir.

Bu boliimde, klasik donemin etkisini siirdiiren geleneksel
yaklasimlar ile modern yorumlarda ortaya ¢ikan farkli bakis agilari
ele alinacaktir.

2.2.1. Geleneksel Yorumda Devam Edenler

Klasik miifessirlerin goriisiinii devam ettirenlere 6rnek olarak su
meal-tefsirlerin 6zetlerine bakabiliriz:

Elmahlh Hamdi Yazir (6.1942), ayetin yetim kizlarin mal
varligt ve giizelligi nedeniyle adaletsizlige ugrayabilecekleri
durumlara bir diizenleme getirdigini belirtir. Konuyla ilgili hadisleri
de referans olarak veren Elmali diger bagka kadinlarla evlenilmesi
hakkinda ayetin ‘Size neleri helal kildim bak ve kendisine zarar
verecegin su yetim kizi birak’ demek istedigini belirtir. (Elmalily, t.y.:
2/506-507)

Omer Nasuhi (6.1971) dort kadina kadar evliligin miimkiin
oldugunu, ancak adaletin saglanamayacagi durumlarda tek esliligin
tercih edilmesi gerektigini vurgular. Miisliimanlar dérde kadar
evlenmek zorunda degildir; bir kadinla evlenmek veya hig
evlenmemek de bir tercihtir (Bilmen, 1985: 2/545-546)

Izzet Derveze’ye (6. 1984) gore Nisa Siresi 3.4yet cariyelere
sahip olmay1 herhangi bir sart olmaksizin zikretmistir. Ayet zaten
stiregelen bir gelenege isaret etmektedir. Diger hiir kadinlar yerine
cariyeyle evlenme tavsiyesi sorumlulugun daha az olmasi
sebebiyledir. Nitekim bu stirenin 25. ayetinde de "Icinizden imanli
hiir kadinlarla evienmeye giicii yetmeyen kimse ellerinizin altinda
bulunan imanli gen¢ kizlarimiz (sayilan) cariyelerinizden alsin."
(Nisa, 4/25) buyrulur. Ulemanin ¢ogunlugu sinirsiz cariye edinmede
bir sakinca gérmemistir. Zaten onlar arasinda adalet gibi bir durum
s0z konusu degildir. Derveze’ye gore bu durum bir ¢eliski teskil
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etmez. Her ne kadar su zamanda cariyenin odalik olarak kullanilmasi
garib kagsa da dyetin indigi zamana gore tuhaf degildir. Zira boylece
cariyelerin olmas1 hiir kadinlar arasinda adaleti yerine
getirememenin Oniine gecer. Ayrica cariyenin hiirlesmesi i¢in de bir
yoldur. Cocugunun olmasi ve esinin 6liimii halinde hiir kalacaktir.
Ancak onunla evlenebilmek icin Bakara stresinin 221. ayetinde
belirtildigi gibi cariyenin miisliiman olmasi sarttir. Allah miisrik
kadimnlarla evliligi haram kilmistir. Bu konuda hiir veya cariye
arasinda fark yoktur (Derveze, 1963: 8/12, 20).

Vehbe Zuhayli’ye (6.1995) gore ayette “haklariin altindan
kalkmanizin miimkiin olan1 ile evlenin” denmektedir. Zira kadinlar
acizlik ve zaaf bakimindan yetimler gibidirler. Diledigi kadar
cariyeyi odalik olarak almakta, aralarinda hicbir hususta adalete
gerek yoktur. Yalnizca onlarin 6rfe uygun sekilde ge¢im nafakasi
vardir. Yine onlarda paylasma mecburiyeti yoktur, vacip degildir.
Fakat paylasmaya ridyet etmesiyle giizel bir sey yapmis olur, yani
miistehabtir, paylasma yapmazsa giinah ve vebale girmez (Zuhayli,
1991: 4/232-233).

Mevdidi’ye gore (6. 2005) "Sahibi oldugunuz kadinlar"
ifadesi, savas esiri olarak alman ve sonra hiikiimet tarafindan
dagitilan cariyeleri kasteder. Ayet, poligaminin (birden fazla kadila
evlenme) sadece esit davranma sartiyla gecerli oldugunu soyler.
Ayrica, bu kurala uymayanlar hakkinda Islam devletinin
mahkemeleri, kadinlara yapilan haksizliklar1 diizeltmek i¢in
onlemler alabilir. Ayette sart kosulan adalet onkosuluyla ¢ok kadinla
evliligin tamamen yasaklandig1 iddias1 yanlis olup, Kur'an'in bu
konudaki goriisli, eslere esit davranildigi siirece c¢ok kadinla
evlenmeye izin verdigidir (Mevdidi, 2005: 329).

Sabiini de (6. 2021) tefsirinde ge¢miste sOylenenlerin 6zetini
yapmistir. Ona gore ayet; bir veli, vesayeti altinda bulunan yetim
kizlarin  kendilerine  denk  olacak  sekilde  mehirlerini
vermeyeceginden korkuyorsa onu bagkalarina birakip kendisi baska
kadinlardan alsin demektedir. Yine esler arasinda adaletsizlikten
korkmast durumunda da ayetin “tek bir kadinla nikah yapmakla
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yetinin ya da cariyeyi nikahlamakla yetinin” dedigini soylemistir
(Sabhni, 1997: 1/237).

Bayraktar Bayrakli’ya gore ayet, yetim kizlara adaletsizlik
yapilmasint yasaklar ve esler arasinda tam adaletin miimkiin
olmadigini, ancak adalete en yakin olanin hedeflenmesi gerektigini
vurgular. Ayet, vicdani ve adalet ilkesini merkeze alir (Bayrakli,
2005: 5/31-32).

Hayrettin Karaman ve arkadaslarinin telif ettigi Kur’an Yolu
adl tefsirde belirtildigine gore; bu ayet, yetim kizlara adaletsizlik
yapilmasint  6nlemek i¢in indirilmistir. Velilerin yetimlerle
evlenmeleri, hak ihlali riski tasidigi icin baska kadinlarla
evlenmeleri tavsiye edilmistir. Hz. Aise’ye gore bu ayet, yetimlerin
mallarina el koymay1 ve adaletsiz mehir uygulamalarini engellemeyi
amaclar (Buhari, “Tefsir”, 4/1). Islam, ¢ok esliligi tamamen
kaldirmamis, ancak adalet sartina baglamis ve tek esliligi tavsiye
etmistir.  Ayrica, cariyelerin  haklarim1 = gbzetip  hiirriyete
kavugmalarin1 saglayarak koleligi kademe kademe kaldirmay:
hedeflemistir (Heyet, 2006: 2/15-17).

Mustafa Oztiirk’e gore bu ayetteki § 63 EMGy 54 kelimeleri

genellikle, "iki, ii¢, dorde kadar" seklinde ¢evrilmekte fakat bu ¢eviri
ayetin lafzina uygun diismemektedir. Kaldi ki s6z konusu ifadeyi bu

« 2 8.

sekilde gevirenler her nedense Fatir 35/1. ayetteki ¢ Gy3 u‘)C; S

ifadesini "ikiser, tlicer, dorder" diye ¢evirmekte ve dolayisiyla
meleklerin kanatlarini dortle sinirlandirma yoluna gitmemektedir.
Gergekte teaddiid-i zevcatla ilgili "dort kadin" simirlamast Kur'an'a
degil, icma haline gelmis orfe dayanmaktadir. Bu konuda Hz.
Peygamber'e atfedilen hadisler ise -sayet sahih iseler- kisiye 6zel
hiikiimler i¢cermektedir. Biitiin bunlar bir yana, bu ayet teaddiid-i
zevcatin limitlerini belirlemeye degil, himaye altindaki dul kadinlara
ve yetim kizlara haksizlik yapmamak gerektigiyle ilgili ahlaki bir
hiikme isaret etmektedir (Oztiirk, 2014: 111).

Geleneksel yorumlarin devam ettirildigi modern dénemde, bazi
mifessirler ise farkli yaklasimlar benimseyerek ayete dair
-214--



yorumlarda klasik anlayistan ayrilmistir. Bu yeni yaklasimlar, hem
sosyal degisimlerin hem de modern diisiince akimlariin etkilerini
yansitmaktadir.

2.2.2. Geleneksel Yorumlardan Ayrilan ve Farkh Yaklasim
Sergileyenler

Modern donemde Nisa Suresi 4/3. ayetini farkli bir baglamda
ele alarak geleneksel yorumlardan ayrilan miifessirler, ayette gegen
kavramlarin anlamini, tarihi ve sosyolojik baglamda yeniden
degerlendirerek daha genis bir perspektif sunmay1 amacglamiglardir.

Omer Riza Dogrul (6.1952) ¢ok esliligi bir zorunluluk degil,
donemin oOzel sartlarinda bir istisna olarak sunar. Uhud Savasi
sonrast yetim ve dul kadinlarin korunmasi amaciyla, adalet sartiyla
birden fazla kadmla evlenmeye izin verilmistir. Ayet, yetimlerin
haklarin1 korumay1 ve dul kadinlarin giivence altina alinmasin

hedefler. Ayrica, ,iju\ &S G "sag elinizin miilki" ifadesi savas esiri
kadinlarla evlenmeyi ifade eder. Yine bu surenin 27. ayetinde bu
evliligin sartlar1 zikredilmektedir. Ancak Dogrul, Kur'an’da ya da
Peygamber’in hadislerinde cariyelik veya odalik edinmeyi tesvik

eden bir ifade olmadigini ve Islam’1n toplumsal adaleti énceledigini
vurgular (Omer Riza Dogrul, 1955: 151-152).

Muhammed Esed’e (6.1992) gore, o0& &Sk W “sag
ellerinizin sahip olduklar:” ifadesi, Allah yolunda savasta esir alinan
kadmlari ifade eder. Ayette hiir kadinlar ve esirler 136" evienin”

emriyle baglantilidir. Bu, evlenilecek kadin sayisinin dortle
siirlandigini ve evlilige dayanmayan cinsel iliskiye Kur’an’in veya
Hz. Peygamber’in kesinlikle izin vermedigini belirtir. Birden fazla
evlilige izin, yalnizca adaletin saglanabildigi istisnai durumlarla
sinirlandirilmistir (Esed, 2015: 193).

Siileyman Ates’e gore, Nisa 4/3 ayetinin amaci, ka¢ kadinla
evlenilecegini belirlemek degil, yetimlere zuliim yapilmasin

-215--



onlemek icin alternatif bir yol sunmaktir. 145508 "Evieniniz" ifadesi

farz degil, miibahtir. Ayet, zorunlu hallerde adalet sartiyla birden
fazla evlilige izin verirken, adaleti saglayamayanlarin tek esle
yetinmesini oglitler (Ates, 1989: 2/196-200).

Recep Ihsan Eliacik’a gore Nisa 4/3, cok esliligi tesvik etmek
yerine siirlamay1 ve es sayisini azaltmay amaglar. Ayet, es sayisini
dort, li¢, iki veya bire indirerek adaletsizlikten kagcinmay1 Onerir.
Dipnotunda, eslerini gecindirmek icin yetimlerin mallarinm
kullananlara yonelik bir uyar1 yapilir. Adaleti saglayamayanlarin cok
eslilikten uzak durmasi ve tek esli evlilikle yetinmesi tavsiye edilir,
boylece ge¢im sikintis1 ve haksizlik 6nlenmis olur (Eliacik, 2007:
186-188).

Hakki Yilmaz’a gore bu ayette, sl kelimesinin 6niinde

belirlilik (marife) takis1 "el" J' bulunmaktadir, bu da "o kadinlar"

ifadesinin belirli kadinlar isaret ettigini gdosterir. Yani, buradaki

AN

"lam-1 tarif", hazfedilmis (gizli) olan #&J! "el-yetdma" kelimesinin

bedelidir ve tamlamanin takdiri @\:.J\ sl 0 "o yetimlerin

kadinlarindan" olmalidir. Bu yorumun dogrulugunu teyit eden kanit,
ayni slirenin 127. ayetidir:

&@&q@\@&f’@&j‘-“f ”‘\J};@J\&QL"’”
DS G Gpaniaindly BRSO G55 B S U EESE Y gl

P

Lele o S8R 06 5 2o Vel Uy Lndlly sl 1,85 Oy

“Senden o kadinlar [yetimlerin kadinlari] hakkinda fetva
istiyorlar. De ki: “Onlar hakkinda fetvayr Allah ve ‘kendilerine farz
kilinmig olami vermediginiz ve kendilerini nikahlamaya ragbet
etmediginiz kadinlarin yetimleri hakkindaki ve ezilmek istenen
cocuklar hakkindaki ve yetimler icin hakkaniyeti ayakta tutmaniz

--216--



hakkindaki Kitap'ta size okunanlar’ verir. Ve hayirdan ne islerseniz,
biliniz ki, siiphesiz Allah onu en iyi bilendir.”

Bu ayetten, insanlarin  Peygamberimize, "Yetimlerin
kadinlariyla ilgili durum nedir, bu sorunu nasil ¢ézecegiz?" diye
sorduklar1 ve ¢0zlim aradiklari anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu
durum, Nisa Suresi'nin 1-10. Ayetlerinin agiklamasidir. ilk 10 yetten
anlasildigr tizere, insanlar yetimlerin kadinlarin1 isteyerek
nikdhlamamakta, ancak Allah onlart bu gorevi yerine getirmeye

zorlamaktadir. Buradaki sld! "en-nisd" ifadesi "yetimlerin

kadinlar:” anlamina gelir ve fetva istenen bu kadinlar, 3. ayetteki “o
kadinlar” ifadesiyle kastedilen yetimlerin anneleri, teyzeleri,
nineleri gibi onlara bakmakla yiikiimlii ve nikdhlanmaya uygun

kadimlardir. Ayrica, ayette gegen sbwd) ool tamlamasi "o kadinlarin

vetimleri” demektir. Dikkat edilirse, bu ifade 3. ayetteki ifadenin
tersidir; 3. ayette "yetimlerin kadinlar1" denilirken, 127. ayette
"kadinlarin yetimleri" denilmektedir. Baz1 mealler ve tefsirlerde

el W& “o kadinlarin yetimleri” ifadesi, Arapga dilbilgisinin

temel kurallarmma aykiri olarak "yetim kadinlar" seklinde sifat
tamlamasi olarak g¢evrilmistir. Halbuki belirtili isim tamlamasidir.

Bu yanlis ceviri, 3. ayetteki s\wd! "en-nisd" sozciigiiniin hangi

anlamda Ozellesmesi gerektiginin ipucunu kagirmaktadir. Nisa
127°deki “okunan dyetler” ile kastedilen ayetler, Nisa Suresi'nin 1-
10. ayetleridir. Baz1 ilim adamlari, 3. ayeti yanls anlamis ve “Urve
rivayeti’ni esas alarak rivayeti Kur'an'in Oniine gecirmislerdir.
Bircok bilgin de, gelenegin baskisiyla 3. ayete ekleme ve ¢ikarma
yapmis, kelimeleri yanlis anlamlara ¢cekmis ve izafeti sifat tamlamasi
olarak yorumlayarak hatalarin1 siirdiirmiislerdir. Piyasadaki bazi

meal ve tefsirlerde sl "en-nisa" ifadesinin belirli (marife) olusu

dikkate alinmamis; hatta climleyi anlayamayan bazi eser sahipleri,
kelimenin basina "diger" gibi tam belirsizlik ifade eden bir sozciik
eklemislerdir (Y1lmaz, 2015: 10/19 vd.).
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Bu ayette gegen (s "mesna, &N siilase ve ¢ by ruba™ ifadeleri,

"ikiger ikiser, licer licer, dorder dorder" anlamina gelen iilestirme
say1 sifatlaridir. Dolayisiyla, ayet "ikinci, tiglincli veya dordiincii
kadinla evlenebilirsiniz" demek yerine, "yetimlerin kadinlarini
ikiser ikiger, fiicer fiicer, dorder dorder nikdahlaymm" anlamina
gelmektedir. Bu ifade, yetimlerin korunmasi ve magduriyetlerinin
giderilmesi i¢in toplumsal bir sorumlulugu vurgulamaktadir.
Boylece: “Bu kadinlar sizin esleriniz olacak ve yetimler de iivey
cocuklariiz olacak. Sonug¢ olarak, hem yetimler hem de onlara
bakan kadinlar sizin akrabalariniz olacak ve onlara gerekli hak ve
hukuku uygulayacaksiniz” denmek istenmektedir. Yilmaz’a gore bu
ayetin gok eslilikle bir ilgisi yoktur. Ayet, olaganiistii durumlarda
toplumsal bir kampanyadan bahsetmekte ve toplumun sorunlarini
cozmek i¢in bu kampanyaya katilmayr zorunlu kilmaktadir.
Peygamberimizin ¢ok esliliginin de 6zel durumlara dayandigini ve
sadece ona 6zgii oldugunu belirtmektedir (Yilmaz, 2015: 10/24-25).

Mustafa Islamoglu’na gore; ayetlerde belirtilen sayilarin (iki,
ii¢, dort) sinirlama mi1 yoksa sadece rakam mi oldugu tartisilmistir.

Arapca'da 3 "vav" baglacinin se¢im ifade eden 5/7 "veya" anlaminda

kullanildigina dair dilbilimsel bir delil yoktur. Dolayisiyla, bu
baglaci kullanarak 2+3+4=9 gibi bir toplam ¢ikarmak, kelimelerin
orijinal sayisal degerlerini karistirmak olur. Bu ayetler olaganiistii
durumlarda, Ozellikle dul ve yetim kadinlarin magduriyetini
gidermek i¢in birden fazla evlilige izin vermis ve hatta bunu tesvik
etmistir. Bu pasajlar, savasin yol agtig1 toplumsal sorunlart ¢6zmek
amaciyla indirilmistir. Normal sartlarda ise vahiy, tek esliligi tavsiye
etmektedir; ayetin sonu da buna isaret eder. Bu hiikiim, savas
sartlarinda erkeklerin sayisinin azaldigi, dul ve yetimlerin arttig1
durumlarda, bu dul kadinlar1 yetimlerinden ayirarak evlenmeyi
engellemek amaci tasiyabilir (Islamoglu, 2010: 861-862).

Edip Yiiksel, ayette gecen ng\.c\ &&0s G ifadesinin, geleneksel
olarak anlasildig1 gibi "sag ellerinizin sahip olduklar" degil,
"yeminlerinizin veya anlasmalarinizin hak sahibi olduklar1" seklinde
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¢evrilmesi gerektigini savunur. Ol (eyman) kelimesi, (8 (yemin)
kelimesinin ¢ogulu olup, Kur'an boyunca sozlesmeler veya

anlasmalar anlaminda kullanilir. Bu baglamda, O\ kelimesi "sag el"

anlamma gelen & (yemin) kelimesinin ¢ogulu olarak

kullanilmamustir. Yiiksel'e gore Nisa Stresi 4/3 ayeti, 6zellikle savas
zamanlarinda dul kalan kadinlara ve yetimlere ekonomik ve
psikolojik destek saglamak amaciyla sadece dul kadinlarla c¢ok
evlilige izin vermektedir. Bu uygulama, Peygamberimiz Hz.
Muhammed'in de izledigi bir yol olup, amaci toplumsal sorunlara
¢coziim getirmektir. Ancak, ayetin devaminda belirtildigi gibi, esler
arasinda adaleti saglamanin zorlugu nedeniyle ¢ok eslilik ideal bir
aile modeli olarak tesvik edilmez, aksine zaruri durumlar igin bir
istisnadir (turkishnews.com, 2024)'!.

Mehmet Okuyan’a gore dyette gegen Viim S G 5 ifadesi
genellikle "sahip olunan cériyeler" seklinde anlagilmaktadir. Ancak,
eger bu ifade bu sekilde yorumlanacaksa, verilmek istenen mesaj,
cariyelerle cinsel birliktelik kurarak onlardan yararlanma degildir.
Nur Stiresi 24/32'% ve 33'e gore, kole ve cariyelerin evlendirilmesi
emredilmekte ve Ozgiirliige kavusmak isteyenlerin desteklenip
serbest birakilmasi istenmektedir. Bu durumda, evlenilmesi istenen
kisiler, hiir kadinlar degil, cariyelikten kurtulmak isteyenlerdir. Cok
eslilik de sadece bu baglamda miimkiindiir, ¢linkii bu diizenleme
kolelik ve cariyelik kurumunu sona erdirmeye yonelik bir tedbirdir.

Ayette gecen ﬁ edatina "veya" anlami yerine, tafsiliyye,
tefsiriyye olarak "yani" anlami verilmesi de miimkiindiir ve bu, daha
giiclii bir yorum olabilir. Eger 3 edatina "veya" anlamu verilirse,

ayetin anlami soyle olur: "Adaletli olamamaktan korkarsaniz bir
tane ile veya sahip oldugunuzla yetinin." Bu yorum, bir tercih imkani

11 https://www.turkishnews.com/tr/content/wp-content/uploads (Erisim 20 Eyliil 2024)
£ a5 pSalie e Cumlially e A1 155805
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sundugu i¢in farkli bir anlam tasir. Ancak, jiedatma "aciklama"

anlaminda "yani" anlami verildiginde, ayetin mesaji su sekilde
anlasilir: "Adaletli olamamaktan korkarsaniz bir tane ile, yani sahip
oldugunuzla yetinin!" Bu yorum, Kur'an'in koélelik ve cariyelik
kurumunu devam ettirmek gibi bir niyetinin olmadigini, aksine bu
kurumlarin sona erdirilmesi i¢in adimlar attigini gostermeye ¢alisir.
Bu sekilde, Kur'an'n kolelik ve cariyelik lizerine hiikiimler insa
ettigi ve bu kurumlar1 devam ettirmeyi amacladigi seklindeki
olumsuz yaklasgimlarin 6niine ge¢gmek miimkiin olabilir (Okuyan,
2022: 185-186).

Hasim Ozdas doktora tezinde soyle der:

“Yaptigimiz inceleme sonucunda ‘md meleket’
kapsamina giren kadinlardan cinsel yonden istifade
edilebilmesi,  ancak  nikdh  akdi  sonucunda
olabilecegi kanaatine vardik. Ma meleket ifadesi ise,
Kur’dn-1 Kerim’in indigi donemde toplumda var
olan cariyelerin yani sira, kadin savas esirlerini
de kapsamaktadir. Fakat Islam’da savas esirlerinin
kolelestirilmesi soz konusu olmadigindan giiniimiizde bu
ifadenin sadece savag esirleriyle irtibatlandirilmasi
gerektigini diigiinmekteyiz.” (Ozdas, 2019: 169)

Semin el-Halebi (6.756/1355) bazi alimlerin 3506 &b &

ifadesi i¢in baska bir fiil, 6rnegin \5539 9 “onlarla iliskiye girin” fiilini

takdir ettigini belirtmistir. Bunun nedeni, milk-i yemin (cariyeler) ile
nikah akdinin yapilamamasi durumudur. Baz alimler ise, her iki

ifadenin de ayni fiile \33&\9 fiilline bagl oldugunu 6ne siirmiis ve

birinci kullanimin "evlenme", ikincisinin ise "cinsel iligki"

anlaminda oldugunu ifade etmistir. Bu durumda, "nikah" kelimesi ya

miisterek bir lafiz olarak iki farkli anlamda kullanilmistir (evlenme

ve cinsel iligki) ya da kelimenin hem hakiki hem de mecazi anlami

bir arada kastedilmistir (Bkz. Semin el-Halebi, t.y., 3/566). Ozdas

ise ¢cok anlamli kelimelerin ayn1 anda iki farkli anlami ifade etmesi
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meselesinin, usul ve dil alimleri arasinda tartismali bir konu
oldugunu ve genel kabul goren goriise gore, bir kelimenin ayn1 anda
iki anlami birden tagimasinin miimkiin olmadigin1 belirtir (Bkz:
Ozdas, 2019: 146). Ayrica bu ifade icin, zikredilmeyen bir fiil takdir
edilmesi miimkiin degildir. Ciinkii ayette konu edilen eylem vat’

(cinsel birlesme) degil, nikah akdidir. (.}Q u\.!o L \};&\9 ifadesi
nikah akdini isaret ettigine gore, v.<4Lc\ &S G 5 terkibi de “nikah
edin” fiilinin mef'ulii (yliklemin nesnesi) olarak anlasilmalidir.

Burada nikéh, evlenmek anlamina gelmektedir. Bu nedenle, burada
kastedilen vat’ degil, evlilik akdidir (Ozdas, 2019: 169).

Ozdas’a gore Kur'an-1 Kerim'deki bircok Aayet, nikahsiz
birlikteligin mesruiyet iddiasinin yanhishgim vurgulamaktadir.
Ozellikle Nar Suresi'nin 32. Aayetinde “...Evienme imkdm
bulamayanlar, Allah tarafindan ihtiyaclart karsilayincaya kadar
kendilerine hakim olsunlar...” ifadeleriyle evlenme imkani
bulunmayanlarin kendilerini kontrol etmeleri gerektigi ifade edilir.
Bu, efendinin cariyesiyle kari-koca iligskisine izin verilmesi
iddiasiyla acikea celisir. Ayrica, boyle bir iliski durumunda cariye de
kendini korumus sayilmayacaktir (Ozdas, 2019: 169).

Ali Riza Demircan’a gore; Nisa Suresi 3. ayet, cariyelerle
cinsel iligki i¢in evliligi emretmektedir. Yazar, bu iddiasini
desteklemek i¢in asagidaki gerekgeleri sunmaktadir:

a) Ayetin birinci boliimiinde 14556 "nikah akdi yapin” emri yer
almaktadir.

b) Hiir kadinlarla ancak nikéh akdi yoluyla evlenilebilir.

9) Vij\“ S G oifadesi, sd~132 "Fe vahideten" ifadesine
atfedilmektedir.

d) o-\r\;-% ifadesindeki <& "fe" harfi, dyette yer alan 15555 emri

sebebiyle takdir edilen ikinci 1556 "fenkiha" emrine delalet eder.
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e) Takdir edilen 14558 "fenkihG" emri, hiir bir kadina veya

cariyeye yoneliktir.

f) 3‘ atif harfi, "veya" anlamina gelmektedir. (Bkz. Demircan,
2012: 135, 15 nolu dipnot)

Yani Demircan, bu gerekgeler sonucunda, ayetteki a3 &&0a G

ifadesinin, cariyelerle cinsel iliski i¢in evliligi emreden bir ifade
oldugunu iddia etmektedir. Bu yorum, cariyelerin statiisii ve haklari
acisindan dnemli sonuglar dogurmaktadir.

Abdiilaziz Bayindir; Nisa Siresi’nin 3. ayetinde gecen

Skl eShs “sahip olduklariniz” ifadesinin 34>y (vahideten, bir)
kelimesine atfedildigini ve bu iki ifadenin ayn1 ylikleme (amil) bagh

oldugunu savunmaktadir. Ona gore, 84>19 kelimesinin yiiklemi olan

! y&@ “nikahlaymn” emri, (.Quj Sk b ifadesi icin de gecerlidir.

Bu nedenle, Bayindir, ayetin birden fazla esle evlendigi takdirde
adalet saglayamayacagindan korkan kimseye, ya bir hiir kadin1 ya da
bir cariyeyi nikahlamay1 emrettigini belirtir. Ayrica, bu iki ifade
arasina farkli bir yiliklem (fiil) eklenmesini, ayetin anlamin1 bozmak
ve tahrif etmek olarak degerlendirir. Ona gére de 3 “veya” baglaci

ile baglanan iki kelimenin iki farkli yiikleme sahip olmas1 miimkiin
degildir. Bu baglamda, bazi yorumcular “yetinin” gibi bir fiil
ekleyerek climlenin yapisin1 bozmus ve ayeti yanlis yorumlamistir
(Baymdir, 2015: 1-11).

Degerlendirme: Daha onceki sayfalarda dipnotlariyla agikladigimiz
gibi 3l atif harfi adaleti saglama endisesi olanin ya tek bir hiir hanim

ya da cariye ile nikah akdi yapmasini sdylemektedir. Hiir hanimla
evlilik asil olmakla birlikte bu evlilige giicii yetmeyen cariye ile
evlenecektir. Ayetten, birden fazla esle evlenme konusunda adalet
sartinin getirildigi ve cariyelerin de evlilik ve aile kurma hakkinin
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oldugu anlasilmaktadir. Bu climle, o zamanki toplumda var olan
farkli statii verilmis bir kadimin evlilik akdi yapilmak suretiyle hiir
kadin statiisline gegirilebilecegini anlatmaktadir. Meallerde verilen
“..cariyelerle yetinin” ibaresi klasik donem miifessirlerinin
yorumlarinin kabullenip devam ettirilmesinden kaynaklanmaktadir.
Zira cariye yetinilecek biri degildir. Eski donemlere kiyasla
cariyelerin zamanla egitim vb. sebeplerle isin i¢ine kole ticaretinin
de girmesiyle ¢ok daha cazip hale getirilebildigini tarih bize
gostermektedir. Ustelik hiir kadindan ¢ok daha iyi ve kaliteli, hem
de daha bakimli ve giizel de olabilir. Glinlimiizde Ukraynal1 ya da
Rus veya Isvecli bir kadinin savas esiri olmas1 durumunda pek ¢ok
hiir kadindan daha egitimli, kaliteli ve daha giizel konumda olma
ihtimali de vardir. Bu durumda diger kadinlarin evlenemeyip ortada
kalma ihtimali bile s6z konusudur.

Kanaatimizce Nisd Siresinin 3. ayeti, cariyelerle cinsel iligki
icin evlilik akdinin sart oldugunu belirtmektedir.

Bu yetin tarihi ve sosyal baglami, Islam’in geldigi dénemdeki
Arap toplumunun aile yapisi, evlilik adetleri, yetimlerin durumu ve
kadin-erkek arasindaki sayi dengesizligi ile ilgilidir. Bu ayet, o
toplumda birden fazla kadinla evlenmenin bir izin degil, bir
sorumluluk oldugunu, adaletli davranmanin sart oldugunu ve
haksizlik etmekten korkanlarin tek kadinla evlenmesi gerektigini
bildirmektedir. Ancak biitiin yorumlar bdylesine hassas bir mevzuda
kadinlara adalet hususunu ortak yorum olarak merkeze alip
vurgulamaktadirlar. Ayet, bu yoniiyle Islam’1n kadina verdigi degeri,
onu onurlandirdigini ve muhtemel acilardan onu korumak istedigini
de gostermektedir. Cok esliligin sinirsiz bir hak olarak degil, zorunlu
durumlar i¢in smrlt bir ¢6ziim oldugu hissettirilmektedir. Ayni
zamanda Islam'in toplumsal sorumluluk anlayisi1 ve bireysel
arzularin 6tesindeki biiyiik resme odaklanmasini dengeli bir sekilde
yansitmaktadir.

Sonuc¢

Bu ¢alismada, Nisd Stresi'nin 3. ayeti etrafinda ortaya ¢ikan
sorular1 ele alarak, adalet kavraminin yetimler ve kadinlarla olan
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iliskisini inceledik. Oncelikle, yetim kizlarin ve mallarinin
korunmasi amaciyla getirilen dilizenlemelerin, velilerin onlarla
evlenme ve mallarin1 kullanma konusundaki sorumluluklarini nasil
etkiledigini tartistik.

Yetim kizlarin velileriyle evlenme yasaginin, onlarin mallariin
haksiz kullanimini engelleme amaci tagidigi belirtilerek bu adetten
uzaklagtirilmasi amacini tasidigini da ortaya koyduk. Velilerin,
yetimlerin mallarmi kendi menfaatleri i¢in kullanma riskine karsi,
evlilik sayisinin sinirlandirilmast  ve adaletin  tesis edilmesi
gerektiginin de vurgulandigini gordiik.

Ayette gegen 142G "nikihlayin” emrinin hem hiir kadimlar

hem de cariyeler i¢in gegerli olup olmadigin1 sorguladik. Geleneksel
anlayisin, cariyelerle nikahsiz iliskiyi mesru gérmesinin, Islam’m
temel ilkeleriyle uyusmadigini ortaya koyduk. Kur'dn'm genel
mesajinin, cariyelerin de evlilik akdiyle korunmasi yoniinde
oldugunu savunduk.

Geleneksel tefsirlerin bazi noktalarinin, giiniimiiziin adalet ve
insan haklar1 anlayisiyla celistigini belirledik. Ozellikle kdlelik ve
cariyelik gibi uygulamalarin tarihsel baglamda kaldigin1 ve modern
diinyada bu kavramlara yeni yorumlar getirilmesi gerektigini
vurguladik.

Bu caligsma, Nisa Stresi'nin 3. ayetinin yorumlanmasinda ortaya
cikan farkli goriisleri kavramsal ve i’rab yoluyla analiz ederek adalet
ve insan haklar1 perspektifinden bir degerlendirme sunmustur.
Ayetin, yetim kizlarin ve kadinlarin haklarini korumaya yonelik
evrensel mesajlarinin, glinlimiiz toplumlarinda nasil
uygulanabilecegine dair bir bakis agis1 saglamistir.

Calismamiz, belirli miifessirlerin goriislerine odaklanmis olup,
tim yorumlar1 kapsamamaktadir. Gelecekteki arastirmalarin, "ma
meleket eyman" ibaresinin Islam hukukundaki evrimi ve farkl
baglamlardaki yorumlarini daha derinlemesine incelemesi faydali
olacaktir. Ayrica, savas esirleri ve cariyelerle ilgili ayetlerin
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sosyolojik ve tarihsel analizleri, konunun daha iyi anlagilmasina
katk1 saglayabilir.

Islam’m temel prensipleri olan adalet, esitlik ve merhamet, her
donemde ve her toplumda gegerliligini koruyan evrensel degerlerdir.
Nisa Sdresi'nin 3. ayetinin de bu degerleri yansittigini, kadinlarin,
yetimlerin ve toplumun diger kirillgan kesimlerinin haklarimi
korumay1 amacgladigin1 goriiyoruz. Dolayisiyla, tarihsel yorumlari
giiniimiiziin kosullarna uyarlarken, Islam’in 6ziindeki adalet ve
insan haklar1 vurgusunu 6n planda tutmak 6nemlidir.
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